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ভূমিকা 


টি 
সম্প্রতি মনের জগতে বাঙালী দেউলে হতে [বসেছে, শিক্ষার জগতে ব্রাত্যের 
কলঙ্কতিলক ভালে ধারণ করে একান্তে অবস্থান করছে, বিত্তের জগতে কাঞ্চন- 
কৌলীন্ হারিয়ে নিষ্ষিঞ্চনতার শূন্য ঝুলি স্বন্ধে ফেলে বৈরাগোর বড়াই করছে। 
সংগ্রাম বিপ্লব ইত্যাকার উত্তপ্ত রাজনৈতিক বুলি বিধানসভায় বিবদমান দূল- 
উপদলের “চাপান-উতোরে? পর্যবসিত হয়েছে । এই পরিস্থিতিতে, যখন পায়ের 
তলা থেকে জননী বন্থুন্ধরার ঠাইটুকুও অপসারিত হয়ে যাচ্ছে, তখন এই 
নিবন্ধসংগ্রহটি কেন প্রকাশে উৎসাহী হওয়া গেল তার কারণটি দু-এক কথায় 
নিবেদন করি। 

পশু ও মানুষের মধ্যে একট! বড়োরকমের পার্থক্য হচ্ছে মন। পশু যখন 
তৃণভূমিতে বিচরণ করে, আমমাংসের লোভে শিকারের উপর ঝাঁপিয়ে পড়ে, 
অতিভোজনে নিব্র। যায়, কিংবা প্রজননক্রিয়ার ছুনিবার আকর্ষণে সঙ্গিনীকে 
আয়ত্তের মধ্যে আনে, তখন সে নিতান্তই আহার-নিত্রা-ভয়-মৈথুন প্রভৃতি স্থুল 
এারীরবৃত্তির দ্বারাই চালিত হয়। কিন্তু মান্ষ তদ্রতিরিক্ত প্রয়োজনের বশে 
অরণ্য ছেড়ে গুহাভ্যন্তরে নিরাপদ আশ্রয় খোজে, আমমাংসের বদলে অগ্রিপক 
মাংসে তার রুচি বাড়ে, স্থুল দেহবাসন। একপ্রকার নির্দেহী আবেগ, আনন্দ ও 
বেদনার জ্যোতির্ময় উধ্বণয়ন লাভ করে, যাঁকে বলা যাবে প্রেম । আসলে মাহ্থষ 
মনোজীবী, পশুর! দেহজীবী। তার! বংশাহুক্রমিকতার দ্বার] দেশে ও কালে 
বিস্তার লাভ করে, কেউ কেউ-ব! দেশকাল থেকে অপস্থত হয়ে স্থতির যাদুঘরে 
আশ্রয় নেয়। মানুষ দেঁশকাল সীম! অতিক্রম করে মনের ক্ষেত্রে অক্ষয়বটের বীজ 
বপন করে। এই মনের ক্রিয়া! হল যমজ। জগত, জীবন ও জগদ্াতীত সত্তার 
প্রতি মান্ষের কৌতুহল বেড়েছে স্ষ্টির ধাপে ধাপে। প্রথমে প্রত্যক্ষ প্রকৃতির 
প্রতি তার ছিল বিস্ময়, কখনো-বা ভয়-ভীতি । ক্রমে অভিজ্ঞতার বৃদ্ধি, ঘটনার 
পশ্চাতে আকম্মিকতার স্থলে অনিবার্ততার আবিষ্কার, এবং মনের মধ্যে বিশ্বকে 
প্রতিফলিত করে প্রত্যভিজ্ঞামূলক বস্তপ্রত্যয়কে একট] চিদানন্দময় ব্যক্তিক 
সত্যরূপে উপলব্ধি কর! তার মননের বিশেষ প্রকৃতি হয়ে পড়ল। 

ধর্ম, দর্শন, নীতি--মানসিক নানা চর্যা ও বিদ্যার চর্চা একালে আমাদের 
মনকে উতল! করে তোলে । বাইরে ছড়িয়ে আছে এলোমেলে। বিশৃংখল বস্তপুঞ্জ, 
যার ব্যবহারিক অস্তিত্ব আছে, কিন্ত তার পারমািক সতা৷ আকার-আয়তন- 


(২২) 


পরিমাণহীন অপরিণামী নৈঃশব্যে বিলীয়মান। অভিজ্ঞতার দ্বারা আমরা এই 
বস্তর স্বরূপ ও তাৎপর্য বুঝতে চাই। একের সঙ্গে অপরের সম্পর্ক ও সংঘোগ 
যুক্তির মধ্যে না আনতে পারলে বিবেকবান মানুষ কিছুতেই স্থির হতে পারে নাঁ। 
যুক্তির পারম্পর্য মান্থুষের সবচেয়ে বডে হাতিয়ার, তার মনুয্যত্থের সবচেয়ে বড়ে। 
এর । যুক্তির ছারা আমরা জগৎ ও জীবনকে অধিগত করতে চাই; এই 
মননশীলতাই সমগ্র জাতির এতিহাগত খাকৃথ। উনিশ ও বিশ শতকের 
বাঙালীর মনে জগ২, জীবন ও বহির্জাগতিক চেতন তার চিন্তার সম্পর্দগুলিকে 
কতট। মাজিত করেছে, দর্শন, নীতিশান্ব, ধর্মাচার ও সদ্দসৎ বোধরহিত রহস্যময় 
অন্থভূতিকে কতটা তীক্ষ করেছে, এবং বাংল! গগ্যভাষায় তার স্বরূপ কতটা ধর। 
যায়, এই সমস্ত কথ চিস্তা করতে করতে আমাদের মনে হয়েছে, এই প্রায় দেড 
শতাব্দীর বাঙালীর মনোলোকবাসী বীজকণাকে তুষমুক্ত করার চেষ্টা করে দেখা 
যাক, এ জাতির সমস্ত মানঘিকতার অন্তরালে বিশেষ কোন্‌ সাধনা, শীল ও 
সদাচার ক্রিয়াশীল হয়েছে । বিশেষ কোনে কক্পাস্তগ্ায়ী তত্বজ্ঞান, না ক্ষণভঙ্গ- 
বাদী অবভাপ, কোনে। চিন্তামণি, না কাচখণ্ড আমাদের হস্তামলকে পর্যবসিত 
হয়েছে, অর্থাৎ আমাদের চিদ্ীকাশে ভারতীয় পরাবিদ্া ও যুরুপার অপরাবিদ্যা, 
ছুয়ের রাসায়নিক, ন যান্ত্রি+, কোন্‌ শ্রেণীর বিমিশ্রণ ঘটেছে, আমর শিরীষ- 
বৃক্ষবাসী তালবেতালের কৃট প্রশ্নের কতট। উত্তর দিতে পেরেছি, অথবা ক্ফিংকৃস্‌ 
রাক্ষসীর প্রহেলিক-গ্রবন্ধের যুক্তিসঙ্গত সমাধান করতে পেরেছি কিনা_এই 
সঙ্কলনের নিবন্ধগুলি তার উপকরণ হিসেবে পাঠকের কাছে উপস্থাপিত হল। 
বলা বাহুল্য, মূলতঃ ধর্ম, দর্শন, ততজ্ঞান সধ্বন্ধে যে-সমস্ত বাংলা! গ্রস্থ ও বিচ্ছিন 
প্রবন্ধ লেখ! হয়েছে, যার কিছু পরিচিত, অনেকটই অপরিচিত, এখানে সেই 


ধরনের গ্রবন্ধই সঙ্কলিত হয়েছে 


৮ 
পুরাতন কাল থেকে শুরু করে ইদীনীন্তন কাল পযন্ত বাঙালীর মনঃপ্রকৃতি 


প্রধানতঃ আবেগময়। তত্বকে রসের আধারে, অরূপকে বূপকের পরিচ্ছদে 
আবৃতঞঞক্করে দেখাই তাঁর স্বভাবধর্ম। অবশ্য বিশুদ্ধ আবেগ কোন কোন সময়ে 
নৈরাজ্যবাদী, স্বপ্রবিলাসী, এঁতিহাবঞ্জিত, চলতাধমণ ছায়ামৃতি ছাড়া আর 
কিছুই নয়, এবং তুরীয় মার্গের নির্ভেজাল আবেগ কোন মহৎকর্ম সম্পাদনে 
অনেক সময়েই ব্যর্থ হয়। জাতির মেরুদণ্ড খাড়া থাকে মননের দ্বারা । মধ্য- 
যুগের বাঙালীর রসের পরিচয় পাওয়া যাবে ছ"শ বছর ব্যাপী বাংল। সাহিত্যে ; 


( ৩) 


সে-সাহিত্যও কোন মাজিত নাগর-সাহিত্য নয়, গ্রামীণতা৷ তার মূল চরিত্র। 
ভারতচন্দ্রের কিছু কিছু চিত্রচমৎকারী বাগবৈভব বাদ দিলে মধ্যযুগের বাংলা 
সাহিত্যের গাত্রাবরণ থেকে গ্রাম্য আদ্রমাটির গন্ধ কখনে। দূরীভূত হয় নি। 
অবশ্ঠ পাল-সেন যুগ খেকেই এদেশে সংস্কৃত-প্রাকৃত-অপদ্বংশে কিছু কিছু রচনা 
হয়েছে ; “অক্ষরভম্বর'-যুক্ত গৌড়ী রীতির দ্বারাও প্রমাণিত হয়েছে, শ্রীস্টায় পঞ্চম 
শতাবী পেকে দ্বাদশ শতাব্দী পর্যন্ত সংস্কৃতি কিছু কিছু এমন লেখ! পাওয়া গেছে 
যাতে বাঙালীর সাহিত্যচর্চা প্রকাশিত হয়েছে ; অবশ্য বিশুদ্ধ রসসাহিত্যের 
বিশেষ প্রভাব উক্ত যুগের সংস্কৃত সাহিত্যে পাওয়া যায় ন।। জয়দেবকে বাদ 
দিলে সর্মভারতীয় সারস্বত যজ্ছে আমাদের কী-ই ব1 দেবার থাকে। কিছু 
ব্যাকরণ-অভিধান-আয়ুবেদ-্যায়-মীমাংসা প্রভৃতি “অ-সাহিতা” অনুশীলনে 
সেকালের বাঙালী পণ্ডিতসমাজ বেশ দক্ষ ছিল। গ্রীষ্টায় োড়শ শতাব্দী থেকে 
বৈষ্ণব গোস্বামী প্রতৃদের দ্বারা যে-সংস্কৃত রচনার অন্ুশীলন শুরু হল, তা বিশুদ্ধ 
ভক্তিবাদী বৈষ্ণবীয় রসতত্বচর্চা, আবেগ তার মূল প্রকৃতি হলেও সুষ্ধম নৈয়ায়িক 
পারম্পর্য ও তাত্বিক বিশ্লেষণ-প্রবণত।ও তাতে উপেক্ষিত হয় নি। বিশেষতঃ 
নব্যন্যায়ের অনুশীলনের ফলে তত্ববিদ্যা "ও নৈয়ায়িক চর্চায় বাঙালীর বিশেষ 
সংস্কার জন্মে গিয়েছিল। বিনম্ময়ের কথা, একইকালে আবেগ ও মনন, রসচর্চ৷ 
ও যৌক্তিক পারম্পর্ধবাদ বাঁঙালীমনের যুগ্মধারারূপে স্বীকৃত হয়েছে । শ্রীচৈতন্- 
দেব ও রঘুনাথ শিরোমণি প্রার একই কালের ব্যক্তি । একজন ভাবাবেগে আত্ম- 
হারা, আর-একজন স্স্ চিন্তার সুস্মতর বিশ্লেষণে তৎপর । একজনের অবলম্বন 
হৃদয়, আর-একজনের বিষয় বুদ্ধির ব্যায়াম । এই ষে ধাতুপ্ররূতির বৈষম্য, মধ্য- 
যুগেই এর প্রকাশ ঘটেছিল বাঙালীর সাধনা ও চিন্তায় । চৈতন্য-জীবনীকাব্য, 
বিশেষতঃ কুষ্ছদাস কবিরাজ গোস্বামীর শ্রীচৈতন্থচরিতামত, বৃন্দাবনের গোস্বামী- 
প্রতৃদের সংস্কৃতে-রচিত বৈষ্ণব রসতত্ব, দর্শন ও নীতিতত্ব বিষয়ক গ্রন্থে সর্বাজীণ 
মনন্বিতা ও চিন্তার পরিচয় পাওয়া যাঁয়। সেই সমস্ত নির্স্ত আলোচনায় এবং 
ভাবাবেগবেপথু অষ্টসাত্বিক লক্ষণেও বাঙালীর তুল্যাধিকার লক্ষ্য করা যাবে । 
মধ্যযুগের বাংলাদেশ ও বাংল। সাহিত্যে দার্শনিক প্রবণত। কখনো সুম্স্ম ও 
অস্প্ভাবে, কখনে লক্ষ্যগোচরভাবে প্রকাশিত হয়েছে। তান্ত্রিক বৌদ্ধসহজিয়া, 
শৈব নাথপন্থ, আর্ধেতর সংস্কার থেকে উদ্ভূত মঙ্গলকাব্য, বৈষ্ণব রাগাঙ্থগা ও 
রাগাত্মিক। ভক্তিতত্ব, শাক্ত তস্বাশরিত শ্যামাসঙ্গীত, আউল-বাউল সীই-স্থফী, 
'মারফতি-মুশিদ। প্রভৃতি গান-_-য বাংলাদেশ ও বাংল। সাহিত্যের যূল কাঠামো, 
তার মৃত্তিকালগ্ন মনও ষে মাঝে মাঝে দূর আকাশে দৃষ্টি নিবদ্ধ করতে সমর্থ, এই 


(৪ ) 


সমস্ত মননধমী রচনাই তার প্রমাণ । বস্তুতঃ বাঙালীর মন যে উভচর, স্থলের' 
স্থলত্ব ও জলের তারল্যে ষে সমগাবে আকর্ষণ বোধ করে থাঁকে, তা মধ্যযুতগর 
কিছু কিছু রচনায় লক্ষ্য করা ষাবে। 


৩. 

বাঙালীমনের যথার্থ মননশীলত ফুটেছে একালে। উনিশ শতকের দুই-তিন 
দশক ধরে, চিস্তার বনু উচ্চাবচ পথ পার হয়ে একাল পর্যস্ত তার দার্শনিক, 
তাত্বিক ও যুক্তিমার্গাঁয় বিজ্ঞানমনস্ক চেতনায় প্রস্থত হয়েছে। অবশ্ত তার সঙ্গে 
চলেছে আবেগের ফসল-_কাব্য, কথাসাহিত্য ও নাটকে তার ভূরিপরিমাণ 
দৃষ্টান্ত আছে। বস্ততঃ রামমোহন থেকে রবীন্দ্রনাথ পর্যন্ত, এবং তার পরেও 
তিন-চার দশক ধরে বাঙালীর মনোধর্মী রচনাসমৃতৎকর্ষ বাংলা গগ্যসাহিত্যকে 
বরণীয় করেছে। দেখা যাচ্ছে, উনিশ শতকের প্রথমার্ধ পর্যস্ত ধর্মতত্ব, বিশেষত: 
আচারযূলক ধর্ম, সাজনীতি ও শিক্ষানীতি অবলম্বনে সাময়িক পত্রিকায় প্রচুর 
বিতর্ক ও সমালোচন হয়েছে, যার অনেকটাই গতায়ু সাময়িকপত্রের সঙ্গেই লুপ্ত 
হয়ে গেছে ; যদিও তাতে কেবলমাত্র সাময়িকতার ক্ষণস্থায়ী লক্ষণ ছিল না। 
উনিশ শতকের দ্বিতীয়ার্ধ থেকে বিশ শতকের দ্বিতীক়ার্ধপ্রায় শতবর্ষের 
বাঙালীমনীষার শ্রেষ্ট ফসল ঘরে তুলবার জন্য আমরা একটি বিস্তারিত পরিকল্পন! 
করি, নবপত্র প্রকাশনের শ্রীযুক্ত প্রস্থন বন্থ তাতে কৌতুহল প্রকাশ করে 
আমাদের শিরঃপীড়া অনেকাংশে দূর করেন। এই একশ বছর ধরে দর্শন-ধর্ম- 
তত্ববাদে বাঙালীর মৌলিক প্রতিষ্ঠা প্রসঙ্গে এই খণ্ডে কয়েকটি প্রবন্ধ মুদ্রিত 
হয়েছে। ব্যক্তির দিক থেকে বঙ্কিমচন্দ্র থেকে রবীন্দ্রনাথ পর্যন্ত এর কালসীমা। 
অবশ্য রবীন্দ্রনাথের তিরোধানের পরেও নানাবিভাগে প্রবন্ধসাহিত্যের বিকাশ 
ঘটেছে। বাঙালী-চেতনার পূর্বাপর সঙ্গতি পরীক্ষার অভিপ্রায়ে একালের 
তাত্বিকদেরও কিছু কিছু রচনা এই সঙ্কলনের অস্ততূক্ত করা হয়েছে। আমরা 
বাঙালীমনীষার অন্যান্য শাখাগুলিকেও ক্রমশঃ কয়েকটি খণ্ডে প্রকাশের ইচ্ছা 
পেষণ করি। সমাজবিজ্ঞান-নৃবিজ্ঞান, ইতিহাস, রাষ্ট্রনীতি ও অর্থনীতি, বিশুদ্ধ 
বিজ্ঞান ও ফলিত বিজ্ঞান, ভাষা-সা হিত্য-শিক্পতত্ব, সমালোচন! ও রসতত্ব প্রতৃতি 
নান। পরাবিদ্যা ও অপরাবিদ্ঠায় একালের বাঙালীর উত্তরাধিকার কোন্‌ পথ 
অবলম্বন করেছে, ক্রমশঃ প্রকাশ্ঠ সঙ্কলনগুলিতে তারই নিদর্শন সংগৃহীত হুবে। 
যে-সমস্ত গ্রস্থ একালে স্থপ্রচলিত, পাঠক হাতের কাছেই যার সন্ধান পান, 
তার বহর কিছু কমিয়ে, যে-সমস্ত গ্রন্থ আজ আর গ্রচলিত নেই, যে-সমস্ত যূল্য- 
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বান প্রবন্ধ বিশ্বাত সাময়িকপত্রেই রম গেছে, অথচ তার মধ্যে ধর্ম-দর্শন-তত্ব- 
বিষয়ে মৌলিক চিন্তার প্রকাশ ঘটেছে, তাদের মৃকত্বের অভিশাপ থেকে 
উদ্ধার করে গ্রস্থাকারে পাঠকসমাজে উপস্থাপিত করাই আমাদের উদ্দেশ্ঠ। 

এই খণ্ডে আমরা বঙ্কিমচন্দ্রের ধর্ম-দর্শন-তত্ববিষয়ক রচন! থেকে শুরু করেছি। 
কেউ কেউ বলতে পারেন, আর-একটু পিছিয়ে গিয়ে রামমোহন থেকে শুরু 
করাও চলত। রামমোহন চিন্তার জড়ত্ব মোচনে ধূৃতাস্ব প্রথম ক্রুশেডিয়ার তাতে 
কোন সন্দেহ নেই। কিন্তু তিনি মূলতঃ তাকিক, নৈয়ায়িক, যুক্তিপস্থী। বাংল! 
গছ্যে পলেমিক' রচনার তিনিই পথপ্রদর্শক | কিন্তু দার্শনিক তত্বজিজ্ঞাস৷ তার 
প্রধান অবলম্বন হয়ে ওঠে নি। কারণ মনের দ্দিক থেকে তিনি সংস্কারকামী, 
বাস্তববাদী ও এহিক কল্যাণবোধে দৃঢ়আসক্ত। এদিক থেকে তিনি ষেন উনিশ 
শতকের নব্য যুরোপের যথার্থ প্রতিনিধি । অপর দিকে তিনি ভারতীয় সনাতন 
জীবনধারায় নিজেকে পুরোপুরি গড়ে তুলেছিলেন। তর্ক-বিতর্ক ও লিপিষুদ্ধে 
এই ত্রাঙ্ষণ ক্ষত্রিয়জনোচিত বীরধর্মেরই পরিচয় দিয়েছেন। এইজন্য তার 
বেদান্তধর্ম, বেদান্তগ্রন্থ, সহমরণবিষয়ক প্রবর্তক-নিবর্তম সম্বাদ, পথ্যপ্রদান, 
গায়ত্রীমন্ত্রের ব্যাখ্যা প্রভৃতি পুস্তক-পুস্তিকা থেকে কোন নিবন্ধ এই সঙ্কলনে 
গৃহীত হয় নি। 

বঙ্কিমচন্দ্র থেকে শুরু করে একাল পর্যস্ত সীম! প্রসারিত করে তত্ব-্দর্শন-ধর্ম- 
নীতিবিষয়ক কয়েকটি নির্বাচিত প্রবন্ধ, কখনো। গোটা প্রবন্ধ, কখনো। কিছু 
সংক্ষেপ,_এই সঙ্কলনে মুদ্রিত হয়েছে । পর্যায়বিন্তাসে আমরা তত্ব-দর্শন ও 
ধর্মবিচার সম্পর্কে বাঙালীর চিন্তাধারাকে এঁতিহাসিক বিবর্তনের কালক্রম ধরে 
বিষয়সন্নিবেশ করেছি । তিমিরাবৃত বৈদিক যুগ থেকে শুরু করে আলোকোজ্জল 
বিংশ শতাব্দী পর্যস্ত ভারতের যে সাধনা, সংস্কার ও চর্ধা! বাংল] গদ্যে ব্ূপ পেয়েছে, 
এখানে পাঠক তারই সংক্ষিপ্ত পরিচয় পাবেন। বৈদিক যুগের কাম্যকর্ম ও 
বন্ুদেববাদ, ওপনিষদ্দিক যুগের জ্ঞানাত্মক চিত্বোৎকর্ষ এবং বৌদ্ধযুগের বেদ- 
বিরোধী ও বেদবহিভভূতি চিন্তা ও সংস্কারের দ্বারা ভারতবাসীর মন মাঞ্জিত 
হয়েছিল। বৌদ্ধ শৃন্যবাদ ও ব্রান্ষণ্য তাস্ত্রিকতা, জৈন ও বাহম্পত্য সম্প্রদায় 
এবং আরো! কিছু কিছু বপ্তবাদী ও এহিক স্থখান্বেষীর দল খ্ীস্টপূর্ব শতাব্দী থেকেই 
এই সমস্ত চর্যা, শীল, সাধনা ও দেহতন্মাত্র-আশ্রিত তৃক্কিমুক্তি তত্বের দ্বার! 
সমাজের অন্তরে ও বাইরে বিচিত্র দল-উপদূল সৃষ্টি করেছিল। বৌদ্ধেরা তো! 
মবই শৃন্ত, সবই অনাথ, কেবল নির্বাপ-ই শাস্ত বলে একই সঙ্গে পথস্বন্ধাত্বক 
রূপ-বেদনা -সংজ্ঞা-সংস্কার-ষড়ায়তনের ও পুদ্গলকে তুড়ি দিয়ে উড়িয়ে দিলেন। 
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কিন্ত কায়াকে তো শূন্য বলে অবহেলা করা যায় না_কারণ “দেহের রহস্তে বাধা 
অদ্ভূত জীবন+। স্থৃতরাং কায়্াসাধনা করো, রস-রসায়ন চর্চা করো, দেহের 
মধ্যেই বৈদেহী মুক্তি মোক্ষ-নির্বাপ লাভ করো৷। অতএব দেখ যাচ্ছে, খ্রীন্টীয় 
শতাব্দীর গোড়ার দিকেই ভারতীয় চিন্তাজগতে প্রায় নৈরাজ্য নেমে এসেছিল । 
বৌদ্ধধর্মের তথতা ও শৃন্বাদ, আর তার সঙ্গে দেখা দিল জৈনদের “ত্রিরত্ব 
অর্থাৎ সম্যক দর্শন, সম্যক্‌ জ্ঞান, সম্যক চারিত্র । এই ছুই মানমিক ও নৈতিক 
চর্ধার মধ্যে দোলায়িত হচ্ছিল বাহ্‌স্পত্য মত--ধারা মননে দেহাত্মবাদী ও 
নাস্তিক, দৃষ্টিভগর।তে বাস্তববাদী এবং আচরণে ও উদ্দেস্টে ইহকামী হেডোনিস্ট,। 
বেদবিরোধীরা, কেউ শূন্যতার মহ।গহবরে, কেউ পারমাথিক দিক থেকে নঙর্থক 
পুদ্গলতত্বে, কেউ-ব। দেহ-সরোবর মন্থন করে অযুল মুণালের খোজে তৎপর 
হল, কেউ শিরঃস্থিত সহম্রারে স্ুষুক্পা নাড়ীবাহী শিবশক্তির যুগনদ্ধ সামরস্যাসম্ভৃত 
সর্ববিধ বিকল্পাতীত তুরীয়ানন্দে বিভোর হলেন, যার যুলে প্রচ্ছন্নভাবে ছিল 
কাম। এরা কায়াকেই এবং তদমূষঙ্গকে অস্তিত্বের একমাত্র যূলাধার এবং 
কাক়াকেন্দ্রিক ভোগসমৃখখ অবাধ ইন্দরিয়চর্চাকেই পরম পুরুষার্থ বলে গ্রহণ করলেন। 
এই যে চিন্তার রাজ্যে নৈরাজ্য, বিশৃংখলা, পারম্পরিক বিবদমানতা-_শ্রীস্টীয় 
শতাব্দীর গোড়ার দিকে পুরাণ-এঁতিহা ও ষড়দর্শন, ব্রান্মণা-প্রভাবিত আচার- 
আচরণ, স্বতি-সংহিতার অনুশীলনে আবার নতুনভাবে ভারতীয় মানসে সমন্বয় ও 
স্থিতিস্থাপকতা। ফিরিয়ে আনবার চেষ্টা করল এবং উক্ত তুক্তি-মুক্তি তত্ব শিষ্ট- 
সমাজে কিছু কোণঠাস। হয়ে পড়ল, বের্বিরোধী ভাবনার বিষর্দীত ভেঙে গেল-_ 
অবশ্য বৈদিক যাগধজ্ঞ ও কাম্যকর্মসঙ্কুল বাসনাবন্ধও শিথিল হয়ে পড়ল। শুরু 
হল পৌরাণিক যুগ। ব্রাহ্মণ্য আচার ও ধর্ম পুনর্গঠনের জন্য ছত্রিশখানি পুরাপ- 
উপপুরাণের প্রয়োজন হয়েছিল। এ পুরাণ একাধারে ইতিহাস, বংশচরিত, 
দেবতত্ব, দর্শন, সমাজ ও রূপকের রূপকথায় এক অদ্ভুত যৃতি ধারণ করেছে। 
আমর! প্রায়শঃ বেদ-উপনিষদের দোহাই দিই বটে, কিন্ত আচার-আচরণে 
ভারতের অধিকাংশ হিন্দুপমাজ বহুলাংশে পৌরাণিক আদর্শের দ্বারাই পরিচালিত 

| বহুদেববাধী পুরাণ সাধারণ হিন্দুকে আশ্বস্ত করেছে। এই পৌরাণিক 
এ্রীতিহ্থ গ্রীস্টীয় শতাব্দী থেকে শুরু করে মধ্যযুগ পর্যস্ত অব্যাহত গতিতে বয়ে 
চলেছে। বেদ, তন্ত্র, উপনিষদ, বৌদ্ব-জৈনাদি বেদদবিরোধী মুমুক্ষ তত্ববাদ, 
'অছৈত বেদান্ত ও তজ্জাত ভক্তিবাদ, দ্েহাত্মবাদী বার্থস্পত্য সম্প্রদায় পৌরাণিক 
মতকে কখনো! আঘাত করেছে, কখনো-বা এরই ছত্রতলে মিলিত হয়েছে। 
কখনো শ্রীচৈতন্য, কখনো শঙ্করদেব, কখনো৷ কবীর-নানক-দাদৃ-জ্ঞানেশ্বর-নরসি 
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মেটা, স্থফী সাধকেরা পৌরাণিকতাকে আড়াল করেছে, কখনো-বা উনিশ 
শতকের নব্য-বৈদান্তিকগণ, ব্রাহ্গঘমাজ, প্রার্থনাসমাজ, আর্সমাজ এবং নব্য- 
বৈষ্ণবগণ পুরাণকে পাঁশ কাটিয়ে গেছেন বা একে কপোণকল্লিত রূপকথা বলে 
এর প্রতি ওাসীন্ বা অশ্রদ্ধ৷ প্রকাশ করেছেন। র!মমোহন দয়ানন্দ প্রভৃতি 
বেদপন্থীর! পৌরাণিকতার প্রতি স্বতই বিরূপ ছিলেন। দেই বেদকেই বিশুদ্ধ 
ভাঁরতপন্থা বলেছেন, কেউ-ব1 বেদান্ত-উপনিষদের জ্ঞানাত্মক আত্মতত্বের 
উপর গুরুত্ব দিয়েছেন। 


৪ 

ইসলামের সঙ্গে ভারতবর্ষের হিন্দু-বৌদ্ধ-জৈন সম্প্রদায় দীর্ঘকাল বাস করেছে, 
বাংলাদেশেও প্রায় আট শ বছর ধরে হিন্দু-মুসলমান কখনো আপ্রীতিতে, কখনে। 
কিছু অগ্রীতিতে, কখনো আশ্তকৃল্যে, কখনো প্রাতিকৃল্যে বসবাস করে আসছে। 
ফ্দিও ছুটি ধর্মাদর্শ ও আচার, চর্যা ও জীবনবোধের ধারণা বহুলাংশে পৃথক, তবু 
নৈকট্য অনেক সময়ে প্রতিকূলত।, অজ্ঞতা ও উদাসীনতা অনেকাংশে দূর করে 
দেয়। সুতরাং ইসলাম ও হিন্দুধর্ম পারস্পরিক পরিচয়ের ফলে একের ধর্মবিশ্বাসের 
ও দার্শনিক প্রত্যয়ের ছিটেফোটা অপর ধর্মাবলম্বীকেও যতকিঞ্চিৎ প্রভাবিত 
করেছে। আউল-বাউল-্সাইপস্থী প্রভৃতি রহশ্যবাদী সমাজের মধ্যে হিন্দু ও 
মুসলিম অধ্যাত্মচেতনা ভ্রাতৃত্ববন্ধনে বাঁধা পড়েছে, তার নান প্রমাণ চারিদিকে 
ছড়িয়ে আছে। বস্ততঃ মধ্যযুগের সন্তসাধনার সঙ্গে পীর-ফকির-মুশিদ-মুরিদ 
সংক্রান্ত চর্যার কিছু সংযোগ হয়েছিল। এ'রা পুখিপত্র, পুরাণ-হাদিস, স্মতি- 
সংহিতার অন্রশাসন উপেক্ষা করে হৃদ্পদ্মে আসন পেতেছিলেন। হিন্দু-বৌদ্ধ- 
নাথ ও কায়াসাধনার মিশ্রণের ফলে পিগুদেহকে সিদ্ধদেহে পরিণত করে পাঞ্চ- 
ভৌতিক দেহসত্তার মধ্যে অধর মানুষকে উপলব্ধি এবং অহং-এর বিনাশে 
সাধকের আত্যন্তিক মুক্তি__এই তত্বদর্শন ও তার প্রতিষ্ঠাভূমি হিসেবে শারীর- 
দর্শন সম্বন্ধে গুহাহিত গুরুমুখী নান! তত্ববিদ্য! সম্প্রদদায়বিশেষে গোপনে-গোপনে 
অন্কশীলিত হত। এখানে জাতপাতের ভেদব্যবধান প্রায় সম্পূর্ণরূপে তিরোহিত 
হয়েছিল। ইসলামি তমদ্দন ও ব্রাহ্মণ্য চর্ধার পাষাণচত্বরে উদ্ভিদ জন্মাতে বহু 
রিলম্ব হয়, কিন্তু লোকায়ত চর্ধার আদ্রমাটিতে সামান্য হলকর্ষণে সহজেই ফসল 
ফুলে। ভক্তিবাদী স্থফীতত্ব তাই রহস্যপস্থী হিন্দুসমাজের গুহাসাধনার সঙ্গে খুব 
ঘনিষ্ঠ হতে পেরেছিল। বাঙালীর মধ্যে সর্বপ্রথম অক্ষয়কুমার দত্ত এই বিষয়ে 
রিস্তারিত আলোচনা করেন উইলসনের গ্রন্থের দ্বার৷ অন্রপ্রাণিত হয়েই তিনি 
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ভারতবর্ষীয় উপাসক সম্প্রদায়ের ছুইখণ্ডে নানা দুল-উপদল এবংতথাঁকথিত নিম্ন 
শ্রেণীর মধ্যে প্রচলিত দেহকেন্দ্িক চর্ধাকে শ্রদ্ধা, কৌতুহল ও অন্ুসদ্ধিৎসার স্ঙ্গে 
অন্শীলন করেছিলেন, এজন্য এখনো তিনি আমার্দের ধন্যবাদার্হ। 

ধর্মীয় ও দার্শনিক অন্থুভাবনা বিচার করলে দেখা যাবে, উনিশ শতকের 
দ্বিতীয়ার্ধ থেকে ব্রাহ্মসমাজের তিন শাখ] (আদিব্রাহ্মমমাজ,নববিধান, ভারতবর্ষীয় 
সাধারণ ব্রাহ্মপমাজ), নব্য হিন্দুধর্ম-_বঙ্কিমচন্দ্র যার নেতা, ভারতীয় বা বাঙালী 
তবীস্টানসমাজ, বাঙালী মুসলমানসমাজ (অধিকাংশ আরবি ধর্মসংস্কারে লালিত, 
কিছু-বা “বেশরাপন্থী দল), আধুনিক বৈষ্ণবপন্থীর! (গৌরগোবিন্দ উপাধ্যায়, 
বিজয়রুষ্ণ গোস্বামী, কবি নবীনচন্দ্র সেন, ভক্ত শিশিরকুমার ঘোষ প্রভৃতি) 
উনিশ ও বিশ শতাব্দীতেও বাঙালীর মনঃপ্রকৃতিকে কখনো চঞ্চল, কখনো 
আত্মস্থ করেছিল। বিশ শতকের গোড়ার দিকে স্বামী বিবেকাননের নেতৃত্বে 
শ্রীরামকৃষ্ণ সম্প্রদায় বেদাস্তপ্রোক্ত ব্রহ্মতত্ব, ভক্তি ও জ্ঞান, মুমুক্ষা ও জীবসেবাকে 
এমন একটি সমন্বয়ের মধ্যে আনলেন যা অসাম্প্রদায়িক,মানবহিতবাদী ও বাস্তব্- 
ধর্মী, অথচ ব্যক্তিগত সাধ্যসাধনকেই যুল নিয়ামক শক্তি বলে মেনে নেওয়া 
হয়েছে। বিবেকানন-প্রচারিত শ্রীরামকৃষ্ণতত্ববাদ নিছক বৈরাগ্যধর্ম গিরিদরী 
নির্বাসিত ইহবিস্বত লোকোত্তরবাদ নয়। জগৎ ও জীবনকে স্বীকৃতি দ্বিয়ে এই 
আদর্শ বিশ্বমানবকে আহ্বান করেছে । তাই ভূমিষ্ঠ হবার সঙ্গে সঙ্গেই এই তত্ব 
জাতি-বর্ণ-ভাষ! নিবিশেষে ভক্ত, মুমৃক্ষ ও মানবসেবাত্রতীরদদের একপতাকার 
তলে সমবেত করেছে । একদা ইংরেজদের পাঠশালায় শিক্ষিত নব্যপড়ুয়ার দল 
হিতবাদ, প্রবাদ ও অভিজ্ঞতামূলক বিজ্ঞানতত্বের ছারা প্রবুন্ধ হয়ে ধর্মকর্ম ও 
ইহুবিস্বত দার্শনিক চিস্তা,আপ্রজ্ঞান প্রভৃতিকে ভ্রান্তি বলেই উড়িয়ে দিয়েছিলেন । 
স্বয়ং বিচ্যাসাগরও একদা বেদাস্তকে ভ্রাস্তদর্শন বলতে কু! বোধ করেন নি। 
ইউরেশিয় যুবক-শিক্ষক হেনরি ভিভিয়ান ডিরোজিওর প্রায়-কিশোর কয়েকটি 
কালাপাহাড় ছাত্র ভারতীয় ধর্মদর্শন সংস্কার ও বাঙালীর সামাজিক-পারিবারিক 
যূুল্যবোধগুলিকে ফেনায়িত পানপাত্র সামনে রেখে ও ধূমায়িত সিগার অধরে 
ধরে মনে করেছিলেন-এ-সমস্ত স্বপ্রিল কুসংস্কার অস্থস্থ মনের বিকারমাত্র। 
কিক্ততাদের প্রচণ্ড হাকডাক সত্বেও ব্রাহ্মসমাজের বিভিন্ন শাখা, পুরাঁণাশ্রত্রী 
নব্য হিন্দুধর্ম, ভারতীয় ষড়দর্শন, বিশেষতঃ বেদীস্ত ও তার সম্তানসস্ততি, নব্য- 
তান্ত্রিক মতবাদ এবং পশ্চিম দেশ থেকে আগত ভাববাদী ও প্রত্যক্ষ অভিজ্ঞতা- 
মূলক বিজ্ঞান ও দর্শন, নীতি ও সমাজবাদ উচ্চশিক্ষিত বাঙালীর চেতনাকে যেন 
রসানের দ্বার] মাঞ্জিত করে নিল। বঙ্কিমচন্দ্র থেকে রবীন্ত্রনাথ পর্যস্ত প্রায় অর্ধ- 
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শতাব্দী ধরে বাঙালীর তত্ব-দর্শন-ধর্মচিন্তা এই পথ ধরে অগ্রসর হয়েছে। এই 
গ্রন্থের “উত্তরণ” উপচ্ছেদে সেই ধারায় কিছু কিছু নিবন্ধ সঙ্কলিত হয়েছে। 

এই প্রসঙ্গে একটি আধুনিক বিতর্কের উল্লেখ করা প্রয়োজন। সম্প্রতি 
কেউ কেউ একটি সমশ্যা উত্থাপন করেছেন, ষ1 আমাদের মনে কিছু ছন্বসংশয় 
জাগিয়ে তুলেছে। দেখা যাচ্ছে, উনিশ শতকের দ্বিতীয়ার্ধ থেকেই ইংরেজি- 
শিক্ষিত বাঙালী যুবসম্প্রদায় আধুনিক জ্ঞানবিজ্ঞানের দ্বার! প্রবুদ্ধ হয়ে বিশ্ব- 
প্রপঞ্কে ইন্দ্রিয়ের আধারে মনের মধ্যে গ্রহণ করেছিলেন । যুক্তিবাদে য! আয় 
দেয়না, তাই কুসংস্কার, স্থতরাং সংহারযোগ্য-_এই মতে বিশ্বাস স্থাপন করে 
সমাজ, শিক্ষা, ধর্মা্দি স্থুল-স্ম্্ম বিষয়ের আলোচনায় নির্ভেজাল বুদ্ধি ও 
বিজ্ঞানকেই একমাত্র নিয়ামক শক্তি বলে তারা মনে করেছিলেন। অথচ তার্দের 
কেউ কেউ আবার অন্যর্দিকে সমাজ, পরিবার ও দেশাচার পালনেও কুন্তিত 
হননি। এই যে পরস্পরবিরোধী আচরণ এট1 কি আমাদের আধুনিক শিক্ষা 
ও সংস্কারের মজ্জাগত দুর্বলত1? একালেও কি বিজ্ঞান-অধীত নব্যবাঙালী, 
সববৈনাশিক রাজনৈতিক তত্বে আকণ্ঠমগ্ন যুবসম্প্রদায় ও নেতার! একই মন্ত্র 
বিপ্লবী চিন্তার লালন ও সংস্কারগত কুলাচার পালন করে চলেন না? এই দ্বৈত 
বিরোধী মনোভাবের মূলে কি আছে হাল-আমলে-আমদ্ানি-করা অজীর্ণ 
আধুনিক সংস্কার ও পুরাতন গতাস়ু প্রথার সহাবস্থান? এখনো কি আমরা 
মাসি-পিসি-খুড়ি প্রভৃতি মাতৃকাদের অঙ্গুলি সঙ্কেতে চলি না? কাজেই হয়তো 
কেউ কেউ এটি বাঙালীচরিত্রের ত্রুটি বলেই গণ্য করবেন। আধুনিক যুরোপীয় 
জ্ঞানবিজ্ঞান কেবলমাত্র আমার্দের চর্মের উপরিতলে রয়ে গেছে, শিরাধমনীতে 
সেই পুরাতন সংস্কারের ধারাই মস্থর বেগে বয়ে চলেছে। হ্বপ্পং রামমোহন 
গাত্রে-লগ্ন ব্রাঙ্মণ্য চিহ্ের স্থত্র কয়গাছির মমতা মৃত্যুক্তালেও বিসর্জন দিতে 
পারেন নি। ঘোরতর যুক্তিবাদী বঙ্কিমচন্দ্র শেষজীবনে ভক্তিধর্মে অনুপ্রবেশ 
করেছিলেন । শোন! যায় নিরীশ্বরবাদী তাত্বিক অক্ষয়কুমার দত্ত প্রথমজীবনে 
ভোটের দ্বার ঈশ্বরকে খারিজ করলেও শেষজীবনে দেবমন্দিরে শির নত 
করতেন। বিদ্যাসাগর ধর্ষমতে হয় নিরীশ্বরবাদী আর না-হয় সংশয়বাদী 
ছিলেন ; কিন্তু তিনিও স্তি-নিয়ন্ত্রিত আচার-আচরণ পালন করতেন, ছুর্গানাম 
স্বরণ করে চিঠির পাঠ লিখতেন। পিতার মৃত্যুর পর তিনি অত্যন্ত রচ্ছুতার 
সঙ্গে যাবতীয় রধবদৈহিক আচার পালন করেছিলেন। রাজনারায়ণ বন্থ 
উত্তরকালে “বুদ্ধ হিন্দুর আশার তরণী ভর করেছিলেন । ডিরোজিওর সাক্ষাৎ 
অবতার দৃক্ষিণারঞ্জন মুখোপাধ্যায় বর্ধমানরাজের বিধবা রাণীকে বিবাহ করে 
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পশ্চিমাঞ্চলে বসবাস করেন এবং রক্তের উত্তাপ হাস পেলে নৈষ্ঠিক ব্রাহ্মণের 
মতোই শিখাস্থত্র ধারণ করে জপতপাদ্দিতে সময় অতিবাহিত করেন ॥ 
মুখোপাধ্যায় মহাশয় নৈকক্য কুলীন ব্রাহ্ষণ বংশেই পুত্রকম্ঠাদের বিবাত 
দিয়েছিলেন । এই যে ঘরে ফেরা, এটা কি বিবর্তনের পশ্চাদ্‌্বর্তন নয়? 
আমরা, শিক্ষিত হিন্দু-মুসলমান সমাজ, যতই আধুনিকতা, প্রগতি, বিজ্ঞান- 
মনস্কতা ও যুক্তির দাই দিই, আসলে সকলেই অল্লাধিক ৮ংস্কারের অঞ্চন ধরে 
চলতেই অন্যন্ত_জ্ঞাতব1 অজ্ঞাতস।রে । এর কারণ--পরমার্থ ও পাথিৰ, 
এই দুই চেতনাকে, আমর। ভারতীয়েরা, ছুটি স্বাভাবিক সত্যের দক্ষিণমূখ 
বলেই গ্রহণ করেছি। যিনি বৈদান্তিক ব্রদ্ষবাদী, তিনিও বহু দেবদেবীর 
উপাসনায় ভক্তিভরেই যোগ দিয়ে থাকেন। মধ্যযুগের কুশাগ্রতীক্ষ নব্য 
নৈয়ায়িকগণ যুক্তিকে একমাত্র শরণ্য বলে জেনেও রাধাকষ্াদ্দি পৌরাণিক 
দেবতাদের উদ্দেশে যথারীতি প্রণাম নিবেদন করে তত্বানোচনায় প্রবৃত্ত 
হতেন। রামমোহনের সমসাময়িক পণ্ডিত মৃত্যুঞ্জয় বিদ্ভালঙ্কার কলকাতায় 
টোল খুলে ছাত্রদের বেদান্ত পড়াতেন, কিন্তু ব্যক্তিগত বিশ্বাসে ঘোরতর 
বহুদেববাদী ছিলেন। আসল কথা, পারমাথিক চিন্তা ও বাস্তব প্রয়োজন_- 
ছুটিকে মিলিয়ে-মিশিয়ে জগাখিচুড়ি পাকিয়ে তুললে, এর কোনোটারই মর্যাদা 
রক্ষিত হয় না বোধ হয় অধিকাংশ শিক্ষিত বাঙালীর এই ধরনের মানসিক 
প্রবণতা আছে। এটি ভালো, কি মন্দ, এই প্রসঙ্গে সে প্রশ্ন অবাস্তর | 
মোটামুটি এইভাবেই বাঙালীর মনঃপ্রকৃতি বিবতিত হয়েছে । একদিকে 
বিশুদ্ধ তত্বের জীবন, আর-এক দিকে ব্যবহারিক প্রয়োজনের 'জীবন--ছুটোই 
সমান্তরাল রেখায় আমাদের মনের মধ্যে বয়ে চলেছে । একটিতে বিশুদ্ধ 
যুক্তিবাদ, নির্মোহ জ্ঞানদৃষ্টি, নিস্পৃহ তত্ববোধ, আর-এক দিকে বহুকালাশ্রিত 
কুলাচার, স্বৃতিসংহিতার ছিটেফোটা আর পিসি-মাসিদ্দের তাকতুক, ঝাড়ফুক, 
তাগা-তাবিজ-মাদুলি, জলপড়া-ফুলপড়া । তার সঙ্গে আছে গুররু-পুরোহিতের 
যজ্ঞাজন, জে।াঁতিষীর পরামর্শে রত্ব ধারণ, করকো্ঠীতে অটুট বিশ্বাস। এই 
ছুই মানসিকতার মধ্যে ্বতঃবিরোধিতা বর্তমান | সে-বিরোধ মেটাতে ইংরেজী 
শিক্ষা, পাশ্চাত্য দর্শন-বিজ্ঞান-_কিছুই সমর্থ হয় নি। কাল বিবর্তনে বাঙালীর 
চিত্তমুকুর যে সম্পূর্ণরূপে মালিন্যমুক্ত হবে, মে আশাও ছুরাশামাত্র। যাই 
হোক, আধুনিককালে বাঙালীর যে অধিমানস ধর্ম, দর্শন, তত্ব ও যুক্তিকে 
অবনম্বন করে গদ্যের যে মননশীল মতি নির্মাণ করেছে, এই সঙ্কলনে গৃহীত 
প্রবন্ধনমূহে তার কিছু পরিচয় পাওয়া যাবে । ইংরেজীতে বাঙালী গুরুতর 
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চিন্তা করেছে, বল! বাহুল্য, অধিকসংখ্যক পাঠকের কাছে পৌছাবার অভি- 
প্রায়ে। কিন্তু বাংলাতেও এই সমস্ত গুরুতর চিন্তার যথেষ্ট প্রকাশ ঘটেছে তার 
দৃষ্টান্ত রইল এই প্রবন্ধগুলিতে। 


এই গ্রন্থ সঙ্কলনে সম্পাদকমণ্ডলীর প্রভূত সাহাষ্য পাওয়া গ্নেছে বলে 
দুরূহ কর্মও সহজ হয়ে উঠেছে । ডঃ মুরারিমোহন সেন মহাশয়ের নাম সর্বাগ্রে 
উল্লেখ করি। তার সঙ্গে পরামর্শ করে আমরা বিষয়-বিন্তাস করেছি, ভারতীয় 
ধর্ম ও দর্শনের এতিহাসিক অয়নরেখাটিও তিনি হ্থনিদ্িষ্ট করেছেন, শৃন্তস্থানগুলির 
পূরণে তার কৃতিত্বই সমধিক। সম্পাদকমণ্ডলীর মধ্যে আছেন ডঃ উজ্জলকুমার 
মজুমদার, ডঃ নির্মলেন্দু ভৌমিক, ভঃ প্র্োত সেনগুপ্ু, ডঃ ব্রতীশ ঘোষ, ডঃ 
দুর্গাশংকর মুখোপাধ্যায়, ডঃ তুষার মহাপাত্র ও রুত্রপ্রসাদ চক্রবর্তা। এই তরুণ 
সম্পাদকগণ সকলেই আমার ছাত্র এবং কেউ কেউ আমার সহকর্মী। তার! 
ষে-ধরনের পরিশ্রম করে, নান গ্রস্থাগার ঢুঁড়ে, গলিতপ্রায় পত্র-পত্রিকা সন্ধান 
করে দৃত্রাপ্য প্রবন্ধের কপি প্রস্তুত করেছেন, নিজেরাই পাঠ মিলিয়েছেন তা৷ 
বিশেষভাবে প্রশংসনীয় । এখনে যে ভালোবেসে হাসিমুখে কঠিন পরিশ্রম করা 
ধায়, এরাই তার উজ্জল দৃষ্টাত্ত। বাঙালীর সাম্প্রতিক নৈরাশ্তপীড়িত জীবনে 
এ'র] একটা সাহমিক বলিষ্ঠ ব্যতিক্রম। কলকাতা বিশ্ববিদ্যালয়ের বাংল! 
বিভাগের কয়েকজন ছাত্র-ছাত্রী প্রেস কপি নকলে বিশেষভাবে সাহাষ্য করেছে। 
এদ্দের সকলকে প্রীতি ও শ্তভেচ্ছ! জানাই। পরিশেষে প্রকাশক শ্রীযুক্ত প্রস্থন 
বস্থ মহাশয়কে আন্তরিক কৃতজ্ঞতা জানাই । তার সাগ্রহ সহদয়তায় না পেলে 
গ্রন্থটি সুচারুভাবে প্রকাশিত হতে পারত ন]। 


পদক্ষেপ 

বিশ্বের যাকিছু কল্যাণকর, যা-কিছু বিস্ময় ও সৌন্দর্যের 
শষ্টা-সবার উদ্দেশেই বন্দনামস্ত্র উচ্চারণ করেছিলেন 
আর্ধখষিগণ | উষা, স্্য, রাত্রি, চত্দ্রঃ অগ্নি, বাযু-_বিচিত্র 
নিসর্গশক্তির মূলে বিমুগ্ধ প্রণাম নিবেদন করেই শুরু 
হয়েছিল মান্ছষের প্রথম ধর্মযাত্রা ! মন্ত্রবিৎ খষি সেদিন 
প্রশ্ন» করেছিলেন--কন্মৈ দেবায় হবিষ! বিধেম” 5? অনেক 
দেবতা, কোন দেবতাকে দেবে! ঘ্বতাহতি ? 

তারপর তার্দের ধ্যানলোকে একদিন এই প্রশ্বেরও 
উত্তর উত্তাসিত হল-_“নেহ নানাস্তি কিঞ্চন' ! অনেক নেই, 
আছেন এক । নূতন উপলব্ধির আনন্দে উপনিষদের যুগেই 
তার! ঘ্ভোষণা করতে পেরেছিলেন-_“বেদাহমেতং পুরুষং 
মহাস্তম্‌ আদ্দিত্যবর্ণৎ তমসঃ পরস্ভাৎ”-_অন্ধকারের ওপারে 
সেই জ্যোতির্ময় পুক্রষকে আমি জেনেছি ! এই বিশাল বিশ্ব 
(সেই পরম সত্যেরই বিচিত্র প্রকাশ--একং সন্দিপ্রাঃ বনুধা 
ব্দস্তি !” 


বিষয় সুচী 

আদিযুগ 

চৈতন্যবাদ!বঙ্কিমচন্ত্র চট্টোপাধ্যায়। ১, উপনিষত/রাধাগোবিন্দ নাথ/২৩, কুগুলিনী 
তত্ব/গোপীনাথ কবিরাজ/২৭, তন্ত্র ও জীবন/মহেন্দ্রনাথ সরকার/৩৪, বৌদ্ধধর্মের 
মূলসথত্র / গ্রবোধচন্ত্র বাগচী।৩৯, নির্বাণ / হরপ্রসাদ শান্ত / ৪৭, ভারতীয় বৌদ্ধ 
সম্্রদায়ের ধবংস/ সতীশচন্ত্র বিদ্যাতৃষণ/৫৪, জৈন অম্প্রদায়/অবিনাশচন্ত্র দাস/৬২, 
বৈদিক চিন্তায় ভিন্ন র/দক্ষিণারগ্রন শান্ধী / ৬৭, চার্বাক সম্প্রদায়/ দক্ষিণারগ্রন 
শান্ত্রী/ ৭৪, পুরাণ প্রসঙ্গ/বিনায়ক সান্যাল/৮২, পুরাণের দেশ ও কাল/যোগেশচন্তর 
রায় বিদ্ভানিধি/৯১, হিন্দু দর্শন/রমেশচন্দ্র দত্ত/১০৫ 


মধ্যযুগ 

চৈতন্য সম্প্রদায়। অক্ষয়কুমার দৃত্ত/১১২, অভয়ের কথা/ক্ষেত্রমোহন বন্দোপাধ্যায়/ 
১২৯,রসের রূপ/বিপিনচন্ত্র পাল/১৩৭, কবীরের প্রেম সাধন|/ক্ষিতিমোহন সেন/ 
১৫১, দাদু/ক্ষিতিমোহন সেন/১৫৯, তুলসীরামায়ণে অধ্যাত্বতত্ব/বিজয়কালী 
ভট্টাচার্য ১৭২, ফী তত্ব ও দুর্শন/আহমদ শরীফ/১৭৫, কোরবানী কাহিনী/ 
মোজাম্মেল হক/১৮২, মহরম/ইত্রাহিম খা/১৮৭, বাউলদের মানবধর্ম/ক্ষিতিমোহন 
সেন / ১৯৫, বিবিধ লোকায়তধর্ষ / অক্ষয়কুমার দত্ত / ২০৫, সহজিয়। ধর্মমত/ 
মণীজ্অরমোহন বন্থ/ ২১০১ নাথপর্ম / ভোলানাথ নাথ / ২১৬, শক্তিসাধনা/শশিতৃষণ 
দাশগ্তধ1২২৭ 


আধুনিকষুগ 

গীতাপাঠ / ছ্বিজেন্জনাথ ঠাকুর / ২৩৭, ব্রাঙ্গধর্মের ব্যাখ্যান / দেবেন্ত্রনাথ শর্ম। | 
২৫৫, মুক্ি/স্বামী বিবেকানন্দ/ ২৫৯, দর্শনচর্চার ভুমিকা কৃষচন্ত্র ভট্টাচার্য ২৭২, 
প্লেটোর দর্শন/তারকচন্ত্র রায়/২৮২) কোম্ত দর্শন/রাজকুষ্ণ মুখোপাধ্যায় / ২৯০, 
মানবসত্য/রবীন্দ্রনাথঠাকুর/২৯৮ 


প্রকাশকের নিবেদন 


প্রকাশনার ব্যাপারে প্রকাশকের একটা বক্তব্য থাকে, মানে থাকতেই হয়, 
নইলে যজ্ঞ অসম্পূর্ণ থাকে । 

জাতীয় ধর্ম ও দর্শনচিস্তায় দীর্ঘকালের ইতিহাম একটিমাত্র খণ্ডে আমাদের 
ধরে রাখতে হয়েছে । বহু মনীষী এই বিষয়ে চিন্তা করেছেন, লিখেছেন__সেই 
অজজ্র মূল্যবান রচনা! থেকে নির্বাচন করতে গিয়ে আমরা অস্থবিধ। বোধ 
করেছি। স্বয়ং রবীন্দ্রনাথ আক্ষেপ করেছিলেন--তরী ছোট, সোনার ধানের 
পরিমাণ বেশি। 

এই সঙ্কট প্রকট হয়ে উঠেছে আধুনিক যুগের প্রবন্ধ নির্বাচনে । উনবিংশ 
শতকের বাঙালীর চিস্তাগৎ প্রভাবিত হয়েছিল বহু পাশ্চাত্য মনীষীর গবেষণী- 
মূলক রচনায় । এদের মধ্যে ছিলেন মিল, বেস্থাম, কান্ট, হেগেল এবং আরো 
আ্রনকে | বিচিত্র ভাবনার এই বেগবান প্রবাহের সম্পূর্ণ রূপ আমরা দেখাতে 
পারি নি; হয়তো অঙ্গহানি হল, কিন্তু উপায় নেই। আমার্দের এই গ্রচেষ্টা 
প্রথম- প্রথম বলেই গৌরব দাবি করি। 

আমর! ধর্ম ও দর্শন সম্পর্কে বাঙালীর চিস্তারাজ্যের দ্বার একটু উন্মুক্ত করে 
দিলাম, এইমাত্র । 


বঙ্কিমচন্দ্র চট্টোপাধ্যায় 
চৈতন্যবাদ 


এক 


পৃথিবীতে ধর্ম কোথা হইতে আমিল? 
অনেকেই মনে করেন, এ কথার উত্তর অতি সহজ। গ্রীস্টীয়ান বলিবেন, 
মূসা ও যীশু ধর্ম আনিয়াছেন। মুসলমান বলিবেন, মহম্মদ আনিয়াছেন, বৌদ্ধ 
বলিবেন, তথাগত আনিয়াছেন, ইত্যাদি । কিন্তু তাহা ছাড়া আরও ধর্ম আছে। 
প্রাচীন গ্রীক প্রভৃতি জাতির ধর্মের মুসা মহম্মদ কেহ নাই। পৃথিবীতে কত 
জাতীয় মনুষ্য আছে, তাহার সংখ্য। নাই বলিলেও হয়। সকলেরই এক একটা 
ধর্ম আছে, এমন কোনজাতি আজি পর্যন্ত আবিষ্কৃত হয় নাই, যাহার্দের কোন 
প্রকার ধর্মজ্ঞান নাই। এই অসংখ্য জাতিদিগের ধর্মে প্রায় মহম্মদ মৃস! খ্ীষ্ট 
বৌদ্ধের তুল্য কেহ ধর্মত্টা নাই। তাহাদের ধর্ম কোথা হইতে আসিল? 

আর ধাহার! বলেন যে, খ্রীস্ট বা! বুদ্ধ, মুস1 ব৷ মহম্মদ ধর্ম স্থষি করিয়াছেন, 
তাহাদের কথায় একটা ভূল আছে। ইহারা কেহই ধর্মের স্থ্টি করেন নাই, 
প্রচলিত ধর্মের উন্নতি করিয়াছেন মাত্র। রীষ্টের পূর্বে গিুদায় যরিছুদী ধর্ম ছিল, 
খ্বীষ্টধর্ম তাহারই উপর গঠিত হইয়াছে, মহম্মদের পূর্বে আরবে ধর্ম ছিল, ইসলাম 
তাহার উপর ও য়িহুদী ধর্মের উপর গঠিত হইয়াছে; শাক্যসিংহের আগে বৈদিক 
ধর্ম ছিল, বৌদ্ধধর্ম হিন্দুধর্মের সংস্করণ মাত্র। মুসার ধর্ম প্রচারের পূর্বেও এক 
ফিুদী ধর্ম ছিল; মুসা তাহার উন্নতি করিয়াছিলেন। সেই সকল আদিম ধর্ম 
কোথা হইতে আসিল? তাহার প্রণেতা কাহাকেও দেখ যায় না। অর্থাৎ 
কদাচিৎ ধর্মের সংস্কারক দেখা যায়, কোথাও ধর্মের শর্ট] দেখা যায় না। সৃষ্ট 
ধর্ম নাই ; সকল ধর্মই পরম্পরাগত, কদাচিৎ বা সংস্কৃত। 

বৈজ্ঞানিকর্দিগের মধ্যে এমনই একটা প্রশ্ন আছে- পৃথিবীতে জীব কোথা 
হইতে আসিল? যদি বলা যায়, ঈশ্বরেচ্ছায় বা ঈশ্বরের হট ক্রমে পৃথীতলে 
জীবসঞ্চার হইয়াছে, তাহা হইলে বিজ্ঞান বিনষ্ট হইল। কেন না, সকলই 
ঈশ্বরেচ্ছায় ঘটিয়াছে ; সকল বৈজ্ঞানিক প্রশ্নের এই উত্তর দিয়া অনুসন্ধান সমাপন 
করা যাইতে পারে। অতএব কি জীবোৎপত্তি কি ধর্মোৎপত্তি সম্বন্ধে এ উত্তর 


দিলে চলিবে না। 


২ চৈতন্বাদ 

কেন না» ধর্মোৎপর্ভিও বৈজ্ঞানিক তত্ব। ইহারও অন্রসন্ধান বৈজ্ঞানিক 
প্রথায় করিতে হইবে । বৈজ্ঞানিক প্রথা এই যে, বিশেষের লক্ষণ দেখিয়! 
সাধারণ লক্ষণ নির্দেশ করিতে হয়। 

ইউরোপীয় পণ্ডিতের অনেকেই এই প্রণালী অনুসারে ধর্মের উৎপত্তির 
অন্নসন্ধান করিয়াছেন। কিন্তু নান! মুনির নান! মত। কাহারও মত এমন 
প্রশস্ত বলিয়া বোধ হয় না যে, পাঠককে তাহা গ্রহণ করিতে অনুরোধ করিতে 
পারি। আমি নিজে যাহ! কিছু বুঝি পাঠকর্দিগকে অতি সংক্ষেপে তাহার মর্মার্থ 
বুঝাইতেছি। 

ধর্মের উৎপত্তি বুঝিতে গেলে সভ্যজাতির ধর্মের মধ্যে অনুসন্ধান করিলে 
কিছু পাইব না। কেন না সভাজাতির ধর্ম পুরাতন হইয়াছে, সে সকলের প্রথম 
অবস্থা আর নাই, প্রথমাবস্থা নহিলে আর কোথাও উৎপন্ছি লক্ষণ দেখিতে 
পাওয়া যায় না। গাছ কোথা হইতে হইল, অঙ্কুর দেখিলে বুঝা! যায় ; প্রকাণ্ড 
বৃক্ষ দেখিয়। বুঝা যায় না। অতএব অসভ্য জাতিদিগের ধর্মের সমালোচন 
করিয়। ধর্মের উৎপতিি বুঝাই ভাল । 

এখন, মনুষ্য যতই অসভা হৌক না কেন, একটা কথা তাহারা সহজে 
বুঝিতে পারে। বুঝিতে পারে যে, শরীর হইতে চৈতন্য একট] পৃথক সামগ্রী । 

এই একজন মানুষ চলিতেছে, খাইতেছে, কথা কহিতেছে, কাজ করিতেছে । 
সে মরিয়া গেল আর সে কিছুই পাইল না । তাহার শরীর যেমন ছিল, তেমনই 
আছে, হস্তপদ্াদদি কিছুরই অভাব নাই, কিন্ত সে আর কিছুই করিতে পারে না। 
একটা কিছু তাহার আর নাই, তাই আর পারে না। তাই অসভ্য মান্থষ বুঝিতে 
পারে যে, শরীর ছাড়া জীবে আর একট কি আছে, সেইটার বলে জীবস্ব, 
শরীরের বলে জীবত্ব নহে। 

সভ্য হইলে মনুষ্য ইহার নাম দেয়, “জীবন” বা “প্রাণ” বা আর কিছু। 
অসভ্য মনুষ্য নাম দিতে পারুক না পারুক, জিনিসটা বুঝিয়! লয় । বুঝিলে 
দেখিতে পারে যে, এটা কেবল জীবেরই আছে, এমত নহে, গাছ-পালারও 
আছে। গাছ-পালাতেও শরমন একটা কি আছে যে, সেট! যত দিন থাকে, 
ততদিন গাছে ফুল ধরে, পাতা গজায়, ফল ধরে, সেটার অভাব হইলেই আর ফুল 
হয় নি পাতা। হয় না, ফল হয় না, গাছ শুকাইয়া যায়, মরিয়া যায়। অতএব 
গাছ পালারও জীবন আছে। কিন্ত গাছ-পালার সঙ্গে জীবের একটা প্রভেদ 
'এই যে, গাছ-পাল। নড়িয়। বেড়ায় না, খায় না, গলায় শব করে না, মারপিট 
লড়াই বা ইচ্ছাজনিত কোন ক্রিয়া করে না । 
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অতএব অসভ্য মনুষ্য জ্ঞানের সোপানে আর এক পদ উঠিল। দেখিল, 
জীবন ছাড়া জীবে আর একটা কিছু আছে, যাহা৷ গাছ-পালায় নাই। সভ্য হইলে 
তাহার নাম দেয়, “চৈতন্য” । অসভ্য নাম দিতে পারুক না পারুক, জিনিসটা 
বুঝিয়া লয়। 

আদিম মঙ্তস্য দেখে যে, মান্য মরিলে তাহার শরীর থাকে__অস্ততঃ কিয়ৎক্ষণ 
থাকে, কিন্তু চৈতন্য থাকে না। মানুষ নিদ্রা যায়, তখন শরীর থাকে, কিন্তু 
চৈতন্ থাকে না। যুছণদি রোগে শরীর থাকে, কিন্তু চৈতন্য থাকে না। তখন 
সে সিদ্ধান্ত করে যে, চৈতন্য শরীর ছাড়া একটা! স্বতন্ত্র বস্ত। 

এখন অসভ্য হইলেও, মন্তুষ্যের মনে এমন কথাটা উদয় হওয়ার সম্ভাবন। যে, 
এই শরীর হইতে চৈতন্য যদ্দি পৃথক বসত হইল, তবে শরীর না থাঁকিলে এই 
চৈতন্য থাকিতে পারে কি না? থাকে কি না? 

মনে করিতে পারে, মনে করে, থাকে বৈ-কি? স্বপ্নে দেখি ; স্বপ্নে শরীর 
এক স্থানে রহিল, কিন্তু চৈতন্য গিয়৷ আর এক স্থানে দেখিতেছে, বেড়াইতেছে, 
স্থখ ছুংখ ভোগ করিতেছে, নানা কাজ করিতেছে । ভূত আছে, এ কথা স্বীকার 
করিবার আমাদের প্রয়োজন নাই, কিন্তু সভ্য কি অসভ্য মনুষ্য কখন ভূ'্ত দেখিয়া 
থাকে, এ কথা স্বীকার করিবার বোধহয় কাহারও আপত্তি নাই। মস্তিষ্কের 
- রোগে, কিম্বা ভরমবশতঃ মন্গুষ্কে ভূত দেখে, ইহ বলা যাউক। যে কারণে হউক 
মনুষ্য ভূত দেখে । মরা মানুষের ভূত দেখিলে অসভ্য মানুষের মনে এমন হইতে 
পারে যে, শরীর গেলেও চৈতন্য থাকে । এই বিশ্বাসই পরলোকে বিশ্বাস, 
এইখানেই ধর্মের প্রথম সুত্রপাত। 

ইহা বলিয়াছি যে, অসভ্ মন্নু্য বা আদিম মানুষ যাহাকে ক্রিয়াবান্‌, 
আপনার ইচ্ছানুসারে ক্রিয়াবান দেখে, তাহারই চৈতন্য আছে বিশ্বাস করে । 

জীব, আপন ইচ্ছান্ুসারে ক্রিয়াবান্‌, এজন্য জীবের চৈতন্য আছে, নিজীব 
ইচ্ছান্থসারে ক্রিয়াবান্‌ নহে, এজন্য নিজীব চেতন নহে। কিন্তু আদিম মনুয্য 
সকল সময় বুঝিতে পারে না, কোন্টা চৈভন্ত যুক্ত, কোন্টা চৈতন্তযুক্ত নহে। 
পাহাড় পর্বত, জড় পদার্থ সচরাচর ইচ্ছাহুসারে ক্রিয়াবান্‌ নহে, সচরাচর ইহার্দের 
অচেতন বলিয়া! বুঝিতে পারে, কিন্তু মধ্যে মধ্যে এক একটা পাহাড় অগ্নি 
উদগীরণ করিয়া অতি ভয়াবহ ব্যাপার সম্পাদন করে। সেটাকে ইচ্ছান্থসারে 
ক্রিয়াবান্‌ বলিয়া বোধ হয়; আদিম মঙ্ৃত্তের সেটাকে অচৈতন্ত বলিয়া! বোধহয়। 
কলনাদিনী নদী, রাত্রিদিন ছুটিতেছে, শব করিতেছে, বাড়িতেছে, কমিতেছে, 
কখন ফাপিয়। উঠিয়া ছুই কূল ভাসাইয়। দিয় সর্বনাশ করিতেছে, কখন পরিমিত 
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জলসেচ করিয়া শস্ত উৎপার্দন করিতেছে, ইহাকেও ইচ্ছানুসারে ক্রিয়াবর্তী 
বলিয়।! বোধ হয়। সুর্ধের কথা বড় আশ্চর্য । জগতে যাহাই হোক না কেন, ইনি 
ঠিক সেই নিয়মিত সময়ে পৃরদিকে হাজির । আবার ঠিক আপনার নিদিষ্ট 
পথে সমন্তদিন ফিরিয়া, ঠিক নিয়মিত সময়ে পশ্চিমে লুক্কায়িত। ইহাকেও 
ব্বেচ্ছাক্রিয়া বলিয়া বোধহয়, ইহাও সচৈতন্য বোধহয় | চন্দ্রও তারা৷ সম্বন্ধে ও 
এইরূপ হইতে পারে । কোথা হইতে আকাশে মেঘ আসে ? মেঘ আসিয়া কেন 
বুষ্টি করে ? বুষ্টি করিয়া কোথায় চলিয়া যায়? মেঘ আসিলেই ব। সকল 
সময়ে বুষ্টি হয় না কেন? যে সময়ে বৃষ্টির প্রয়োজন, যে সময়ে বুষ্টি হইলে 
শস্য হইবে, সচরাচর ঠিক সেই সময়ে বৃষ্টি হয় কেন? সচরাচর তাহা হয়, কিন্তু 
এক এক সময়ে তাই ব1 হয় বা কেন? কখন কখন অনাবুষ্টিতে দেশ জলিয়া 
যায় কেন? এ সব আকাশের ইচ্ছা, মেঘের ইচ্ছা, বা বৃষ্টির ইচ্ছা, এজন্য 
আকাশ সচেতন, মেঘ সচেতন, ব1 বৃষ্টি সচেতন বলিয়া বোধ হয়। ঝড়, ব। 
বায়ু সম্বন্ধেও এরূপ। বজ্ব বা বিদ্যুৎ সম্বন্ধেও এরূপ ঘটে। অগ্নি সম্বন্ধেও 
যে এব্ধপ ঘটিবে, তাহা অগ্নির ক্রিয়া সকলের সমালোচনা! করিলে সহজে বুঝা 
যাইতে পারে। অগাধ, ছুস্তর, তরঙ্গ-সম্কল, জলচরে সংক্ষুব্ধ রত্বাকর সমূত্র 
সম্বন্ধেও সেই কথা হইতে পারে । ইত্যাদি । 

এইরূপে জড়ে চৈতন্ত আরোপ, ধর্মের দ্বিতীয় সোপান । ইহাকে ধর্ম না 
বলিয়া, উপধর্ম বলিতে কেহ ইচ্ছ। করেন, আপত্তি নাই। ইহ! স্মরণ রাখিলে 
যথেষ্ট হইবে যে, উপধর্মই সত্য ধর্মের প্রাথমিক অবস্থা । বিজ্ঞানের প্রথমাবস্থা 
যেমন ভ্রমজ্ঞান, ইতিহাসের প্রথমাবস্থা যেমন লৌকিক উপন্যাস বা উপকথা, 
ধর্মের প্রথমাবস্থা তেমনি উপধর্ম। মতান্তর আছে, তাহা আমর] জানি, কিন্ত 
মন্স্তের আদিম অবস্থায় বিজ্ঞান নিক, ইতিহাস নিকৃষ্ট, দর্শন কাব্য সাহিত্য 
শিল্প, সর্বপ্রকার বিদ্যাবুদ্ধি, সবই নিকৃণ্ঠ, কেবল তত্বজ্ঞান উৎকৃষ্ট হইবে ইহা সম্ভব 
নহে। 

তারপর ধর্মের তৃতীয় সোপান। যে সকল জড়পদার্থে মন্ুস্ত চৈতন্থারোপ 
করিতে আরম্ভ করে, তাহার মধ্যে অনেকগুলি অতিশয় ক্ষমতাশালী, তেজন্বী, 
বাসুন্দর। সেই আগ্নেয়গিরি একেবারে দেশ উতসন্ন করিয়া দিতে পারে, তাহার 
ক্রিয়। জীখিয়। মনুযবুদ্ধি স্তভিত, লুপ্তপ্রায় হইয়া যায়। সেই কৃলবিপ্লাবিনী, ভূমির 
উৎপাদ্দিকা শক্তির সঞ্চারিণী নদী, মঙ্গলে অতিশয় প্রশংসনীয়, অমঙ্গলে অতি 
ভয়ঙ্করী বলিয়। বোধ হয়। ঝড়, বৃষ্টি, বায়ু, বজ্র, বিদ্যুৎ অগ্নি, ইহার্দের অপেক্ষা 
আর বলবান কে? ইহার্দের অপেক্ষা ভীমকর্মা কে? যদি ইহাদের অপেক্ষা 
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শ্রেষ্ঠ কেহ থাকে, তবে সুর্য; ইহার প্রকাণ্ড তেজ, আশ্চর্য গতি ফলোৎপাদন 
জীবোৎপাদন শক্তি, আলোক, সকলই বিম্ময়কর। ইহাকে জগতের রক্ষক বলিয়া 
বোধ হয়, ইনি যতক্ষণ অনুদিত থাকেন, ততক্ষণ জগতের ক্রিয়াকলাপ প্রায় বন্ধ 
হইয়। থাকে । 

এই সকল শক্তিশালী মহ।' মহিমময় জড পদার্থ, যদ্দি সচেতন, স্বেচ্ছাচারী 
বলিয়া বোধ হইল, তবে মান্ষের মন ভয়ে ব। প্রীতিতে অভিভূত হয়। ইহাদের 
কেবল শক্তি এত বেশী তাই নহে, মন্তষ্ের মঙ্গলামঙ্গল ইহাদ্িগের অধীন । 
সচরাচর দেখ] যায় যে, যে চৈতত্তযুক্ত, সে তুষ্ট হইলে ভাল করে কষ্ট হইলে অনিষ্ট 
করে। এই সকল মহাশক্তি যুক্ত মর্গলামঙ্গল সম্পাদক পদার্থ যদি চৈতন্য বিশিষ্ট 
হয়, তবে তাহারাও সেই নিয়মের বশীভূত, ইহা আদিম মনা মনে করে মনে 
করে, তাহাদের তুষ্ট রাখিতে পারিলে সবত্র মঙ্গল, তাহার] রু্ হইলে সর্বনাশ 
হইবে | উহাতে উপাসনার উৎপত্তি । উহাই ধর্মের ভূতীয় সোপান! এই জন্য 
সবদেশে স্থধ, চন্দ্র, বায়ু, বরুণ, ঝড়, বৃষ্টি, অগ্নি, জলধি, আকাশাদির উপাসন।। 
এই জন্য বেদের উন্দা্দি আকাশ দেবতা, স্ব দেবতা, বাধু দেবতা, অগ্নি দেবতা 
প্রভৃতির উপাসনা । 

কিন্তু ইহার মধো একটা কথা আছে । উপাসন।দ্বিবিধ । যাহার শক্তিতে 
ভীত নই, বা যাহার শক্তি হউতে স্থল পাইবার আশ করি) তাহার 
উপাসনা! করি। কিন্তু তাছাড়া আরও এমন সামগ্রী আছে, যাহার উপাসনা 
করি, সেব। করি, আদর করি। যাহার ভয়দ্রায়িকা শক্তি তাই, অথচ হিতকর 
তাহারও আর্দর করি। অচেতন ওষধি বা ওষধের আমরা এরূপ আর্দর করি। 
ছায়াকারক বট বা স্বাস্থ্যদায়ক শেফালিক। ব1 তুলসীর তলায় জল সিঞ্চন করি। 
উপকারী অশ্থের ভৃতাবৎ সেবা করি। গৃহরক্ষক কুকুরকে যত্ব করি। দুগ্ধ- 
দায়িনী গাভী, এবং ক্ষণকারী বলদকে আরও আদর করি। ধামিক মানুষকে 
ভক্তি করি। এ একজ্াতীয় উপাসনা । এই উপাসনার বশবর্তী হইয়। হিন্দু 
ছুতার কুড়ালি পূজা করে, কামার হাতুড়ি পূজা করে, বেশ্া বাছযন্ত্র পূজা করে, 
লেখক লেখনী পুজা করে, ব্রাহ্মণ পুঁথি পূজা করে। 

আরও আছে। যাহা! সুন্দর, তাহা আমর। বড় ভালবামি। সুন্দর হইতে 
আমর] সাক্ষাৎ, সম্বন্ধে, কোন উপকার পাই না, তবু আমর! সুন্দরের আদর 
করি। যে ছেলেচন্দ্রহইতে কিউপকার বা অপকার পাওয়া যায়, তাহার 
কিছুই জানে না, সেও টাদ ভালবাসে । যে ছবির পুতুল, আমাদিগকে ভাল মন্দ 
কিছুই করিতে পারে না, তাহাকেও আদর করি। সুন্দর ফুলটি, সুন্দর পাখিটি, 





৬ চৈতন্যবাদ 


স্রন্দর মেয়েটিকে বড় আদর করি। চন্দ্র কেবল সৌন্দর্য গুণেই দেবতা ! 
সাতাইশ নক্ষত্র তাহার মহিষী । 

প্রকৃতপক্ষে ইহ! উপাসনা নহে, কেবল আদর । কিন্তু অনেক সময় ইহা! 
উপাসনা বলিয়। গণিত হয়। বৈদিক ধর্ম সম্বন্ধে তাই অনেক সময়ে হইয়াছে । 
কথাটা উনবিংশ শতাব্দীর ভাষায় অন্ুবাদ্দ কর] যাউক তাহা হইলেই অনেকেই 
বুঝিতে পারিবেন । 

যাহা শক্তিশালী, তাহা৷ নৈসগিক পদার্থের কোন বিশেষ সন্বন্ধ বিশিষ্ট 
বলিয়াই শক্তিশালী । কার্বনের প্রতি অগ্জানের নৈসগিক অন্থুরাগই অগ্নির 
শক্তির কারণ। তাপ, জল, ও বায়ু, এই তিন পদার্থের পরস্পরে 'বিশেষ কোন 
সম্বন্ধ বিশিষ্ট হওয়াতেই মেঘের শক্তি । 

এই যে জাগতিক পদার্থের পরস্পরের সম্বন্ধের কথা৷ বলিলাম, এই সম্বন্ধের 
বৈজ্ঞানিক নাম সত্য। সত্যই শক্তি। কেবল জড়শক্তি, আধ্যাত্মিক শক্তি 
সম্বন্ধে এই কথা সত্য। যী বা শাক্য সিংহের উক্তি সকল বা কর্ম সকল 
সমাঁজের সহিত নৈসগিক শক্তি বিশিষ্ট, অর্ধেক জগৎ আজিও তাহাদের বশীভূত । 

যাহা হিতকর, শক্তিশালী হউক বা না হউক, কেবল হিতকর, উনবিংশ 
শতাব্দী তাহার নাম দিয়াছে, শিব। সুন্দর যা সৌম্যের নৃতন নাম কিছু হয় 
নাই, স্থন্দর হুন্দরই আছে, সৌম্য সৌমাই আছে। 

এই সত্য (109 গা০৪) শিব (1109 30) এবং সুন্দর (109 
7989619] ) এই ত্রিবিধ ভাব মানুষের উপাস্ত । এই উপাসন। দ্বিবিধ হইতে 
পারে। উপাসনার সময়ে অচেতন উপান্যকে সচেতন মনে করিয়া উপাসন। 
কর] যাইতে পারে, আদিম মন্ুম্য তাহাই করিয়া থাকে । এই উপাসনা-পদ্ধতি 
ভ্রান্ত, কাজেই অহিতকর | ছ্িতীয় বিধ উপাসনায়, অচেতনকে অচেতন বলিয়াই 
জ্ঞান থাকে ! গেটে (00909 ) বা বর্ডন্বর্থ ( ভ০:৪৬০:০) ) এই জাতীয় 
জড়োপাসক। ইহা অহিতকর নহে, বরং হিতকর কেন না ইহার দ্বার! 
কতকগুলি তিত্ববৃত্তির স্মৃত্তি ও পরিণতি সাধিত হয়। ইহা অনুশীলন বিশেষ । 
এখানকার দেশী পঙ্ডিতের! (বিশেষ বালকের! ) তাহ বুঝিতে পারিয়া উঠে ন1। 
কিস্ত কতকগুলি বৈদিক খষি তাহ বুঝিতেন। বেদে দ্বিবিধ উপাসনাই আছে। 


বেদ 


ছুই 


বেদ, হিন্দুশান্ত্রের শিরোভাগে। ইহাই সর্বাপেক্ষা প্রাচীন এবং আর সকল 
শাস্ত্রের আকর বলিয়। প্রসিদ্ধ। অন্যশাস্ত্রে যাহা বেদাতিরিক্ত আছে তাহ। 
বেদযূলক বলিয়া চলিয়। যায়। যাহা৷ বেদে নাই বা বেদবিরুদ্ধ, তাহাও বেদের 
দোহাই দ্িয়। পাচার হয়। অতএব, আগে বেদের কিছু পরিচয় দিব । 

সকলেই জানেন, বেদ চারিট- কৃ, যজুঃ, সাম, অথর্ব । অনেক প্রাচীন 
গ্রন্থে দেখ যায় যে, বেদ তিনটি- খকৃ, যজুঃ, সাম। অথর্ব সে সকল স্থানে 
গণিত হয় নাই । অথর্ব বেদ অন্য তিন বেদের পর সঙ্কলিত হহাছিল কি না, সে 
বিচারে আমাদের কিছুমাত্র প্রয়োজন নাই । 

কিহ্ব্দন্তী আছে যে, মহধি কৃষ্দ্ৈপায়ণ ব্যাস, বেদকে এই চারিভাগে বিভক্ত 
করেন। ইহাতে বুঝ! যায় যে, আগে চারি বেদ ছিল না, এক বেদই ছিল। 
বাস্তবিক দেখা যায় ষে, খণ্েদের অনেক শ্লোকার্দ যজুবেধে ও সামবেদে পাওয়। 
যায়। অতএব এক সামগ্রী চারি ভাগ হইয়াছে ইহা বিবেচনা করিবার যথেষ্ট 
কারণ আছে । 

যখন বলি, খক্‌ একটি বেদ, যজুঃ একটি বেদ, তখন এমন বুঝিতে হইবে না৷ 
যে, ঝঞ্েদর একখানি বই বা ষজুবেদ একখানি বই । ফলত: এক একখানি বেদ 
লইয়া এক একটি ক্ষুদ্র লাইব্রেরি সাজান যায় । এক একখানি বেদের ভিতর 
অনেকপ্তলি গ্রন্থ আছে। 

একখানি বেদের তিনটি করিয়া অংশ আছে_-মন্ত্র, ব্রাহ্মণ, উপনিষৎ। 
মন্ত্রগুলির সংগ্রহকে সংহিতা বলে, যথা-_ঝথেদ্সংহিতা, যজুব্দেসংহিতা। 
সংহিতা, সকল বেদের এক একখানি, কিন্তু ব্রাহ্ষণ ও উপনিষৎ অনেক। যজ্ঞের 
নিমিত্ত বিনিয়োগাদ্দি সহিত মন্ত্রসকলের ব্যাখ্য। সহিত গগ্যগ্রন্থের নাম ব্রাঙ্গণ। 
ব্রহ্মপ্ররতিপাদক অংশের নাম উপনিষৎ। আবার আরণ্যক নামে কতকগুলি গ্রন্থ 
বেদের অংশ | এই উপনিষদ্‌্ই ১০৮ খানি । 

বেদ কে প্রণয়ণ করিল? এ বিষয়ে হিন্দু্দিগের মধ্যে অনেক মতভেদ 
আছে। এক মৃত এই যে, ইহা কেহই প্রণয়ণ করে নাই। বেদ অপৌরুষেয় 
এবং চিরকালই আছে। কতকগুলি কথ! আপনা হইতে চিরকাল আছে। মন্থম্য 
হইবার আগে, সৃষ্টি হইবার আগে হইতে, মন্ধন্ত-ভাষায় সঙ্কলিত কতকগুলি গদ্য 
পদ্য আপনা হইতে চিরকাল আছে ; অধিকাংশ পাঠকই এ মত গ্রহণ করিবেন 
না, বোধ হয়। 


৮ বেদ 


আর এক মত এই যে, বেদ ঈশ্বর-প্রণীত। ঈশ্বর বসিয়! বসিয়া অগ্রিস্তব ও 
ইন্ন্তব ও নদীত্তব ও অশ্বমেধ যজ্ঞ প্রভৃতির বিবিধ রচনা! করিয়াছেন, ইহাও 
বোধ হয় পাঠকের মধ্যে অনেকেই বিশ্বাস না করিতে পারেন। বেদের উৎপত্তি 
সম্বন্ধে আরও অনেক মত আছে, সে সকল সবিস্তারে সঙ্কলিত করিবার প্রয়োজন 
নাই। বেদ যে মন্ুম্ত প্রণীত তাহা বেদের আর কিছু পরিচয় পাইলেই, বোধহয় 
পাঠকের! আপনারাই সিদ্ধান্ত করিতে পারিবেন। তাহারা আপন আপন 
বুদ্ধিমতো মীমাংসা করেন, ইহাই আমাদের অনুরোধ । 

বেদ যেরূপেই প্রণীত হউক, একজন উহা সঙ্কলিত ও বিভক্ত করিয়াছে, ইহা 
নিঃসন্দেহ। সেই বিভাগ মন্ত্রভেদে হইয়াছে এবং মন্ত্রভেদান্ুমারে তিন বেদই 
দেখা যায়। থণ্বেদের মন্ত্র ছন্দোনিবদ্ধ স্তোত্র ; যথা, ইন্দ্রক্তোত্র, অগ্রিস্তোপ্র, 
বরুণক্তোত্। যজুবেদের মন্ত্র প্রশ্রিষ্টপাঠি গছ্যে বিবৃত, এবং যজ্ঞান্ট্ানই তাহার 
উদ্দেশ্ত। সামবেদের মন্ত্র গান। খথেদের মন্ত্রও গীত হয় এবং গীত হইলে তাহাকেও 
সাম বলে। অথববেদের মন্ত্রের উদ্দেশ্য মারণ, উচাটন, বশীকরণ ইত্যাদি | 

হিন্দু মতানুসারে অন্য বেদের অপেক্ষা সামবেদের উৎকর্ষ আছে। 
ভগবগ্দীতায় শ্রীকৃষ্ণ বলিয়াছেন “বেদানাং সামবেদোন্মি দেবানামিত্যা্ি* কিন্ত 
ইউরোপীয় পণ্ডিতদ্দিগের কাছে খণ্েদেরই প্রাধান্য ৷ বাম্তবিক খথেদের মন্ত্র গুলি 
সর্বাপেক্ষা প্রাচীন বলিয়া বোধহয় । এই জন্য আমর প্রথমে খঞ্েদের পরিচয় 
দিতে প্রবৃত্ত হই। খঞেদের ব্রাহ্মণ ও উপনিষদ্দের পরিচয় পশ্চাৎ দিব, অগ্রে 
সংহিতার পরিচয় দেওয়৷ কর্তব্য হইতেছে । 

ঝণ্থেদে দশটি মণ্ডল ও আটটি অষ্টক। এক একটি মন্ত্রকে এক একটি খচ. 
বলে। এক খষির প্রণীত এক দেবতার স্ততি সম্বন্ধে মন্ত্রগুলিকে একটি সুক্ত 
বলে। বহুসংখ্যক খাষি কর্তৃক প্রণীত সুক্তসকল একজন খষি কর্তৃক সংগৃহীত 
হইলে একটি মণ্ডল হইল। এইরূপ দশটি মণ্ডল ঝঞ্েদ সংহিতায় আছে। কিন্তু 
এরূপ পরিচয় দরিয়া আমর] পাঠকের বিশেষ কিছু উপকার করিতে পারিব না । 
এগুলি কেবল ভূমিকা স্বরূপ বলিলাম । আমর! পাঠককে খথেদ সংহিতার 
ভিতরে লইয়া যাইতে চাই । এবং সেইজন্য দুই একট! স্ক্ত বাঁ খাক. উদ্ধৃত 
কষ্ঠিব। সর্বাগ্রে খথেদসংহিতার প্রথম মগুলের প্রথম অন্বাকের প্রথম 
সুক্তের প্রথম খক্‌ উদ্ধৃত করিতেছি । কিন্তু ইহার একটি “হেডিং» আছে। 
আগে “হেডিংটি উদ্ধৃত করি। 

“খধিবিশ্বামিত্রপুত্রো! মধুচ্ছন্দা। অগ্নির্দেবতা 
গায়ত্রীচ্ছন্দঃ। ব্রহ্গষজ্ঞান্তে বিনিয়োগঃ অগ্নিষ্টোমে চ।” 


ন্ব্ে ৯ 


আগে এই “হেডিং” টুকু ভাল করিয়া বুঝিতে হইবে । এইরূপ “হেভি” 
সকল স্থক্তেরই আছে। ব্রাঙ্গণ পাঠকের! দেখিবেন, তাহার প্রতাত যে সন্ধা 
করেন, তাহাতে যে সকল বেদমন্ত্র আছে, সে সকলেরও এরূপ একটু একটু 
ভূমিকা আছে। দেখা যাক, এই “হেডিংস্টুকুর তাৎপর্য কি? ইহাতে চারিটি 
কথা আছে, প্রথম, এই স্ক্তের খবি, বিশ্বামিত্রের পুত্র মধুচ্ছন্দা । দ্বিতীয়, এই 
স্ক্তের দেবতা অগ্নি। তৃতীয়, এই সুক্তের ছন্দ গায়ত্রী। চতুর্থ এই স্থক্তের 
বিনিয়োগ ব্রঙ্গষজ্ঞান্তে এবং অগ্রিষ্টোমযজ্জে। এইরূপ সকল স্থক্তের একটি 
কষি, একটি দেবতা, ছন্দ এবং বিনিয়োগ নিদ্দি্ আছে। উহার তাত্পর্য কি? 

প্রথম পধিশবটুকু বুনা যাকৃ। খধি নলিলে এক্ষণে আমর। সচরাচর সাদা 
দাডীওয়ালা গেরুয়াকাপড়-পর] সন্ধাহ্ছিক-পরায়ণ ব্রাঙ্গণ-বড় জোর সেকালের 
ন্যাস বাল্মীকির মতো| তপোবল বিশিছ একটা অলৌকিক কাণ্ড মনে করি । 
কিন্ত দেখা যাইতেছে, সেন্ূপ কোন অরে খষি শব্দ এ সকল স্থলে প্রযুক্ত 
হয় নাউ । 

বেদের অথ বুঝাইবার জন্য একটি স্বতন্্ শাস্ম আছে, তাহার নাম “নিরুক্ত” | 
নিরুক্ত একটি “বেদাঙ্গ”। যাক্, স্থৌলগ্টিবী, শাকপূণি প্রভৃতি প্রাচীন মহযষিগণ 
নিরুক্তকতা। বেদের কোন শবের যথার্থ অর্থ জানিতে হইলে, নিরুক্তের আশ্রয় 
গ্রহণ করিতে হয় । এখন নিরুক্তকার খধির বের অর্থ কি বলেন? নিরুক্তকার 
বলেন এই যে, “যস্তা বাকাং স ঝধিঃ” অর্থাৎ যাহার কথ। সে ঝধি। অতএব 
যখন কোন স্ক্তের পূর্বে দেখি যে, এই স্ক্তের অমুক খষি, তখন বুঝিতে হইবে 
যে, স্ুক্তটির বক্তা এ খষি। এই বক্তা অর্থে প্রণেত। বুঝিতে হইবে কি? 
যাহারা বলেন, বেদ নিত্য অর্থাৎ কাহারও প্রণীত নহে, তাহাদের উত্তর এই যে, 
বেদমন্ত্রসকল খধিদিগের সম্মুখে আবিভূতি হইয়াছিল, তাহারা মন্ত্র রচনা 
করেন নাই, জ্ঞানবলে দৃষ্ট করিয়াছিলেন। যে খষি যে সুক্ত দেখিয়াছিলেন, 
তিনিই সেই স্ক্তের খষি। শব শ্রুত হইয়া থাকে ইহ! জানি, কিন্ত যোগ-বলেই 
হউক আর যে বলেই হউক, শব যে দৃষ্ট হইতে পারে ইহা অনেকে কিছুতেই 
স্বীকার করিবেন না। যদ্দি কেহ বিশ্বাস করিতে চান ষে, যখন লিপিবিগ্যার 
সৃষ্টি হয় নাই ; তখন মন্ত্রসকল যুতি ধারণ করিয়া খষিদিগের সম্মুখে আবিভূতি 
হইয়াছিল, তবে তিনি ্বচ্ছন্দে বিশ্বাস করুন, আমর1 আপত্তি করিব ন|। 
আমরা কেবল ইহাই বলিতে চাই যে বেদেই অনেক স্থলে আছে যে, 
মন্ত্রসকল খধিপ্রণীত, খষিদৃষ্ট নহে। আমরা ইহার অনেক উর্দাহরণ 
দিতে পারি, কিন্তু অপর সাধারণের পাঠ্য প্রচারে এরূপ উদ্দাহরণের স্থান 
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হইতে পারে না। এক্ষণে ইহা বলিলেই যথেষ্ট হইবে যে, এমন অনেক স্্ত 
আছে যে. তাহাতে খষিরাই বলিয়াছেন যে, আমর! মন্ত্র করিয়াছি, 
গড়িয়াছি, স্থষ্ট করিয়াছি ব] জন্মাইয়াছি। সে যাহা হউক, ইহা স্থির যে, খষি 
অর্থে আদৌ তপোবলবিশিষ্ট মহাপুরুষ নহে, সুক্তের বক্তা মাত্র । 

এই প্রথম স্থক্তের ঝষি মধুচ্ছন্দা। তারপর দেবত৷ অগ্রি। স্ুক্ের দেবতা 
কি? যেমন খষি শব্দের আলোচনায় তাহার অলৌকিক অর্থ উড়িয়া গেল 
তেমনি দেবতা শবের আলোচনায় এরূপ দেবতার লৌকিক অর্থ উড়িয়া যায়। 
নিরুক্তকার বলেন ষে,.“যস্ত বাকাং স খাষি যা তেনোচ্যতে সা দেবতা” | অর্থাৎ 
স্থক্তে যাহার কথা থাকে, সেই সে স্ুক্তের দেবতা । অর্থাৎ স্ুক্তের যা 
49019০%৯ তাই দেবতা । 

ইহাতে অনেকে এমন কথা বলিতে পারেন, এক্ষণে যাহাদিগকে দেবতা বলি, 
অর্থাৎ ইন্দ্রাদি, স্থক্ত সকলে তীহারাই স্তত হইয়াছেন, অতএব এখন যে অর্থে 
তাহারা দেবতা, সেই অর্থেই তাহারা বেদমন্ত্রে দেবতা । এরূপ আপত্তি ষে 
হইতে পারে না, তাহার প্রমাণ দানভ্ততিসকল। কতকগুলি সুক্ত আছে, 
সেগুলিকে দ্রানস্ততি বলে। তাহাতে কোন দেবতারই প্রশংসা নাই, কেবল 
দানেরই প্রশংসা আছে । অতএব এঁ সকল স্থক্তের দানই দেবতা । ইহা অনেকে 
জিজ্ঞাসা করিতে পারেন, যদি দেবতা শব্দের অর্থ সুক্তের বিষয় ( 9৮16০৪ ), 
তবে দেবতার আধুনিক অর্থ আমিল কোথা হইতে ? এ তত্ব বুঝিবার জন্য 
দেবতা শবটি একটু তলাইয়! বুঝিতে হইবে । নিরুক্তকার যাস্ক বলিয়াছেন “যে! 
দেবঃ স| দেবতা” যাহাকে দেব বলে তাহাকেই দেবতা বলা যায়। এই দেব 
শব্দের উৎপত্তি দেখ। দিব ধাতু হইতে দেব। দিব দীপনে বা। ছ্যোতনে 
যাহা উজ্জল, তাহাই দেব। আকাশ, স্র্য, অগ্রি, চন্দ্র প্রভৃতি উজ্জ্বল, এই জন্য 
এ সকল আদৌ দেব। এ সকল মহিমাময় বস্তু, এই জন্য আদৌ ইহাদের 
প্রশংসায় স্তোত্র, অর্থাৎ সুক্ত রচিত হইয়াছিল। কালে যাহার প্রশংসায় সুক্ত 
রচিত হইতে লাগিল তাহাই দেব হইল। পজ্জন্য ধিনি বৃষ্টি করেন। তিনি 
উজ্জল নহেন, তিনিও দেব হইলেন। ইন্দ্‌ ধাতু বর্ষণে। সংস্কৃতে একটি “র” প্রত্যয় 
আছে। ক্লু ধাতুর পর “র করিয়! রুদ্র হয়,অস্থ ধাতুর পর “র' করিয় অস্থ্র হয়। 
ইন্দ, ধাতুর শর “র” করিয়! ইন্দ্র হয়। অতএব যিনি বৃষ্টি করেন, তিনিই ইন্ত্র। 
যিনি বৃষ্টি করেন তাহাকে উজ্জ্বল বলিয়। মনে কল্পনা করিতে পারি না; কিন্তু 
-_তিনি ক্ষমতাবান্‌ বৃষ্টি না হইলে শশ্য হয় না, শশ্ত না হইলে লোকের প্রাণ 
বাচে না। কাজেই তিনিও বৈদিক সুক্তে স্তত হইলেন। বৈদিক হুক্তে স্তত 


বেদে ১১ 


হইলেন বলিয়াই তিনি দেবতা হইলেন। এ সকল কথার সবিস্তার প্রমাণ ক্রমে 
পাওয়া যাইবে । 

“খাবিতধুচ্ছন্দা। অগ্নিদের্বতা। গায়ত্রীচ্ছন্দঃ।” ছন্দ বুবিতে কাহারও 
দেরী হইবে না । কেন না, ছন্দ ইংরাজি বাঙ্গালাতে আছে। খকৃগুলি পদ্য, 
কাজেই ছন্দে বিন্যন্ত। “্যদক্ষর পরিমাণং তচ্ছন্দঃ।” অক্ষর পরিমাণকে ছন্দ 
বলে। চৌদ্দ অক্ষরে পয়ার হয়__পয়ার একটি ছন্দ। আমার্দের যেমন পয়ার, 
ত্রিপদী, চতুষ্পদী, নানা রকম ছন্দ আছে, বেদেও তেমনি গায়ত্রী, অনুষ্টভ, 
তিষ্ভ বৃহতী, পঙ্ক্তি প্রভৃতি নানাবিধ ছন্দ আছে। যে সৃক্ত যে ছন্দে 
রচিত আমর! তাহাকে “হেডিং” বলিয়াছি, তাহাতে দেবতার ও খধির পর 
ছন্দের নাম কথিত থাকে । যাহারা মাইকেল দত্ত ও হেমচন্দ্রের পূর্কার 
কবিদের কাব্য পড়িয়াছেন, তাহার! জানেন যে এ প্রথা বাংল! রচনাতেও ছিল। 
আগে বিষয় অর্থ/ৎ দেবতা লিখিত হইত যথা_“গণেশ বন্দনা ।” তাহার পর 
ছন্দ লিখিত হইত, যথা-_“ত্রিপদী ছন্দ” বা “পয়ার”। শেষে খধি লিখিত 
হইত, যথ1--“কাশীরাম দাস কহে” কি “কহে রায় গুণাকর |” ইংরাজিতেও 
দেবতা ও খধষি লিখিতে হয়; ছন্দ লিখিত হয় না। যথ] 196 110000019 
দেবতা 1190 101910705801) ঝষি | 

খষি দেবত! ও ছন্দের পর বিনিয়োগ | যে কাজের জন্য স্থক্তটির প্রয়োজন, 
অথবা যে কাজে উহা ব্যবহার হইবে, তাহাই বিনিয়োগ । যথা, অগ্রিষ্টোমে 
বিনিয়োগ £ অর্থাৎ অগ্রিষ্টোম যজ্ঞে ইহার নিয়োগ বা ব্যবহার। অতএব ইংরাজিতে 
বুঝাইতে হইলে বুঝাইব যে (খঝষি (৪৪৮১০:) দেবতা (৪)9০$) ছন্দ 
(0096:6 ) বিনিযোগ (989 )। | 

এক্ষণে আমরা খকৃটি উদ্ধৃত করিতে পারি । 

“অগ্নিমীলে পুরোহিতং যজ্ঞন্য দেবমৃত্বিজম্‌। 
হোতারং রত্বধাতমম্‌ ॥+ 

ঈলে, কি না স্তব করি। “অগ্রিমীলে” কি না অগ্রিকে স্তব করি। এ খকের 
এইটিই আসল কথা । “অগ্নিং* কর্ম “ঈলে” ক্রিয়া । আর যতগুলি কথা৷ আছে, 
সব অগ্নির বিশেষণ। সেগুলি পরে বুঝাইব। আগে অগ্নি শব্দটি বুঝাই । বেদের 
টাকাকার সায়নাচার্য বলেন, অগ্নি অগ. ধাতু হইতে হইয়াছে, “অগ কম্পনে |” 
বাচস্পত্য অভিধানে লেখে “অগ বক্রগতৌ” কিন্তু ইহার আরও অনেক ব্যাখ্য। 
আছে। সে সকল উদ্ধৃত করিয়৷ পাঠককে পীড়িত করিব না। কিন্তু তাহার 
মধ্যে একটি ব্যাখ্যা অনেক কাজ করিয়াছে। নিরুক্তে সেটি পাওয়। যায়। 


১২ ব্রে 


“অগ্র” শব পূর্বক “নী” ধাতুর পর ইন্‌ প্রত্যয় কর, তাহা৷ হইলে অগ্রণী হইবে। 
নিরুত্তকার বলেন, ইহাতে “অগ্নি” শব্ধ নিষ্পন্ন হইবে। যাহা অগ্রে নীয়মান। 
এখন ষজ্ঞ করিতে গেলে হোম চাই। ভোমে অগ্নিতে আহুতি দিতে হয়। নহিলে 
দেবতারা পান না। এই জন্য যাহ! প্রথমে যজ্ঞে নীয়মান তাহাই অগ্রি। এই 
ব্যাখ্যাটি পবিস্তুদ্ধ বলিয়া কোন মতে গৃহীত হইতে পারে না। কেন না অগ্রি 
এই নাম অন্যান্য আর্জাতির মধ্যে দেখা যায়। যথা, [)86100 18019 9185 
0801 | তবে নিরুক্তকারের জন্যই হউক আর যে জন্যই হউক, ব্যাখ্যাট। 
চলিয়াছিল, চলিয়! দেবগঠনে লাগিয়াছিল, তাই ইহার কথ। বলিলাম ।__কাজেই 
যদি অগ্রপূবক'নী+ ধাতু হইতে অগ্নি হঈল, তবে অগ্নি দেবতাদিগের অগ্রণী হইলেন, 
যর্দি অগ্রণী হইলেন, তবে তিনিই দেবতাদের প্রধান, আগে যান এ কথাও 
উঠ্িল। বহ্বক্‌ মন্ত্রভাগে আছে-_ “অপ্রিমূখং দেবতানাম্‌।” অগ্নি দেবতাদিগের 
প্রথম ও মুখন্বরপ | আর অগ্রিবৈ দেবানামবনঃ” দ্েেবতার্দিগের মধ্যে অগ্নি 
মুখ্য। এইরূপ কথা হইতে হইতেই কথা উঠিল, “অগ্নিবৈ দেবানাং সেনানী” 
অর্থাৎ অগ্নি দেবতার্দিগের সেনানী | সেনানী কি-না স্নোপতি। 

তারপর এক রহন্ত আছে। আমাদিগের বর্তমান হিন্দশান্ত্রে অর্থাৎ 
পৌরাণিক হিন্দুয়ানিতে দেবতাদিগের সেনাপতি কে? পুরাণেতিহাসে কাহাকে 
দেবসেনানী বলে? কুমার কাতিকেয়, স্বন্দ, ইনিই এখন দেবসেনানী । শেষ 
প্রচলিত মত এই যে, কাতিকেয়, মহাদেব অর্থাৎ রুদ্রের পুত্র । যখন এই মত 
প্রচলিত হইয়াছে, তখন অগ্নি রুদ্রে মিশিয়া গিয়াছে । অগ্নির সঙ্গে রুদ্রের কি 
সম্বন্ধ তাহা আমরা ক্রমে পরে দেখাইব, কিন্তু অতি প্রাচীন ইতিহাসে, যখন অগ্নি 
রুদ্র হন নাই তখন কান্তিকেয় অগ্নির পুত্র। ধাহার! এ তত্বের বিশেষ প্রমাণ 
খুঁজেন তাহার মহাভারতের নবপর্ধের মার্কগেয় সমস্যা পবাধ্যায়ের ১১২ 
অধ্যায়ে এবং তৎ্পরবর্তঁ অধ্যায়গুলিতে দেখিতে পাইবেন । “আত্মা বৈ জায়তে 
পুত্রঃ।” অগ্নির দ্েব-সেনানী শেষ দ্াড়াইল, অগ্নির ছেলে দেব-সেনানী | কুমার 
রুদ্রজ, অতএব শেষ মহার্দেবের পুত্র । 

'অগ্রিমীলে পুরোহিতং যজ্জন্ত দেবযৃত্বিজম্‌ 
হোতারং রত্বধাতমম্‌ |” 

“জীগ্রিমীলে” | অগ্রিকে স্তব করি। অগ্নি কিরূপ তাহা বল। হইয়াছে। 
“পুরোহিতং |” অগ্নি পুরোহিত। অগ্নি হোমকার্য সম্পন্ন করেন, এই জন্য অগ্রিকে 
পুরোহিত বল! হইয়াছে। খখে্দ সংহিতায় অগ্নিকে পুনঃ পুনঃ পুরোহিত বলা 
হইয়াছে । বেদব্যাখ্যায় পাঠক মহাশয়ের| যদি একটুখানি ব্যঙ্গ মার্জনা করিতে 


ব্দে ১৩ 


পারিতেন, তাহা হইলে আমরা বলিতাম যে, আধুনিক পুরোহিতদদিগের সহিত 
আমগ্লির বিলক্ষণ সাদৃশ্ত আছে; যজ্জীয় দ্রব্য উভয়েই উত্তমরূপে সংহার করেন। 
“ঘজ্ঞন্ত দেবং |” অগ্নি যজ্ঞের দেব। পাঠকের ম্মরণ থাকিতে পারে আমর। 
বলিয়াছি-_দিব ধাতু দীপনে বা গ্যোতনে। “যজ্ঞন্ত দেবং” যিনি হজ্ঞে 
দীপ্যমান। 
ঝত্িজং। “খত্বিক বলে যাজককে । তখনকার এক একটি বৈদিক যক্তে 
ষোলজন করিয়া খত্তিক্‌ প্রয়োজন হইত। চারিজন হোতা, চারিজন অধ্বযু, 
চারিজন উদগাতা, আর চারিজন ব্রহ্মা । যাহার। খঙ মন্ত্র পাঠ করিত, তাহারা 
হোতা | যজুর্বেেদী খত্বিকেরা অধ্বু। আর ধাহার। সামগান করেন, তাহারা 
উদগাতা। যাহার! কার্য পরিদর্শক, তাহারা ত্রন্মা। 
হোতারং। হোতৃগণ ঝউমন্ত্র পাঠ করিয়া দেবতাদ্দিগকে আহবান করেন, 
অগ্নি হবিরার্দি বহন করিয়। দেবতার্দিগকে আহ্বান করেন, এইজন্য অগ্নি হোতা । 
“খত্বিজং হোতারং” সায়নাচার্য ইহার এই অর্থ করেন যে, অগ্নি ঝত্িকের মধ্যে 
হোতা। 
রত্বধাতমম্‌। ধাতমম্‌ ধারয়িতারম্‌। যিনি রত্ব দান করেন, তিনি রত্বধাতম। 
অগ্নি যজ্ঞফলরূপ রত্ব প্রর্ধান করেন, এই নিমিত্ত অগ্রি রত্বধাতম। 
এই একটি খাকু সবিস্তারে বুঝাইলাম। এই সুক্তে এমন নয়টি ঝক্‌ আছে। 
অবশিষ্ঠ আটটি এইরূপ সবিষ্তারে বুঝাইবার প্রয়োজন নাই। আমর! কেবল 
তাহার একটা বাঙ্গাল! অন্থবাদ দিতেছি । 
“অগ্নি পূরবষিদদিগের দ্বারা স্তত হইয়াছেন এবং নৃতনের দ্বারাও । তিনি 
দেবতার্দিগকে এখানে বহন করুন। ২। 
যাহা দিন দিন বাড়িতে থাকে, এবং যাহাতে ধশ ও শ্রেষ্ঠ ধীরবত্তা আছে, 
সেই ধন অগ্রির দ্বার! প্রাপ্ত হইয়া! থাকে । ৩। 
হে অগ্নে! যাহা বিশ্বরহিত এবং তুমি যাহার সর্বতোভাবে রক্ষাকর্তী, সেই 
যজ্জই দেবগণের নিকট গমন করে। ৪ | 
যিনি আহ্বান-কর্তা, যজ্ঞকুশল, বিচিত্র যশঃশালিগণের শ্রেষ্ঠ এবং সত্যন্বরূপ, 
সেই অগ্নিদ্দেব দেবগণের সহিত আগমন করুন। ৫। 
হে অগ্নে! তুমি হবিদাতার যে মঙ্গল কর, হে অঙ্গির ! তাহা সত্যই তোমা 
ভিন্ন আর কেহই করিতে পারে না। ৬। 
হে অগ্নে! আমর! প্রতিদিন রাত্রে ও দিবসে ভক্তিভাবে তোমাকে নমস্কার 
করিতে করিতে সমীপন্থ হই। ৭। 


১৪ বেদে 


তুমি যজ্ঞসকলের জলস্ত রাজা, সত্যের জলম্ত রক্ষাকর্তা এবং স্গৃহে 
বর্ধমান, (তোমাকে নমস্কার করিতে করিতে আমরা তোমার সমীপস্থ, 
হই )1৮। 

হে অগ্নি! পিতা যেমন পুত্রের, তুমি তেমনি আমাদের অনায়াসলভ্য হও; 
মঙ্গলার্থে তুমি আমাদের সন্নিহিত থাক। ৯। 
অনেক হিন্দুরই বিশ্বাস আছে যে, বেদের ভিতর মন্থৃম্তের বুদ্ধির অগম্য অতি দুরূহ 
কথ আছে ; বুঝিবার চেষ্টা করা কর্তব্য, কণ্স্থ করাই ভাল- _-তাও দ্বিজজাতির 
পক্ষে। এজন্য আমরা খণে্ট-সংহিতার প্রথম সুক্তের অন্বাদ পাঠককে উপহার 
দিলাম। লোকে বলে, একটা ভাত টিপিলেই হাড়ির পরিচয় পাওয়া যায়। 
প্রয়োজনমতে আরও কোন কোন সৃক্ত উদ্ধৃত করিব। সম্প্রতি প্রয়োজন নাই। 

ইহার পর দ্বিতীয় স্ুক্তের এক দেবতা! নহেন। প্রথম তিন খকের দেবতা, 
বায়ু, ৪-৬ খকের দেবতা ইন্দ্র ও বায়ু; শেষ তিনটি খকের দেবতা, মিত্র ও 
বরুণ, সংস্কৃতে “মিত্রাবরূণৌ |” মিত্র কে তাহ পরে বলিব । বেদের অনুশীলনে, 
এমন অনেক দেবত। পাওয়া যাইবে যে, আধুনিক হিন্দুয়ানিতে যাহার নাম মাত্র 
নাই। আবার আধুনিক হিন্দুর কাছে যে সকল দেবতার বড় আদর, তাহার 
মধ্যে অনেকের নামমাত্র ও বেদে পাওয় যাইবে না। 

তৃতায় স্থক্তে দবতাও অনেকগুলি । ১-৩ খকের দেবতা, অশ্বিনীকুমারঘয়, 
বেদে তাহাদের নাম “অশ্থিনৌ।” ৪-৬ খকের দেবতা! ইন্দ্র ৭-৯ খকের দেবতা 
“বিশ্বেদেবাঃ।৮ আধুনিক হিন্দু ইহার্দিগের নামও অনবগত। ১০-১২ খকের 
দেবতা সরস্বতী । 

চতুর্থ স্থক্তের দেবতা ইন্দ্র। খণ্ধেদে ইন্দ্রের স্তবই অধিক! ৪ হইতে ১১ পরাস্ত 
সুক্তের দেবতা ইন্দ্র! তন্েধ্যে ষষ্ট স্ক্তে মরুতেরাও আছেন । মরুতেরা বায়ু 
হইতে ভিন্ন। সে প্রভেদ্দ পরে বুঝাইব। 

দ্বাদশের আবার অগ্রিদেবতা। ইন্দ্রের পর খথেদে অগ্নির স্তবই অধিক। 

ত্রয়োদশ স্ক্ত “আগ্রী” সুক্ত। আগ্রীস্থক্তের বিনিয়োগ পশ্ুযজ্ঞে। খঞ্েদে 
মোট দশটি আগ্রীস্থক্ত আছে। এই আগ্রীস্থক্তের দেবতাও অগ্নি, কিন্ত স্ক্তের 
১২টি খাক্ডে অগ্নির ছাদশ মৃতির স্তব করা হইয়াছে। 

চতুর্দশ স্থক্কের অনেক দেবতা, যথা- বিশ্বদেবাঃ ইন্দ্র, বায়ু, অগ্নি, মিত্র, 
বৃহস্পতি, পৃষা, ভগ, আদিত্য ও মরুদগণ। 

পঞ্চদশ ইন্দ্রার্দি অনেক দেঁবত1। সায়নাচার্ধ বলেন, খতুরাই ইহার দেবতা । 
ষোড়শে এক। ইন্দ্র দেবতা। সপ্তদশে ইন্ত্র, বরুণ। অষ্টা্দশের এক দেবতা 
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ব্্ষণস্পতি। তিনি কে? সে বড় গোলযোগের কথা । আরও ইন্দ্র ও সোম 
আছেন, তত্তিন্ন দক্ষিণাও সদ্সম্পতি বা নারাশংস বলিয়া এক দেবতা আছেন । 
উনবিংশ সুক্তের দেবতা অগ্নি, মরুৎ। 

এক অধ্যায়ের দেবতার তালিক! দিয়াই আমরা ক্ষান্ত হইলাম। বৈদিক 
দেবত। কাহারা, তাহা পাঠককে দেখাইবার জন্য তাহাকে এতটা ছুংখ দ্িলাম। 
এই এক অধ্যায়ে যে সব দেবতার নাম আছে, অবশ্য এমত নহে । কিন্তু পাঠক 
দেখিলেন ষে, এই এক অধ্যায়ের মধ্যে, যে সকল দেবত। এখনকার পুজার ভাগ 
খাইতে অগ্রসর তাহারা কেহ নাই । ব্রন্ধা, বিষু মহেশ্বর, তুর্গা, কালী, লক্ষ্মী, 
কাতিক, গণেশ) ইহারা কেহই নাই | আমর! খগ্ধদের অন্যত্র বিষ্ণকে খুব 
মতে পাইব; আর শিবকে না পাই, রুদ্রকে পাইব। ব্রহ্জাকে না পাই, 
প্রজাপতিকে পাইব। লন্্মীকে না পাই, শ্রীকে পাইব। কিন্তু আর ঠাকুর 
ঠাকুরানীগুলির বৈদিকত্বের ও মৌলিকত্বের ভারী গোলযোগ । বাঙ্গালার চাউল 
কলার উপর তাহাদের আর যে দাবি দাওয়। থাকে থাকুক, বেদ্কর্তী গ্ষিদিগের 
কাছে তাহারা সনন্দ পান নাই, ইহা নিশ্চিত। এখন দেবত্র বাজেয়াপ্ত করা 
যাইবে কি? 

বাজেয়াপ্ত করিলে, অনেক বেচার] দেবতা মারা যায়। হিন্দুর মুখে তো শুনি, 
হিন্দুর দেবতা! তেত্রিশ কোটি । কিন্তু দেখি বেদে আছে দেবতা মোটে তেত্রিশটি। 
ধণ্ধেদ সংহিতার প্রথম মণ্ডলের ৩৪ স্থক্তের, ১১ খকে অশ্বীদ্দিগকে বলিতেছেন, 
“তিন একাদশ (১১১৯৩ -৩৩) দেবতা লইয়া! আসিয়া মধৃপান কর।” ১1৪৫২ 
খকে অগ্নিকে বল! হইতেছে, “তেত্রিশটিকে লইয়া আইস” এরূপ ১/১৩৯১১ ও 
৩৬৯ ও ৮২৮১ ও ৮৩০২ ও ৮৩৫৩ ও ৯৯২ ঝকে এরূপ আছে। 
কেবল ঝঞ্ধেদে নয়, শতপথ ব্রাহ্ধণে, মহাভারতে, রামায়ণে ও এতরেয় ব্রাহ্গণেও 
তেত্রিশটিমাত্র দেবতার কথা আছে। 

এখন তেত্রিশ হইতে তেত্রিশ কোটি হইল কোথা হইতে? ইহার উত্তর, 
বিগ্যাস্থন্দরের ভাটের কথায় দেওয়া উচিত-_ 

“এক মে হাজার লাখ মেয় কহ। বনায়কে” । 

ঝৰ্েদের ৩৯৯ খকে আছে ত্রীণি শতা! ভ্রীসহত্রাণি অগ্রিং ত্রিংশচ্চ দেব নব 
চ অসপর্যন্।”৮ তিন শত, তিন সহশ্র, ত্রিশ, নয় দেবতা |, তেত্রিশ কোটি হইতে 
আর কতক্ষণ লাগে । 

তারপর জিজ্ঞান্ত এই তেত্রিশটি দেবতা কে কে? খখেদে সে কথা নাই; 
থাকিবার কক্টঠিবাস,কুনোিপধুাজুশে9িসায়িতাডটিহা দিগের শ্রেণী 
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বিভাগ ও নাম পাওয়া যায়। শ্রেণী বিভাগ এইরূপ । দ্বাদদশটি আদিত্য, একা- 
দশটি রুদ্র, এবং আটটি বস্থ। “আদিত্য”, “রুদ্র” এবং “বস্থ” বিশেষ একটি 
দেবতার নাম নয়, দেবতার শ্রেণী বা জাতি বাচক মাত্র । 

এই হইল একত্রিশ। তার পর এ ছাড়। “গ্যাব] পৃথিবী” এই ছুটি রঃ 
তেত্রিশটি। শতপথব্রাহ্ষণে প্রজাপতিকে ধরিয়া ৩৪ গণ হইয়াছে । যহা 
ভারতের অন্তশাসন পর্বেব উহাদিগের নাম নির্দেশ আছে । ষথা_ 

আদিত্য । অংশ ভগ, মিত্র, জলেশ্বর, বরুণ, ধাতা, অরধ্যমা, জয়ন্ত, ভাস্কর, 


ষটা, পৃযা, ইন্দ্র বিষু। 
রুদ্র। অজ, একপদ, অহি্রপ্ন, পিনাকী, ঝত, পিতৃরূপ, এান্বক, বুষাকপি, 


শত, হবন, ঈশ্বর | 
বন্থ্‌ | ধর, ঞুব, সোম, সবিতা, অনিল, অনল, প্রতাষ, গ্রভাস ] 


বেদের দেবতা 
তিন 
আমরা বেদ সম্বন্ধে যাহা লিখিয়াছি, তাহার উদ্দেশ্য যে কেবল পাঠককে 
দ্বেখাইব, বেদে কি রকম সামগ্রী আছে, তাহা নহে। আমাদের আর একটি 
উদ্দেশ্ত এই যে বেদে কোন্‌ দেবতাদের উপাসন1 আছে? খণ্ধেদ সংহিতা বেদের 
সর্বাপেক্ষা প্রাচীন অংশ বলিয়া আধুনিক পণ্ডিতের! স্থির করিয়াছেন, তাই 
আমরা এখন খথেণ সংহিতার আলোচনায় প্রবৃত্ত, কিন্তু সময়ে বেদের অন্যান্যাংশের 
দেঁবোপাসনার স্থুল মর্ম যাহা পাওয়। যায়, তাহা বুঝাইব। এখন, আমরা 
দেখিয়াছি, খণ্েদে আছে, দেবতা তিত্রিশটি কবি ভক্ত ব৷ ঠাকুরাণীদিদিদিগের 
গল্পে গল্লে তেত্রিশ কোটি হইয়াছে । 
তারপর দেখিয়াছি যে, সেই তেত্রিশটি দেবতা শতপতত্রাহ্মণে (ইহাঁও বেদ) 
তিন শ্রেণীতে বিভক্ত হইয়াছেন, যথ। (১) আদিত্য (২) রুদ্র, (৩) বন্থ। তারপর 
মহাভারতের এই তিন শ্রেণীর দেবতার যেরূপ নাম দেওয়া আছে, তাহাও 
দিয়াছি। 
ঈখখেদের সঙ্গে ইহার কিছু মিলে না। ইহার মধ্যে কোন কোন দেবতার 
নামও ধথেদে পাওয়] বায় না। খথেদে এমন অনেক দেবতার নাম পাওয়া 
যায়, যাহ! এই তালিকার ভিতর নাই। খথেদে কতকগুলি আদিত্যের নাম 
আছে বটে, এবং রুত্র ও বন্থ শব্দদ্ধয় বহুবচনে ব্যবহৃত হইয়াছে। কিন্তু দ্বাদশ 
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 আনিত্য, একাদশ রুদ্র, এবং অষ্ট বন্থ, এমন কথা নাই; খথেদে নিম্নলিখিত 
দেবতার্দিগের নাম পাওয়। যায় । 

১. মিত্র, বরুণ, অর্ধমা, ভগ, দক্ষ, অংশ, মার্তগু, সূর্য, সবিতা ও ইন্দ্র। 
ইহাদ্দিগকে ঝণেদের কোন স্বানে না কোন স্থানে আদিত্য বল! হইয়াছে । 

ইহার মধ্যে অর্ধমা, ভগ, দক্ষ, অংশ, মার্তণ্ু, ইহাদ্িগের কোন প্রাধান্ত নাই। 

২. আর কয়টির, অর্থাৎ মিত্র, সুর্য, বরুণ, সবিতা ও ইন্দ্রের খুব প্রাধান্য । 
ততিন্ন নিয়লিখিত দেবতারাও ঝণ্েদদ-সংহিতায় বড় প্রবল। 

অগ্নি, বায়ু, মরুদগণ, বিধু পর্জন্য, পৃষা, ত্ষ্টা অশ্বাদ্বয্, সোম। 

৩. বৃহস্পতি, ব্রহ্গণস্পতি ও যমেরও কিছু গৌরব আছে। 

৪ ত্রিত, আন্ত্য, অহিত্রপ্ন ও অজ একপদের নাম স্থানে-স্থানে পাওয়। যায়। 

৫. এই কয়টি নামে হৃষ্টিকর্তা বা ঈশ্বর বুঝায়__বিশ্বকর্মা, হিরণ্যগর্ত, 
্বস্ত, প্রজাপতি, পুরুষ, ব্রন্ম। 

৬, তত্তিন্ন কয়েকটি দেবী আছেন। ছুইটি দেবী বড় প্রধানা__অদ্দিতি 
ও উধা। 

৭ সরম্বতী, ইলা, ভারতী, মহী, হোত্র!, বরুত্রী ধীষণা, অরণ্যানী, 
অগ্মায়ী, বরুণানী, অশ্বিনী, রোদসী, রাকা, সিনিবালী, গুঙ্গ, শ্রদ্ধা, ও শ্রী১_এই 
কয় দেবীও আছেন। তত্তিন্ন পরিচিতা৷ সকল নদীগণও স্তুত হইয়াছেন । 

এখানে, আগে আদিত্যদ্দিগের কথ। কিছু বলিব। আদিত্য শব্দে এখন 
সচরাচর সুর্য বুঝায়। দ্বাদশ আদিত্য বলিলে অনেকেই বারটি সূর্য বুঝেন। 
অনেক পণ্ডিত আবার এই ব্যাখ্যা করেন যে, দ্বাদশ আদ্দিত্য অর্থে বারটি মাস 
বুঝিতে হইবে। পক্ষান্তরে আদিত্য সকল দেবতার্দিগের সাধারণ নাম, এরূপ 
প্রয়োগও আছে। যাহারা অমরকোষের ছত্র ছুই-চারি পড়িয়াছেন, তাহারাও 
জানেন যে, “দেব” ইহার প্রতিশবধ মধ্যে “আদিতেয়” শবটি ধরা হইয়াছে। . 
আদিতেয়, আদিত্য, একই । এরূপ গগুগোল কেন? দেখা যাউক, আদিত্য 
শবের প্রকৃত অর্থ কি? - 

দিত ধাতু বন্ধনে বা খগ্ডনে বা ছেদনে। দিতি, যাহার বন্ধন নাই, লীম। 
আছে, খণ্ডিত ব। ছিন্ন। অদিতি যাহার বন্ধন নাই, অখণ্ড, অছিন্ন, সীম। নাই, 
যে অনস্ত ১1:09 109.0866, " 

এই জড় জগৎ স্র্ধ, চন্দ্র, আকাশ, মেঘ সবই সেই অখণ্ড বা অনস্ত হইতে 
উৎপন্ন । পূর্বে বুঝাইয়াছি, যাহা উজ্জল, তাহাই দেব, হুর্যাদি রশ্মিময় পদার্থ 
দবেব। তাহারা অন্তর হইতে উৎপন্ন ১ অর্দিতি অনন্ত, তাই অর্দিতি দেবমাতা 

বা--২ 


৬৮ বেদের দেবতা 


দেবতারা আদিত্য । কিন্তু সকল দেবতার মাতা। যে অদ্দিতি, ঠিক এ কথা বেদে 
পাওয়া যায় না। এ কথা পৌরাণিক ও এতিহাসিক। পুরাণেতিহাসেই, বেদে 
অঙ্কুরিত যে হিন্দুধর্ম, তাহাই সম্পূর্ণতা প্রাঞ্ধ হইয়াছিল । এখনকার সাহেব- 
দিগের এবং সাহেব শিশ্য্দিগের মত এই ষে, পুরাণ ইতিহাস কেবল মৃখ্খতা৷ এবং 
উপধামিকতা, ভগু/মি এবং নষ্টামি । বান্তবিক বৈদিক ধর্ম অপেক্ষা পৌরাণিক 
ধর্ম অস্কুরের অপেক্ষা বৃক্ষের ন্যায় শ্রেষ্ঠ । তবে বৃক্ষটতে এখন অনেক বানরের 
বাসা হইয়াছে বটে। ভরসা আছে, সময়ান্তরে সে কথ। বুঝাইব। এক্ষণে 
কথাটা যাহা! বলিতেছি, তাহা এই £_-পৌরাণিকের৷ বুঝাইয়াছিল যে, এই 
অনন্ত,_অনস্তকাল ও অনন্ত স্থিতি, অনন্ত জড় পরম্পরা, অনন্ত জীবন পরম্পরা 
এই অদিতি ) (7199 11750169 110 01009, 879808 8,00. 80186910098 ) ইহাই 
স্বপ্রস্থতি। সর্বপ্রস্থতি বলিয়! যাহা তেজঃপুগ্, যাহ সুন্দর, যাহ! দীপ্তিমান, 
যাহ মহৎ, যাহা! বলবান-_-আকাশ চন্দ্র সর্য বরুণ মরুৎ পর্জন্ত সকলেরই প্রস্থতি। 
তাই অদ্দিতি দেবমাতা1। কিন্তু খণেদে অদ্দিতির এতটা বিস্তার নাই। খগেদে 
অদ্দিতি অনন্ত বটে, কিন্তু সে অনন্ত আকাশ । আকাশ অনন্ত, আকাশ অর্দিতি। 
তাই বেদে অদ্দিতি কেবল স্ূর্বাদি আদ্িত্যদিগের মাতা। অদিতি যে আকাশ, 
তাহ বেদের অনেক স্থ/নেই লেখা আছে ;-_যথ! খণ্ধেদের ১ম মণ্ডলের ৬৩ 
সক্তের ৩ খকে “যেভ্ো। মাতা মধুমৎ পিম্বতে পয়ঃ পীযুষং গ্যৌরদ্দিতিরদ্রিবহণঃ 
_ ইত্যাদি । 

এখানে অদিতির বিশেষণ “ছ্যৌঃ১ শব্দ | “ছ্যৌঃ, শব্দে আকাশ | 

অদ্দিতি একটি প্রধান বৈদিকী দেবী ইহা! বলিয়াছি ; কিন্তু দখিতেছি ইনি 
আকাশ মাত্র। ইহাকে আকাশ-দেবতা বল! যাইতে পারে। বেদের যে-সকল 
দেবতার নাম করিয়াছি, তাহাদের মধ্যে আরও আকাশ-দেবতা পাইব। 
বাস্তবিক খখেদের দেবতারা, হয়, 

১. আকাশ, যথা, অদিতি, গ্োৌস্‌্, বরুণ (ইনি আদৌ জলেশ্বর নহেন ১, 
ইন্দ্র পর্জন্যি | 

২. নয়, সূর্য দেবতা, যথা, স্্ধ, মিত্র, সবিতা, পুষা, বিষণ । 
নয়, অগ্নি দেবতা, যথা, অগ্নি, বৃহস্পতি, ব্রহ্মণস্পতি, রুদ্র । 
নয়, অন্যবিধ আলোক দেবতা, থা, সোম, উষা, অশ্বীদ্বয় | 
নয়, বায়ু দেবতা, ষথা, বায়ু, মরুদ্গণ। 
নয়, সৃষ্টিকর্তা, যথা প্রজাপতি, হিরণ্যগর্ভ, পুরুষ, বিশ্বকর্ম] । 
্বষ্টা, যম প্রভৃতি ছুই চারিটি মাত্র এই শ্রেণীর বাহিরে। 


০ 
শে 


৪৫০১ 


বেদের দেবতা ১৯ 


হিন্দুধর্মে ঈশ্বর ভিন্ন দেবত। নাই 

প্রথমে জড়োপাসনা। তখন জড়কেই চৈতন্যবিশিষ্ট বিবেচনা হয়, জড় হইতে 
জাগতিক ব্যাপার নিশ্পন্ন হইতেছে বোধ হয়। তাহার পর দেখিতে পাওয়া যায় 
জাগতিক ব্যাপার সকল নিয়মাধীন। একজন সর্বনিয়ন্তা তখন পাওয়া যায়। 
ইহাই ঈশ্বর জ্ঞান। কিন্তু যে সকল জড়কে চৈতন্যবিশিষ্ট বলিয়া কল্পনা করিয়া 
লোকে উপাসন। করিত, ঈশ্বর জ্ঞান হইলেই তাহাদের উপাসনা লোপ পায় না। 
তাভার1 সেই সর্বশ্রষ্টা ঈশ্বর কর্তৃক স্থষ্ট চৈতন্য এবং বিশেষ ক্ষমতা প্রাঞ্ধ বলিয়! 
উপাসিত হইতে থাকে। : 

তবে দেবগণ ঈশ্বর গষ্ট, এ কথা খথেদ্দের স্ক্তির ভিতর পাইবার তেমন 
সম্ভাবনা নাই। কেননা, সুক্ত সকল এ সকল দেবগণেরই স্তোত্র ; স্তোত্রে 
স্ততকে কেহ ক্ষুদ্র বলিয়া উল্লেখ করিতে চাহে ন|। কিন্তু এ ভাব উপনিষদ 
সকলে অত্যন্ত পরিস্ফুট। খণেদীয় এতরেয়োপনিষদের আরম্ভেই আছে, 

আত্মা বা ইদমেক এবাগ্র আসীৎ। নান্যতৎকিঞ্চনমিষৎ অর্থাৎ স্যগ্টির পূর্বে 
কেবল একমাত্র আন্মাই ছিলেন_ আর কিছু মাত্র ছিল না। পরে তিনি জগৎ 
কটি করিয়। দেবগণকে স্ট্টি করিলেন। 

স ঈক্ষতে মেন্থু লোক লোকাপালান্থ স্থজা ইতি। ইত্যার্দি। আমর 
বলিয়াছি যে, পরিশেষে যখন জ্ঞানের অধিক্যে লোকের আর জড় চৈতন্য বিশ্বাস 
থাকে না, তর্খন উপসক এ সকল জড়কে ঈশ্বরের শক্তি বা বিকাশ মাত্র বিবেচনা 
করে। তখন ঈশ্বর হইতে ইন্দ্র্দির ভেদ থাকে না, ইন্দ্রাদ্ি নাম, ঈশ্বরের নামে 
পরিণত হয়। ইহাই আচার্য মোক্ষমূলরের 76006106190. | খথেদ হইতে 
তিনি ইহার বিস্তর উদাহরন উদ্ধত করিয়াছেন, স্থৃতরাঁং যিনি এই কথার বৈদিক 
প্রমাণ চাহেন, তাহাকে উক্ত লেখকের গ্রন্থাবলীর উপর বরাত দিলাম । এখানে 
সে সকল প্রমাণের পুনংসংগ্রহের প্রয়োজন নাই। যে কথাটা আচাধ্য মহাশয় 
বুঝেন নাই, তাহা এই । তিনি বলেন, এটি বৈদিক ধর্ষের বিশেষ লক্ষণ যে, 
যখন ষে দেবতার স্ততি করা হয়, তখন সেই দেবতাকে সকলের উপর বাড়ান 
হয়। স্ুল কথা৷ যে, উহা বৈদিক ধর্মের বিশেষ লক্ষণ নহে-_পুরাণেতিহাসে 
সর্বত্র আছে; -উহ! পরিণত হিন্দুধর্মের একেশ্বরবাদের সঙ্গে প্রাচীন বহু 
দেবোপাসনার সংমিলন | যখন দেবতা! একমাত্র বলিয়া! স্বীকৃত হইলেন, তখন". 
ইন্দ্র, বায়ু, বরুণাদি নামগুলি তাহারই নাম হইল | এবং তিনিই ইন্দ্রা্দি নামে 
স্তত হইতে লাগিলেন। 

এই ইন্দ্রাদি যে শেষে সকলই ঈশ্বর স্বরূপ উপাসিত হইতেন, তাহার প্রমাণ 


৩ বেদের দেবতা 


বেদ হইতে দিলাম ন1। আচার্য মোক্ষমূলরের গ্রন্থে সকল উদ্ধৃত 18970091820 
সন্বন্ধীয় উদ্দাহরণগুলিই তাহার যথেষ্ট প্রমাণ। আমি দেখাইব যে, ইহা কেবল 
বেদে নহে, পুরাণেতিহাসেও আছে। তজ্জন্য মহাভারত হইতে কয়েকটি স্তোত্রের 
অন্থবাদ উদ্ধৃত করিতেছি। ইন্দ্র স্তোত্র আদিপর্বের পঞ্চবিংশ অধ্যায় হইতে উদ্ধৃত 
করিতেছি । “হে স্থরপতে! সম্প্রতি তোম৷ ব্যতিরেকে আমাদিগের প্রাণ 
রক্ষার আর কোন উপায়াস্তর নাই-_যেহেতু তুমিই প্রচুর বারি বর্ষণ করিতে 
সমর্থ। তুমি বায়ু? তুমি মেঘ ? তুমি অগ্নিঃ তুমি গগন মগ্ডলে সৌদামিনী রূপে 
প্রকাশমান হও এবং তোমা হইতেই ঘটনাবলী পরিচালিত হইয়া থাকে; 
তোমাকেই লোকে মহামেঘ বলিয়া! নির্দেশ করে; তুমি ঘোর ও প্রকাণ্ড 
বন্বজ্যোতিঃ স্বরূপ ; তুমি আদিত্য ? তুমি বিভাবন্থ ; তুমি অত্যান্চ্য মহাতৃত 9 
তুমি নিখিল দেবগণের অধিপতি ; তুমি সহস্রাক্ষ ; তুমি দেব) তুমি পরমগতি ; 
তুমি অক্ষয় অমৃত; তুমি পরম পূজিত সৌম্মৃততি ; তুমি মূহূত) তুমি তিথি ; 
তুমি বল; তুমি খল ; তুমি শুক্লপক্ষ, তুমি কৃষ্ণপক্ষ ? তুমি বালা, কাষ্ঠা, ক্রুটা, মাস, 
খতু, সম্বংসর ও অহোরাত্র ; তুমি সমস্ত পর্বত ও বনসমাকীর্ণ বন্থন্ধরা, তুমি 
তিমির বিরহিত ও স্্ধসংস্কত আকাশ) তুমি তিমিতিমিজ্গিল সহিত উত্ত,্গ 
তরঙ্গকুলসঙ্কুল মহার্ণব। এই স্তোত্রে জগদ্যাপী পরমেশ্বরের বর্ণন। কর হইল । 
তারপর আদ্িপর্বের দুইশত-উনবিংশ অধ্যায় হইতে অগ্নি স্তোত্রের অনুবাদ 
উদ্ধত করি। “হে হুতাশন ! মহধিগণ কহেন, তুমিই এই বিশ্ব স্থষ্টি করিয়াছ, 
তুমি না থাকিলে এই সমস্ত জগৎ ক্ষণকাল মধ্যে ধ্বংস হইয়। যায় ; বিপ্রগণ স্ত্ী- 
পুত্র সমভিব্যাহারে তোমাকে নমস্কার করিয়া! ব্বধর্মবিজিতত ইষ্টগতি প্রাপ্ত হন। 
হে অগ্নে! সঙ্জনগণ তোমাকে আকাশ বিলগ্ন সবিছ্যুৎ জলধর বলিয় থাকেন : 
তোম। হইতে অস্ত্র সমুদ্বায় নির্গত হুইয়া সমস্ত ভূতগণকে দগ্ধ করে) হে 
জাতবেদঃ, এই সমস্ত চরাচর বিশ্ব তুমিই নির্মাণ করিয়াছ ; তুমি সর্বাগ্রে 
জলের স্ত্টি করিয়া তৎপরে তাহা হইতে সমস্ত জগৎ উৎপাদন করিয়াছ 
তোমাতেই হব্য ও কব্য ষথাবিধি প্রতিষ্ঠিত থাকে ; হে দেব ! তুমি দহন? তুমি 
ধাতা) তুমি বৃহস্পতি ? তুমি অশ্থিনীকুমার ; তুমি মিত্র; তুমি সোম এবং তুমিই 
ৰন। 
বনপর্বের তৃতীয় অধ্যায়ে সুর্য স্তোত্র এইরূপ ৭গঁ সৃর্য অর্ধমা, ভগ, ত্ষ্টা, 
পৃষা, অর্ক, সবিতা, রবি, গভন্তিমান্‌ অজ, কাল, মৃত্যু, ধাতব, প্রভাকর, পৃথিবী, 
জল, তেজঃ, আকাশ, বায়, সোম, বৃহস্পতি, শুক্র, বুধ, অঙারক, ইন্দ্র, বিবন্ান্‌, 
দীপ্তাংশু,শুচি, সৌরি, শনৈশ্চর, ব্রহ্ম, বিষু, রুদ্র, স্বন্দ, বরুণ, ঘম, বৈছ্যুতাগ্নি, 


বেদের দেবত৷ ২১ 


জঠরাগ্রি, এন্ধনাপগ্রি, তেজঃপতি, ধর্মধ্বজপ, বেদকর্তা, বেদাঙ্গ, বেদবাহন, সতা, 
ত্রেতা, দ্বাপর, কলি, কলা, কাষ্ঠা, মুহূর্ত, ক্ষমা, যাম, ক্ষণ, সম্বংসরকার, অশ্বখ, 
কালচক্র, বিভাবস্থ, ব্যক্তাব্যক্ত, পুরুষ, শাশ্বতষোগী. কালাধাক্ষ, প্রজাধ্যক্ষ, 
বিশ্বকশ্মা, তমোনুদঃ বরুণ, সাগর, অংশ, জীমৃত, জীবন, অরিহা, ভূতাশরয়, 
ভূতপতি, র্টা সম্বর্তক, বহি, সর্বাদি, আলোলুপ, অনস্ত, কপিল, ভানু, কামদ, 
জয়, বিশাল, বরদ, মন, স্থপর্ণ, ভূতাদি, শীন্রগ, ধন্বস্তরি, ধূমকেতু, আদিদেব, 
দিতিন্থৃত, দ্বাদশাক্ষর, অরবিন্দাক্ষ, পিতা, মাতা, পিতামহ, স্ব্গদ্ধার, প্রজাছ্ার, 
মোক্ষদ্বার, তৃবিষ্টপ, দেহকর্তী, প্রশাস্তাত্মা, বিশ্বাত্মা, বিশ্বতোমুখ, চরাচরাত্মা, 
সুঙ্ষতা ও মৈত্রেয়, সয়স্তু ও অমিততেজ| |” 

তারপর আদিপর্বে তৃতীয় অধ্যায়ের অশ্বিনীকুমারদ্য়ের স্তোত্র উদ্ধৃত 
করিতেছি £ - 

“হে অশ্বিনীকুমার ! তোমরা হৃষ্টির প্রারভ্তে বিদ্যমান ছিলে, তোমরাই 
সর্বভৃত প্রধান হিরণ্য গর্ভরূপে উৎপন্ন হইয়ছ, পরে তোমরাই সংসারে প্রপঞ্চ 
স্বরূপে প্রকাশমান হইয়াছ। দেশ কাল ও অবস্থাদ্বারা তোমাদিগের ইয়ত্তা কর! 
যায় না, তোমরাই মায়। ও মায়ারূঢ চৈতন্যরূপে ছ্যোতমান আছ ; তোমর। 
শরীর বৃক্ষে পক্ষিরূপে অবস্থান করিতেছ ; তোমরা স্ষ্টির প্রক্রিয়ার পরমাণু 
সমষ্টি ও প্রকৃতির সহযোগিতার আবশ্তকতা রাখ না; তোমরা বাক্য ও মনের 
অগোচর , তোমরাই স্বীয় প্রকৃতি বিক্ষেপশক্তি দ্বার! নিখিল বিশ্বকে স্থপ্রকাশ 
করিয়াছ।৮ 

ছুই-শত-একত্রিশ অধ্যায়ে, কাতিকেয়ের স্তোত্র এইরূপ-_“তুমি স্বাহা, তুমি 
স্বধা, তুমি পরম পবিত্র , মন্ত্র সকল তোমারই স্তব করিয়া থাকে ; তুমিই বিখ্যাত 
হুতাশন, তুমিই সংবৎসর, তুমিই ছয় খতু, মাস, অর্ধমাস, অয়ন ও দিকৃ। হে 
রাজীবলোচন ! তুমি সহশ্রমুখ ও সহশ্রবাহু ; তুমি লোকসকলের পাতা, তুমি 
পরম পবিত্র হবি, তুমিই স্থরাস্থরগণের শুদ্ধিকর্তা ১ তৃমিই প্রচণ্ড প্রত ও শক্রগণের 
জেতা) তুমি সহমত; তুমি সহজ তুজ ও সহত্রশীর্ষ ; তুমি অনস্তরূপ, তুমি 
সহম্্পাৎ্, তুমিই গুরুশক্তিধারী |” 

তারপর আদিপর্বের ত্রয়োবিংশ অধ্যায়ের গরুড় ক্যোত্রে_- 

“হে মহাভাগ পতগেশ্বর ! তুমি খষি, তুমি দেব, তুমি প্রভূ, তুমি কুর্য, তুমি 
প্রজাপতি, তুমি ব্রহ্মা, তুমি ইন্দ্র, তুমি হয়গ্রীব, তুমি শর, তুমি জগৎপতি, তুমি 
সখ, তুমি ছুঃখ, তুমি বিপ্র, তুমি অগ্নি, তুমি পবন, তুমি ধাতা তুমি বিধাতা, তুমি 
বিষুণ্ তুমি অন্ত, তুমি মহৎ যশ ? তুমি প্রতু, তুমি আমাদিগের পবিত্র স্থান, তুমি 


২২ বেদের দেবতা 


বল, তুমি সাধু, তুমি মহাম্া, তুমি সযদ্ধিমান্‌, তুমি অস্তক, তুমি স্থিরাস্থির সমস্ত 
পদার্থ, তুমি অতি ছুঃসহ, তুমি উত্তম, তুমি চরাচর শ্বরূপ, হে ভূতকীতি গুরুড় ! 
ভূতভবিষ্বৎ "ও বর্তমান তোমা হইতেই ঘটিতেছে তুমি স্বকীয় প্রভাপুণ্জে 
সর্ষের তেজরাশি সমাক্ষিপ্ত করিতেছ, হে হুতাশনপ্রভূ ! তুমি কোপবিশিষ্ট 
দিবাকরের ন্যায় প্রজা সকলকে দগ্ধ করিতেছ, তুমি সর্বসংহারে উদ্চত যুগান্ত 
বায়ুর গ্তায় নিতাস্ত ভয়ঙ্কর রূপ ধারণ করিয়াছ। আমরা মহাবল, পরাক্রান্ত 
বিদ্যুৎ সমানকান্তি, গগনবিহারী, অমিত পরাক্রমশালী খগকুলচুড়ামণি, গরুড়ের 
শরণ লইলাম 1” 
ব্রহ্মা, বিষণ, এবং শিব সম্বন্ধে এইরূপ স্তোত্রের এতই বাহুল্য পুরাণাদিতে 

আছে যে, তাহার উদাহরণ দিবার প্রয়োজন হইতেছে না, এক্ষণে আমরা সেই 
ভগবদ্াক্য স্মরণ করি-_ 

যেহপ্যন্ত দেবতাভক্তাঃ যজন্তে শ্রদ্ধয়ান্বিতাঃ। 

তেইপি মামেব কৌস্তেয় যজন্তযবিধিপূর্বকম্‌ ॥ গীতা।৯/২৩ 
অর্থাৎ ঈশ্বর ভিন্ন অন্ত দেবতা নাই। যে অন্য দেবতাকে ভজন! করে সে অবিধি- 


পূর্বক ঈশ্বরকেই ভজনা করে। 
-বহ্ধিম রচনাবলী (সংসদ ) সজ্েপিত 


ডঃ রাধাগোবিন্দ নাথ 
উপনিষৎ 


উপনিষ বেদের জ্ঞান-কাণ্ডের অন্ততৃক্ত। সকল বেদের মধ্যেই উপনিষৎ 
আছ্ে। উপ-পূর্বক-নি-পূর্বক সদ-ধাতু হইতে উপনিষৎ শব্দ নিষ্পন্ন হইয়াছে । 
সদ্‌-ধাতুর অর্থ__অবসাদনে, গতিতে ও বিনাশে। যাহা দেহাত্মবুদ্ধিকে, বা 
সংসারই সার বস্ত-_-এই' বুদ্ধিকে, অবসার্দিত বা শিথিল করে, যাহা পরব্রহ্গে 
গতির উপায়, ব1 পরক্রহ্ষকে প্রাপ্তির উপায় জানাইয়া দেয় এবং যাহা সংসার- 
বীজভূত। মায়ার বা অবিদ্ভার বিনাশ করে বা বিনাশের উপায় জানাইয়। দেয়, 
তাহাই উপনিষৎ। ব্রঙ্গবিগ্ঠ/ই এই" সকল কার্য সাধন করিতে পারে। তাই 
ব্রহ্মবি্যা-প্রতিপাদরক গ্রন্থই হইল উপনিষৎ। উপনিষৎকে শ্রুতিও বলা হয়। 
সমন্ত বেদের পর্যাবসানই ব্রহ্গবিদ্যায় বা উপনিষদে । উপনিষদেই বেদের অভীষ্ট 
চরম বাকা নিহিত আছে। ইহাই বেদের শেষ বা অন্ত। ইহার পরে আর কিছু 
নাই। এজন্য উপনিষং-সমৃহকে বেদান্ত বল! হয় । 


উপনিষদের সংখ্যা 


উপনিষদের মোট সংখ্যা কত, তাহ! জানিবার উপায় নাই। শ্রীপাদ 
শঙ্করাচার্ধপ্রমুখ ভাম্তকারগণ দশ-এগারখানি উপনিষদের ভাম্ত প্রণয়ন 
করিয়াছেন। ইহ1 হইতে এইরূপ অন্গমান সঙ্গত হয় ন। যে-_উপনিষধদের সংখ্যা 
মাত্র দশ-এগার ) যেহেতু, তদপেক্ষা অনেক বেশি উপনিষৎ প্রচলিত আছে, 
দেখা যায়, এবং ভাষ্যকারগণ যে সকল উপনিষণ্দের ভাষ্য করিয়াছেন, সে সকল 
উপনিষদ ব্যতীত অন্যান্য উপনিষদের প্রমাণ ব1 উল্লেখ তাহাদের গ্রস্থাদিতেও দষ্ট 
ইয়। ইহাঁও অনুমান করা সঙ্গত হয় না যে-_এ দশ-এগারখানি উপনিষৎই মুখ্য, 
অন্যগুলি গৌণ বা অবান্তর । কেন না, উপনিষৎ হইতেছে পরব্রঙ্গের বাক্য 
জীবের কল্যাণের নিমিত্ত প্রকটিত। তাহার বাক্যের কোনও অংশ মৃখ্য, কোনও 
অংশ গৌণ ব৷ অবান্তর - ইহা বল! সঙ্গত বলিয়া! যনে হয় না। 

কেহ কেহ বলেন, বর্তমানে দ্বই শতেরও অধিক উপনিষদের প্রচলন দেখা 
যায়। নান। কারণে অনেক উপনিষদ যে নষ্ট বা অপ্রচলিত হইয়া গিয়াছে, এই 
রূপ অনুমানও অস্বাভাবিক নহে। বোম্বাই নির্ণয়-সাগর প্রেস হইতে প্রকাশিত 
“ঈশারদি-বিংশ্োত্বর-শতোপনিষদ:”__নামক গ্রন্থে একশত বিশখানি উপনিষদের 
যূল দৃ্ হয়।: নিয়ে এই উপনিষদগুলির নাম লিখিত হইতেছেঃ__ 

(১ ঈঈশাবান্তোপনিষৎ, (২) কেনোপনিষৎ্খ (৩) কঠোপনিষৎ, (৪) 


২৪ উপনিষৎ 


প্রশ্নোপনিষৎ্, (৫) যৃণ্ডকোপনিষৎ, (৬) মাওুক্যোপনিষৎ, (৭) তৈত্তিরীয়ো- 
পনিষৎ, (৮) এতরেয়োপনিষত্, (৯) ছান্দগ্যোপনিষৎ্খ 1১০) বৃহদারণ্য- 
কোপনিষৎ, (১১) শ্বেতাশ্বতরোপনিষৎ্, (১২) ব্রহ্মবিন্দূপনিষৎ্ত (১৩) 
কৈবল্যোপনিষৎ, (১৪) জাবালোপনিষত্, (১৫) হংসোপনিষ্ষ (১৬) 
আরুনিকোপনিষত, (১৭) গর্ভোপনিষৎ্, (১৮) নারায়ণাথর্বশির উপনিষত, 
(১৯) মহানারায়ণোপনিষৎখ (২০) পরমহংসোপনিষৎ্, (২১) ব্রন্মোপনিষৎ, 
(২২) অম্তনাদ্দোপনিষৎ্, (২৩) অথর্বশির-উপনিষৎ্, (২৪) অথর্বশিথো- 
পনিষৎ, (২৫) ৈত্রায়ধ্যুপনিষত, (২৬) কোৌষীতকিব্রাহ্মণোপনিষৎ, (২৭) 
বৃহজ্জাবালোপনিষৎ্, (২৮) নৃসিংহপূর্বতাপনীয়োপনিষৎ, (২৭) নৃসিংহোত্তর- 
তাপনীয়োপনিষ্, (৩০) কালাগ্নিকত্রোপনিষ্খ (৩১) মৈত্রেয্যুপনিষত্, 
(৩২) স্ুুবালোপনিষৎ (৩৩) ক্ষরিকোপনিষত্, (৩৪, মন্ত্রিকোপনিষৎ, 
(৩৫) সর্সারোপনিষত্, (৩৬) নিরালম্বোপনিষৎ, (৩৭) শুকরহস্টোপনিষত্, 
(৩৮) বজ্রস্থচিকোপনিষৎ্, (৩৯) তেজবিন্পনিষৎ্, (৪০) নাদবিন্দুপনিষত্, 
(৪১) ধ্যানবিন্দুপনিষৎ্, (৪২) ব্রহ্মাবিগ্যোপনিষ্, (৪৩) যোগতত্বোপনিষৎ 
(৪৪) আত্মপ্রবোধোপনিষৎ্, (৪৫) নারদপরিব্রাজকোপনিষৎ, (৪৬) ভ্রিশিথ- 
ব্রাহ্ষণোপনিষৎ্, (৪৭) সীতোপনিষ্, (৪৮) যোগচুড়ামগ্ুপনিষত্, (৪৯) 
নির্বাণোপনিষৎ। (৫০) মগুলব্রাহ্গণোপনিষৎ্, (৫১) দৃক্ষিণামৃত্যপনিষৎ্, (৫২) 
শরভোপনিষত্, (৫৩) স্বন্দোপনিষ্, (৫৪) ত্রিপাদ্বিভূতি-মহানারায়ণোপনিষণ্ 
(৫৫) অদ্বযতারকোপনিষৎ, (৫৬) রামরহস্তোপনিগণ্, (৫৭) শ্রীরাম-পূর্বতাপন্যো- 
পনিষৎ্, (৫৮) শ্রীরামোত্বরতাপঙ্যাপনিষৎ, (৫৯) বান্ুর্দেবোপনিষৎ্, (৬০) 
মুদগলোপনিষৎ (৬১) শাগুল্যোপনিষৎ, (৬২) পৈঙ্গলোপনিষৎ, (৬৩) ভিক্ষুকোপ- 
নিষত, মুদ্গলোপনিষৎ (৬৪) মহোপনিষৎ, (৬৫) শারীরকোপনিষৎ্, (৬৬) 
যোগশিখোপনিষৎ্, (৬৭) তুরীয়াতীতোপনিষত্, (৬৮) সন্ন্যাসোপনিষৎ, (৬৯) 
পরমহংস-পরিব্রাজকোপনিষৎ্ (৭০) অক্ষমালিকোপনিষৎ, (৭১) অব্যক্তোপনিষত, 
(৭২) একাক্ষরোপনিষৎ্, (৭৩) অন্নপূর্ণোপনিষৎ্, (৭৪) স্ুর্ধোপনিষৎ, 
(৭৫) অক্ষ্যপনিষৎ, (৭৬) অধ্যাত্মোপনিষৎ, (+৭) কুপ্ডিকোপনিষত, 
(8) সাবিত্রত্যপনিষৎ, (৭৯) আত্মোপনিষৎ, (৮০) পাশুপতব্রদ্মোপনিষৎ 
(৮১) পরত্রদ্দোপনিষত্,। (৮২) অবধূতোপনিষৎ্, (৮৩) ত্রিপুরাতাপিন্তো- 
পনিষৎ, (৮৪) দেবুপনিষ্খ (৮৫) ব্রিপুরোপনিষত্খ (৮৬) কঠকুপ্রোপনিষত, 
(৮৭) ভাবনোপনিষৎ্, (৮৮) রত্রহদয়োপনিষৎ্, (৮৯) যোগকুগুল্যুপনিষত, 
(৯০) ভলম্মজাবালোপনিষৎ্, (৯১) রুদ্রাক্চজাবালোপনিষৎ, (৯২) গণপত্যুনিষৎ 


উপনিষৎ ২৫ 


(৯৩) শ্রীজাববালিদর্শনোপনিষৎ্, (৯৪) তারসারোপনিষৎ, (৯৫) মহাবাক্যো- 
পনিষৎ (৯৬) পঞ্চব্রক্মোপনিষৎ, (৯৭) প্রাণাগ্নিহোত্রোপনিষৎ্ৎ (৯৮) 
গোপালপূর্বতাপিঙ্থ্যপনিষৎ, (৯৯) গোপালোত্তরতাপিক্থ্যপনিষৎ (১০০) 
কষ্ণোপনিষৎঃ (১০১) যাজ্খবক্ষোপনিষৎ, (১০২) বরাহোপনিষৎ্খ (১০৩) 
শাট্যায়নীয়োপনিষৎ্ঃ (১০৪) হয়গ্রীবোপনিষৎ্, (১০৫) দৃত্বাত্রেয়োপনিষৎ, 
(১০৬) গারুড়োপনিষৎ, (১০৭) কলিসস্তরণোপনিষৎ, (১০৮) জাবাল্যুপনিষত, 
(১০৯) গণেশপূর্বতাপিঙ্গাপনিষ্, (১১০) গণেশোত্বরতাগিন্পনিষত্, (১১১) 
সন্াসোপনিষণ্, (১১২) গোগীচন্দনোপনিষৎ, (১১৩) সরম্বতীরহস্তোপনিষৎ, 
(১১৪) পিখোপনিষ, (১১৫) মহোপনিষৎত (১৯৬) বহবূচোপনিষত, 
(১১৭) আশ্রমোপনিষ্, (১১৮) মৌভাগালক্্াপনিষৎ্। (১১৯) যোগশিখো- 
পনিষৎ এবং (১২০) মুক্তিকোপনিষৎ। 

উল্লিখিত তালিকায়, ৬৮__সংখাক এবং ১১১- সংখ্যক উপনিষদ্ধয়ের একই 
নাম _সন্াসোপনিষৎ। তাহাদের বিবরণও ভিন্ন এবং শাস্তিমন্ত্র হইতে জান। 
যায়, তাহার। বিভিন্ন বেদের অন্তর্গত। ৬৮-_সংখ্যক সন্নযাসোপনিষৎ সাম- 
বেদাস্তর্গত এবং ১১১- সংখ্যক মন্ন্যাসোপ নিষৎ শুক্ুযজুর্েদাস্তর্গত। একই নামের 
ছুইখান! উপনিষৎ আরও ছুইস্থলে দৃষ্ট হয়! ৬৪__সংখ্যক মহোঁপনিষৎ সাম- 
বেদান্তর্গত এবং ১১৫-__সংখ্যক মহোপনিষৎ অধর্ববেদান্তর্গত। আবার ৬৬-- 
সংখ্যক যোগশিখোপনিষত্ কৃষ্ণযজুর্বেদাস্তর্গত এবং ১১৯_-সংখাক যোগশিখো- 
পনিষত শুরুষজুর্বেদাস্তর্গত। 

৩--সংখ্যক কঠোপনিষংকে কোনও কোনও সংস্করণে কঠকোপনিষৎও 
বল৷ হইয়াছে। 

“সর্বোপনিষৎসারঃ”-_নামে আর একখানা মৃত্রিত উপনিষৎ দৃষ্ট হয়। ইহা 
অথর্ববেদ্দের অন্তর্গত ! 

--গোঁড়ীয় বৈষবদ্র্শন ১ম খণ্ডঠ ১৩৬৩ 


বেদবিবোধ্ধী ভাবনা 


তারপর সপোবনের নিভৃত ছায়ান্ধকারে দেখা দ্দিল 
অকুণোদয়__বিশ্বাসের ধর্মচেতনায় এলো সমীক্ষার সন্ধানী 
আলো, হলে। বেদবিরোধী ভাবনার স্চন! ! 

বৈদিক ক্রিয়াকাণ্ড কঠোর শাস্সের নিয়মে বীধা, সাধারণের 
অগম্য; নারী বা শূদ্রজাতির কোন অধিকার ছিল ন! 
বৈদিক অনুষ্ঠানে! তাই জটিল পদ্ধতির পরিবর্তে চাই 
সহজতর বিধান--সকলের পক্ষেই পালনীয় । পরবতী 
অন্ত্রসাহিত্যে স্থচিত হলে! বেদবিরোধিতার আভাব-_-আরও 
স্পষ্ট হয়ে উঠলে। বৌদ্ধ ও জন ধর্মে । 

কিন্তু এই পথেই কি ভারতীয় বস্তবাদ্দের জন্ম ? বাহ্স্পত্য 
দর্শনে বল! হলো- প্রত্যক্ষ ছাড়া কোন প্রমাণ নেই, 
ঈশ্বর নেই, পরলোক নেই--অর্থ ও কামই একমাত্র 


পুরুষার্থ ! 


কগুলিনীতত্ত 
মহামহোপাধ্যায় গোগপীনাথ কবিরাজ 


এক 


পাতঞ্জল যোগশান্্রে কুগুলিনী কিংবা ষটচক্রাদির কোন উল্লেখ পর্মস্ত 
দেখিতে পাওয়া যায় না। বৌদ্ধ ও জৈনাদির গ্রন্থেও কুগুলিনীর কোন 
আলোচনা নাই। কেহ কেহ বলেন, উহা তন্ত্রের নিজস্ব, কেহ বলেন, ইহা! এবং 
এতৎসম্পকীঁয় বর্ণোপাসন। প্রণালী ভারতের বহিদেশ হইতে ( সম্ভবতঃ মগ দেশ 
হইতে ) সমাগত । ভারতনর্ধে হঠযোগ এবং অক্ষর উপাসন| লইয়া খন একটা 
নৃতন আন্দোলনের স্ত্রপাত হইয়ছিল, তখনই উহার প্রাধান্য স্বাপিত হয়। 
আবার কেহ মনে করেন, এই কুগুলিনীযোগ্‌ উপায়বিশেষ_ ইহা অবলম্বন না 
করিয়া, উপায়ান্তর দ্বারাও মোক্ষলাভ সম্ভবপর | 

কৃণ্চলিনী চৈতন্য কিছু নতন জিনিল নহে। কুগুলিনী কি? তাহার 
চৈতন্য সম্পাদন কি ?--তাহ। না বুঝিলে তংসম্পর্কে কোন মালোচনাই ফলপ্রদ 
হইবে ন। | কুগুলিনীর অপর নাম আধার-শক্তি_-ষে শক্তি যাবতীয় পদার্থকে 
আশ্রয় দিয়া সকল পদার্থের মৃূলসত্তারপে বর্তমান রহিয়াছে । ইহার চৈতন্য 
সম্পাদন করিলে উহ নিরাধার হইয়। যায়। যখন কুগুলিনী নিরাধার, তখন 
জগতের সকল বন্তই নিরাধার ! কুগুলিনী যখন চৈতন্যমঘ হইয়। যায়ঃ তখন 
বিশ্বত্রন্ষাগুই চৈতন্তময় রূপ ধারণ করে। স্তুত্ররাং যাহাঁকে কুগুলিনীর জাগরণ 
বল। হয়, তাহা ও “সর্বং খন্দিদং ব্রঙ্গ” এই শ্রুতিনিধ্দিষ্ঠ সধত্র ব্রঙ্গসাক্ষাৎকার ব। 
ব্রদ্মময়ত। অনুভবের সাধন! একই বপ্ত। এই জাগরণ ক্রমশঃ হয়। কর্ম, জ্ঞান, 
ভক্তি প্রভৃতি এই জাগরণেরই অবস্থাভেদ মাত্র। যখন জাগরণ সম্পূর্ণ হয়, যখন 
নিদ্রা আর লেশমাত্রও অবশিষ্ট থাকে না, তখনই পরিপূর্ণ অদ্বৈতসিদ্ধি লাভ হয়, 
তাহার পূর্বে দ্বৈসস্ফৃতি অবশ্যন্তাবী। তন্ত্রশাস্ত্রে ইহাকেই পূর্ণহন্ত। বলিয়া বর্ণনা 
কর] হইয়াছে । 


দুই 
মূল বস্তটি পরম সাম্যাবস্থান্বূপ। উপননষ ইহার ম্বরূপনির্দেশ প্রসঙ্গে 
“পরমং সাম্যম্‌” এই পদই প্রয়োগ করিয়াছেন । ইহাতে নামরূপ কল্পন! চলে 
না, ইহার চিন্তা নাই, বর্ণন1 নাই__ইহা! অবাও্মনসগোচর। আবার যাবতীয় 
নামরূপ চিন্তা ও বর্ণনার__এক কথায় সমগ্র বিশ্বের ইহাই যূল। ইহাকে তত্ব 
ও তত্বাতীত উভয়ই বল! হইয়াছে । ইহা বিশ্বাত্মক (10270870906 ) হইয়াও 
বিশ্বাতীত ( 0:808990091,6 )| ইহাই উপনিষদের “পূর্ণ” (109 ৪09০1889 ) 


২৮ কুগুলিনীতত্ব 


কেহ যেন মনে করেন, এই বিশ্বাক্মক দিকটা মিথ্যা, বিশ্বাতীতই সত্য। 
লক্ষ্যভেদ বশতঃ জীব পরম পদার্থের যে কোন দিকে স্থিতি নিতে পারে। বন্ত 
যখন অভিন্ন অথচ স্বপ্রকাশ তখন যে-কোন দ্দিকে স্থিতি নিলে উভয় দিকৃই যে 
সমভাবে খুলিবে, তাহাতে আর সন্দেছ কি? 

এই যে বিশ্বের দ্রিক_ইহাই “অপর” সাম্য । ইহাই বিন্দু-মহাবিন্দু। এখানে 
শিব ও শক্তি, ব্রহ্ম ও মায়া, পুরুষ ও প্রকৃতি সমরস-_একাকার। ইহা নিত্য 
অবস্থা] । এখানে অনস্ত বৈচিত্রা রহিয়াছে-_-অথচ সব একাকার । 

যখন এই সাম্যভঙ্গ হয় অর্থাৎ স্তরান্থুসারে বিশ্বের আবির্ভাব হয়, তখন এই 
বিন্দুই শক্তযংশে পরিণাম লাভ করে এবং শিবাংশে সাক্ষী থাকে। সাক্ষী 
অপরিণামী ও একই, কিন্তু শক্তি ক্রমশঃ স্তরে স্তরে প্রসারিত হইতে থাকে। 
সাক্ষী কেন্্রস্থ, যূল শক্তিও তাই-_উভয়ই একভাবাপন্ন। তবে শক্তির প্রসারণ 
ও সঙ্কোচ, এই দুইটি অবস্থা, আছে। সাক্ষীর তাহ! নাই-_সাক্ষী সকল 
অবস্থার নিরপেক্ষ দ্রষ্ মাত্র, অর্থাৎ ইহা! যেমন কেন্দ্রস্থ আত্মভাবাপন্ন যূল কিংবা 
সাম্যময়ী শক্তির দ্রষ্টী তেমনই প্রসারণ ও সঙ্কোচ নামক অবস্থা ছয়েরও ভ্রষ্টা । 
সাক্ষী বিশ্বাতীত, সুতরাং নিত্যই কালচক্রের উর্ধ্বে অবস্থিত, অথচ ইহা 
কালচক্রের নাভিম্বরূপ। শক্তির প্রসারকে স্থ্টি বলে, সঙ্কোচনকে সংহার বলে। 
প্রসার ও সঙ্কোচ উভয়েরই আদি ও অন্ত সাম্যাবস্থা। মধ্যে বৈষম্য কিংবা 
কালচক্রের আবর্তন। কিন্তু বৈষম্যেরও অস্তস্থলে সাম্যাবস্থা নিহিত 
রহিয়াছে। 

সৃষ্টি ও সংহার, অর্থাৎ প্রসার ও সঙ্কোচ, শক্তির স্বভাব - স্বধর্ম, সুতরাং 
অনপায়ী। ইহা নিয়তই হইতেছে। এই বহির্গতি ও অস্তর্গতি, অধোগতি ও 
উর্ধাগতি, প্রবৃত্তি ও নিবৃত্তি, সম্মিলিতভাবে বৃত্তরূপে কল্পিত হয় এবং কালচক্র 
নামে অভিহিত হয়। | 

প্রদ্দীপ হইতে যেমন প্রভা! নির্গত হয়, জলাশয়ে লোষ্ট্রনিক্ষেপ করিলে সেখান 
হইতে যেমন চারিদিকে মণ্ডল রচিত হয়, বিদ্ুও সেইভাবে প্রসারিত হয়। 
ক্রমবর্ধমান--কিন্তু বৃদ্ধির সীমা আছে। কারণ, স্থষ্টির প্রস্থতি অনস্ত হইতে 
পারে স্তা-_উহা! প্রেরণার তীব্রতাসাপেক্ষ। আমর পূর্বেই সঙ্কোচ ও প্রসার 
এই ছুইটি ধর্মের উল্লেখ করিয়াছি। প্রসারশক্তি যতই ক্ষীণ হইয়া আসে, সঙ্কোচ- 
শক্তি ততই পুষ্ট হইতে থাকে। সঙ্কোচশক্তির ক্ষয়ে প্রসারের পুষ্টিও সেই প্রকার 
বুঝিতে হইবে । সঙ্কোচ ও প্রসারশক্তি ক্রমশঃ একটির-পর-অপরটি,প্রকট হইতে 
থাকে, ইহাই কালচক্রের আবর্তন- উধ্বতম স্তর হইতে সর্বনিয়ভূমি পর্যস্ত সমগ্র 
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বিশ্ব এই চক্রে আবতিত হইতেছে । এইভাবে সমস্ত ব্যক্ত জগৎ মধ্যস্থ বিন্দুকে 
প্রদক্ষিণ করিতেছে । বিন্দু অপরিবর্তনশীল, সাক্ষী, উদাসীন 

বিন্দুরূপ। সাম্যশক্তি যখন বিভক্ত হইয় ব্যাকুতরূপ ধারণ করে, তখন উহু। 
তিনটি স্বতন্ত্র বিন্দুূপে পরিণত হয়। বল] বাহুল্য, সাক্ষীর সহিত অভেদভাবাপন্ন 
তৃতীয় বিন্দু তখনও অবিকৃতই থাকে । সাম্যাবস্থায় এ তুরীয় বিন্দুর সহিত 
অপর বিন্দুত্রয়ের কোনই ভেদ্দ নাই, কিন্তু বৈষম্যকালে মূল বিন্দু হইতে তিনটি 
বিন্দুই পৃথগ.ভাবে প্রকটিত হয়। বিন্দুর প্রাকট্যে রেখার স্থট্টি, ইহা রেখাগণিতের 
সিদ্ধান্ত। বিন্দু কম্পিত বাস্পন্দিত হইলেই রেখা উৎপন্ন হয়। সংকল্পই কম্পনের 
হেতু স্থৃতরাং সঙ্কল্প যেখানে বিকর্প-রহিত অর্থাৎ দ্বিতীয় সংকল্প-রহিত__যাহাকে 
শান্রীয় ভাষায় সতাসংকল্প বলা হয়--সেখানে রেখাও অথণ্ড--অনবচ্ছিন্ন 
অবাধিত। রেখ! চারিদিকে সমভাবে উৎপন্ন হয় বলিয়া, মগুলাকারে প্রকাশিত 
হয়। এই প্রথম মগুডলটি সহম্্রার নামে পরিচিত। বিন্দুটি ব্রহ্মবিন্দু বা আদিত্য, 
সহ রেখাই সহম্্র অংশ্ত বা চারিধিকে প্রসারিত সহম্বরশ্মি। এই জ্যোতির্ময় 
লোক ব্রন্মলোক প্রভৃতি নান। নামে, ভাবভেদবশতঃ বিভিন্নভাবে, সবশাস্ত্রে বণিত 
হইয়াছে। ইহা সত্বময় রাজ্য। 

এই জ্যোতির্মগুলের বাহিরে দ্বিতীয় বিন্দুর মগ্ডল। আমর! ইহাকে তাস্থ; 
মধ্স্থ কিংবা উদ্বাসীনমণ্ডল নাম দিব । ইহার কেন্দ্র 'রজঃ নামক দ্বিতীয় বিন্দু। 
'রজ+ শবের অর্থ কণা বা অগু। প্রথম স্তর অখণ্ড জ্যোতির্ময় ধাম। প্রসারণ 
শক্তি যখন যে-স্তরের চরম সীমা জ্যোতিরেখার অস্ত্যবিন্দু ছাড়াইয়। বাহির হয়, 
তখন তাহারই প্রেরণায় জ্যোতিরাশি হইতে কণাসকল বিক্ষিপ্ত হইতে থাকে । 
এইসকল কণ! অগ্নির স্ফুলিঙ্গের মতন অখণ্ড সত্বের অংশ । অখণ্ড সত্বের স্তায় 
এই সমস্ত খণ্ড-সত্বেও ষে জ্যোতির্ময়, চৈতন্যময়, তাহা বল! বাহুল্য । পঞ্চরাত্রগণ 
ও ভাগবতসম্প্রদায় এই সকল কণাকে “চিৎকণ' নাম দিয়াছেন । শৈবাঁচার্ধগণের 
পরিভাষ! অন্থসারে ইহাদের নাম “বিজ্ঞানাকল”। ইহাই বিশ্তুদ্ধ জীবভাব। 
ইহার উর্ধ্বে সহশ্রারের প্রাস্তভৃমি হইতে, শিবভাব বা ঈশ্বরভাব আরব হইয়াছে । 
রদ ভগবদ্‌ গীতাতেও এই তটস্থ-মগ্ডলকেই “সনাতন জীবলোক' বলা! হইয়াছে__ 
'মমৈবাংশো জীবলোকে জীবভূতঃ সনাতন” | এইসব নিত্য জীব অনস্ত শ্নগর্ভে 
নৈশাকাঁশবিহারী উজ্জল নক্ষত্রমগ্ুলের ন্যায় বিরাজমান রহিয়াছে। কেহ-কেহ 
আপন উপাধি নিরুদ্ধ করিয়।৷ কৈবল্যপদে প্রতিষ্ঠিত রহিয়াছে । তাহাদের স্বরূপ 
মূল সাক্ষীর সহিত অভিন্ন, উপাধি নিত্য হইলেও অব্যক্ত; স্থতরাং এই সকল 
কেবলীদ্দিগকে দিব্যদৃষ্টি ছারাও দেখিতে পাওয়া যায় না। প্রথমে যাহা বল 
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হইয়াছে, তাহা। হইতে বুঝা যাইবে যে, প্রথম মগুলের পরেই মহাশূন্য, তন্মধ্যেই 
বিশুদ্ধ জীববিন্দুর স্থিতি | 

আর একটা কথা এখনে বলিয়! রাখা আবশ্যক মনে করিতেছি। সাক্ষীর 
ৃষ্টিক্ষেত্র যাহা, তাহাই আকাশ | সাম্যাবস্থার কথ] কিংবা মহাপ্রলয়ের কথা 
আলোচন! করিব না| কিন্ত প্রমম বিন্দুর প্রসারক্ষেত্র চিদাকাশ। ইহাকে 
পরব্যোম* শব্দে কোন কোন স্থানে নিদ্দি্ কর] হইয়। থাকে। দ্বিতীয় বিন্ুর 
প্রসারক্ষেত্রই চিন্তাকাশ-_যাহার মপো খগ্যোতমালার ন্যায় কোটি বন্ধাণ্ড-পঙ্ক্তি 
ভাসমান রহিয়াছে । 

এই দ্বিতীয্ন মণ্ডলের বাহিরে গভীর অদ্ধকারময় তৃতীয় মণ্ডল । উহা! অখণ্ড 
তমোময় এবং বিভক্ত তৃতীয় বিন্দুর প্রসারণ হইতে উদ্ভৃত। ইহাকে ভূতাকাশ 
বলিতে পারা যায় । ইহাউ মায়া ধ| আবরণ । বৈষ্ণবগণ এই ্তরকে বহিরঙ্ 
নাম দ্রিয়াছেন। যে প্রসারণ শক্তি বিশুদ্ধ জীবভাব পর্যস্ত অভিবাঞ্চন। করিয়াছে, 
তাহ1 তখনও ক্রিয়াশীল বলিয়। জীবরূপ বিন্ুু প্রন্ুত হইতে হইতে রশ্মিবূপে এই 
অন্ধকার রাজ্যে প্রবেশ করে । এই ভূতাবরণ পঞ্চভাগে বিভক্ত বলিয়া তীটস্থ- 
বিন্দু বিকৃত অবস্থায় পঞ্চবিন্দুরূপে বিভক্ত হইয়। প্রসারণের কলে পঞ্চম গুলরূপে 
পরিণাম লাভ করে। ইহারই পারিভাষিক নাম বিশুদ্ধাদ্দি পঞ্চ চক্র । তীটস্থ 
বিন্দু হইতে ষে মণ্ডলের বিকাশ হয়, তাহার নাম আজ্ঞ৷ চক্র । তাহার উধ্বেই 
সহমার চক্র । মূলাধার ব1। সবনিম্ন চক্রই ঘোর অন্ধকারের কেন্দ্রস্থল । 

মূলাধার বিন্দু হইতে বহির্গত হইলেই জীবকণা৷ বা ক্থযুম্নাবাহী জীবরশ্থি স্থুল 
পঞ্চকৃত ভূতময়-আব্রণে বেষ্টিত হইয়। পড়ে । এই স্তরেই স্থল জগতের জীব 
গঠিত হইয়। অবস্থিত থাকে । সমগ্র ব্রহ্মাণ্ডে যতপ্রকার স্থল বস্তু ছিল, আছে 
এবং হইবে সে-সমুদায়ের বীজ এই স্তরে চিরবঙমান। মহাপ্রলয়ের সময় এই 
পঞ্চীকৃত স্তর স্বভাবের নিয়মে অপঞ্ীকৃত হইয়া পাঁচ ভাগে বিভক্ত হয় এবং 
বিশ্তদ্ধাদি চক্রে বিলীন হইয়া! যায়। বল] বাহুল্য এই অবস্থা প্রসারশক্তির 
ক্রিয়াবসানে সঙ্কোচশক্তির উন্মেষ হইলে হইয়। থাকে। সঙ্কোচশক্তির ক্রিয়। 
যতই বুদ্ধি প্রাপ্ত হয় ততই পঞ্চচক্র ক্রমশঃ উপসংহৃত হইয়া পঞ্চবিন্দুূপ ধারণ 
করে, এবং পঞ্চবিন্দু পরে মিলিত হইয়া এক হইয়া যায়। আজ্ঞামণ্ডল 
অথবা & তটস্থ চিৎপরমাণুপুঞ্জও এইপ্রকারে উপসংহৃত হয়। সহশ্রার 
মণ্ডল ও মূল সত্ববিন্দূতে আকুষঞ্চিত হইয়। যায়। তদস্তের সত্ব, রজঃ ও তমঃ 
এই তিন বিন্দু বা মূলত্রিকোণরূপ মহাশক্তির তিন কোণ-যাহ। ত্রিবুংকরণ 
প্রণালীতে অভিব্যক্ত হইয়াছিল-_বৈষম্য পরিত্যাগপূবক অস্তঃস্থ মহাবিন্দুতে 
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সাম্যভাবে অবস্থান করে। এই মহাবিন্দুই বৈষ্ণবগণের মহাবিষ্ণ ত্রিক মতাবলম্বী 
শৈবাচার্য এবং শাক্তাগমবিদ্গণের সদ্দাশিব। বেদাস্তে ইহাকে তুরীয় বলে,_ 
ইহা সাম্যরস্ত অবস্থা । এখানে সাক্ষী ও সাম্যশক্তি একাকার__অদ্বৈত- 
ভাবাপন্ন। এখানে দেশ নাই, কাল নাই, কলা নাই, মন নাই-_-এমন কি উন্মনী- 
শক্তি পর্যস্ত এখানে নিক্রিয় হইয়। গিয়াছে । ইহার উপরেও অবস্থা আছে। 
কেহ কেহ তাহাকে তুর্যাতীত নাম দিয়াছেন। শৈব এবং শাক্তগণের শিব-শক্তি 
বা কামেশ্বর-কামেশ্বরী এবং গৌড়ীয় বৈষ্বগণের রাধা-কৃষ্ণ এই মহাবিন্দুর 
উধ্বে অবস্থিত। 

পঞ্চীকরণ অথবা স্থুলজগৎ ব। বীজস্ষ্টি সম্বন্ধে একটি কথা বলা আবশ্তক 
মনে করি। বিশুদ্ধা্দি পঞ্চবিন্দু হইতে রশ্মি বিকীর্ণ হয়__ইহাই পঞ্চ তন্মাত্রাচক্র। 
রশ্মি বিকীর্ণ হইলেই পরস্পর মিশ্রণ হইয়া যায়। অর্থাৎ প্রথম বিন্দু হইতে নির্গত 
রশ্মিজাল দ্বিতীয়াদি চারিটি বিন্দু হইতে নির্গত রশ্মিসহ একত্র হয়, মিশ্রিত হয়। 
এইপ্রকারে শব্ত্মাত্র। স্পর্শাদি চতুবিধ তন্মাত্রাসহ মিশ্রিত হইয়া প্রথম চক্রকে 
আকাশমগুলরূপে পরিণত করে। এই আকাশ স্ুলাকাশ, যাহাতে শব্দাংশের 
প্রাধান্য থাকিলেও স্পর্শাদি তন্সাত্রার মিশ্রণ আছে। এইরূপে দ্বিতীয় বিন্দু 
হুইতে রশ্মি বহিগত হইয়! অন্ান্ স্তরের রশ্মির সহিত মিশ্রিত হইয়| স্থুল বায়ু- 
মণ্ডল রচিত হয়। ইহ। দ্বিতায় অধস্তন বিন্দুর চক্র স্থতরাং আকাশমগুলের 
মপ্ো অবস্থিত। এই প্রণালীতে স্থল তৈজস মণ্ডল এবং ভূমগ্ডল রচিত হইয়া 
ক্রমশঃ অভ্যন্তরে স্থিতিলাভ করে । স্ুলতম ভূমণগ্ডল মধ্যস্থলে- অর্থাৎ নিক্নভূমিতে 
__-অবস্থিত, তাহা সহজেই বুঝিতে পার! যাইবে । ভূমগ্ডল বলিতে কেহ যেন 
এই পৃথিবীমাত্রকে না বুঝেন। এই পৃথিবী এবং অনন্ত পৃথিবী-_শুধু তাহাই 
নহে, যাহা কিছু পাথিব বা পৃথীবহুল পঞ্চীকৃত বস্ত,__সবই এই ভূমগুল ব! 
ভূলোকের অন্তর্গত । অন্তান্য মণ্ডল সথন্ষেও এই কথাটি স্মরণ রাখিতে হইবে। 
পঞ্ধীকরণ কালে পঞ্চতন্নাত্রার মিশ্রণের তারতম্যনিবন্ধন অনন্তপ্রকার স্থল কণ। 
বা অণু (যাহাকে পূর্বে “বীজ” বলিয়৷ উল্লেখ করিয়াছি) উৎপন্ন হইয়াছে । এক 
একটি মণ্ডলে এক একটি ভাবের প্রাধান্য থাকে বলিয়া! এই পরমাণুকে পঞ্চভাগে 
বিভক্ত কর! হইয়! থাকে । কিন্তু মনে রাখিতে হইবে ভূলোকে যদিও সব 
পরমাণুই পাথিব তথাপি একটি পৃথিবী গরমাণুর সহিত 'অপর একটি পৃথিবী- 
পরমাণুর বৈলক্ষণ্য আছে। যোগিগণ বিবেকজ্ঞান ছারা দে বৈষম্য গ্রহণ 
করিতে পারেন। যেমন পাথিব পরমাণুর মধ্যে পরস্পর ভেদ আছে, সেই প্রকার 
অন্যান্ত পরমাণুর মধ্যেও আছে। 
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স্ুলস্তরে আসিয়। প্রসারশক্তি প্রতিহত হয়। স্থুল-জগৎই বাহ্জগৎ। বাহা- 
জগতে, স্থুলদেহে, কালচক্র আবতিত হইয়া! থাকে । এই আবর্তনমার্গের একাংশ 
(বাম) ইড়া ও অপরাংশ (দক্ষিণ ) পিঙ্গল1। এই উভয়মার্গের প্রত্যেকটি অসংখ্য 
শাখা-প্রশাখা-বিশিষ্ট এবং মতস্তজালের ন্যায় সমস্ত দেহ ব্যাপ্ত করিয়। রহিয়াছে। 
গ্রসারশক্তি স্থলে আসিয় প্রতিহত হয়__এ কথা পূর্বে উল্লেখ করিয়াছি । তখন 
জীবও স্থল কোষে আবদ্ধ হইয়া পড়ে-_পূর্বস্থতি ভুলিয়া! যায়, বৈষ্ণবী-মায়ায় 
বিমোহিত হইয়! ইড়া-পিঙ্গলামার্গে শ্বাস-গ্রশ্বাসরূপে সঞ্চরণ করিতে থাকে । এই 
সঞ্চারকে সংসারগতি অথবা কালচক্রে পরিভ্রমণ বল। হয়। যে শক্তিগ্রবাহ 
প্রথমতঃ জ্যোতিরূপে ৬ পরে নাদরূপে প্রকটিত হইয়াছিল, তাহাই স্ুলস্তরে 
আসিয়। প্রাণরূপে প্রকাশিত হয়। জ্ঞানেন্দ্রিয়, কর্মেন্দ্িয়, প্রাণাদি বায়ু প্রভৃতি 
এই প্রাণশক্তিরই বিকাশ । 

যখন প্রসারশক্তি বাধাপ্রাপ্ত হয় তখন সঙ্কোচশক্তির ক্রিয়া হইতে আরম্ভ 
'হয়। সমগ্র বরদ্ধাণ্ডে সর্বত্রই এই ব্যবস্থা । ব্রন্মাণ্ডে এই সঙ্কোচশক্তির প্রভাবে 
ক্রমশঃ বৈষম্য পরিত্যাগ করিয়া সাম্যাবস্থার দিকে অগ্রসর হইতেছে। পৃথক্‌ 
চেষ্টা না৷ করিলে প্রতি ব্যক্তি ব্রন্মাণ্ডের মুক্তির সঙ্গে মহাগ্রলয়ের সময় মুক্তি লাভ 
করিবে। কিন্তু পুরুষকার প্রয়োগ করিলে ব্রহ্মাণ্ডের মুক্তিকালের জন্য অপেক্ষা 
করিতে হয় না। 


তিন 

কুগডলিনী চৈতন্যের সঙ্গে-সঙ্গে ইড়াপিঙ্গলায় প্রবহমান শ্রোত সুন্ষ্তা প্রাপ্ত 
হইয়া যুগ্ন পথে প্রবেশ করে, এবং স্থযুদ্না পথেও উধের্বে উঠিতে-উঠিতে ক্রমশঃ 
আরও অধিকতর সম্মত গ্রাপ্ত হয়। এইব্ধপে জীবশক্কি বস্তা ও চিত্রণী নাড়ী 
ভেদ করিয়া! অবশেষে ব্রহ্ম নাড়ী অথবা আনন্দময় কোষে গমন করে। ইহাই 
এশ্বর্য অবস্থা । আনন্দময় কোষেও খন আর লক্ষ্য থাকে ন।, তখনই গুণাতীত 
পরম সাম্যাবস্থা প্রাপ্তি ঘটে। 

উর্ধবস্থ সত্ববিন্দু এবং অধঃস্থ ভমোবিন্দু পর্যস্ত রেখাকে মেরু (8515) বল। চলে । 
এই রেখার উ্ধ্ববিন্দু উত্তরমের এবং অধোবিন্দু দক্ষিণমের (১০:৮0 80৫ 
9০9৮, 4১19৪ ) | উভয় বিন্দুর আকর্ষণশক্তি বিশিষ্ট । অধোবিন্দুর আকর্ষণের 
আকর্ষণশক্তি বিশিষ্ট । 'অধোবিন্দুর আকর্ষণের নাম মাধ্যাকর্ষণ__ইহা৷ ভূমধ্য 
হইতে প্রশ্থত। উরধ্ববিন্দুর আকর্ষণ সংকর্ধণ নামে পরিচিত। ইহার অপর নাম 
কৃপা! । ইহা উরধ্ববিন্ু অর্থাৎ আদিত্য কিংবা ঈশ্বরোপাধির কেন্ত্র হইতে চতুর্দিকে 
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প্রসারিত। আজ্তাস্থ বিশুদ্ধ জীব বা কৈবল্যপ্রাপ্ত পুরুষ উভয় আকর্ষণের ঠিক 
মধ্যস্থলে তটস্থভাবে বর্তমান। তাহাদের উপাধি নির্মল বলিয়! তাহাদের প্রতি 
মাধ্যাকর্ষণের ক্রিয়া হয় না এইজন্য ব্রক্ষচিস্তাভ্যস্তরে তাহাদের স্থিতি নাই। 
উধব'দ্টি ন! হওয়া পর্যস্ত তাহাদের প্রতি ভগবতকুপাঁশক্তিও ক্রিয়া করে না। 
ইহাদিগকে সাংখ্যজ্ঞানী বলিয়া শাস্ত্রে বর্ণনা করা হইয়াছে ইহার! ঈশ্বরের 
শুদ্বত্বাত্মক ধামে স্থান লাভ করেন না। ইহারা মায়াতীত হইয়াও মহামায়ার 
অধীন। আগমে ইহাদের নাম বিজ্ঞানাকল দেওয়। হইয়াছে। 

ইহার অবশ্ঠ ক্রম আছে। যখন কোন অনির্চনীয় কারণে এই স্ব বিন্দু 
উধ্বমুখ হয় তখন অথও সত্ববিন্দুর সহিত তাহার সাম্মখ্য হয়। ইহাকে 
ঈশ্বরসাক্ষাৎকার বলে। তখন আর সে তটস্থ নহে, তখন সে সহশ্রারে প্রবিষ্ট 
হইয়! আপন রেখ! অবলম্বন করিয়া কেন্দ্রের দিকে অগ্রসর হইতে থাকে । ইহা 
ভাবের সাধনা ইহাও স্বভাবতঃই হইয়া থাকে । তমোবিন্দু যেমন পাঁচভাগে 
বিভক্ত, সেই প্রকার এই শুদ্ধসত্বস্তরও পাঁচ ভাগে বিভক্ত । এক এক ত্যরে একটি 
ভাবের প্রাধান্য । শান্ত হইতে মাধুর্য পর্যস্ত এই পাচ স্তর প্রসারিত রহিয়াছে। 
মাধুর্যই শ্রদ্ধসত্ববিন্দুর অস্তরতম অথবা উধ্বতম ভাব। যখন ইহাও অতিক্রান্ত 
হয়, তখনই পূর্ণাবস্থা লাভ হয়, তৎপূর্বে নহে । তমঃ, রজঃ ও সত্ব এই ত্রিবিধ 
মণ্ডল অতিক্রান্ত হইলে কুগুলিনীর চৈতন্য পূর্ণ হইল বলা যায় । 

কুগুলিনীর পূর্ণ জাগরণে একমাত্র অদ্বিতীয় ও পূর্ণ বস্তুতেই স্থিতি হয়, সমগ্র 
জগৎ নিরাধার হইয়। ব্রহ্মর্ূপে পরিণত হয়, আত্যস্তিক ও একান্তিক ্রান্ধস্থিতি, 
শাশ্বত পদে অবস্থান সুসিদ্ধ হয় 


মহেক্দনাথ সরকার 
তন্ত্র ও জীবন 


বর্তমান জীবনে অস্ত্রের উপযোগিতা কি? এ দেশে বস্তত অধ্যাত্ম মার্গের 
কোনও পথই আজকার দিনে তাহার প্রয়োজনীয়তা হারায় নি। যে পট- 
ভূমিকায় আজ জীবনকে দেখছি, তাতে মনে হওয়। স্বাভাবিক যে, এসব সাধনার 
স্কান কোথায়ও নেই। কিন্তু সত্যিই কি তাই? 

গভীরভাবে পর্যালোচন। করলে স্পষ্ট প্রতীত হবে যে, মানুষের চিত্তে উদ্দ ও 
'অধোগতি আছে তার আকর্ষণ বিশ্বের দিকে ও বিশ্বাতীতের দিকে । বিষয়ের 
পরিবেষ্টনে মানুষ তার সঙ্কীর্ণতাকে অতিক্রম করতে পারে না এতে কিন্তু তার 
প্রাণ, মন তৃপ্ত হতে পারে না, যদিও বিষয় নিয়েই তার জীবন। মান্থষের 
বিষয়ের প্রতি প্রীতি যেমন স্বাভাবিক তার প্রতি বিরক্তিও তেমনি স্বাভাবিক। 
কারণ মান্থষের উদ্দার সত্বা বিষয়াসক্ত হয়ে স্ফুরিত হয় না। প্রাণের বৃত্তি 
ইঞ্জিয় চরিতার্থতায় স্থুথ পায় না। তাই সে প্রাণের জঅঙ্কীর্ণ পরিবেষ্টনী হতে 
চায় মুক্তি। 

কিন্ত এও সত্য যে, জীবনের বৃত্তি ভোগের চরিতার্থতা চায় । এই ভোগন্পৃহা 
সহসা দূরীভূত করা যায় না। জীবনে ভোগ স্বাভাবিক বৃত্তি, এতেই জীবনের 
স্কৃতি বৃদ্ধি ও অখণ্ড অন্ুবৃত্তি-_এর বিকাশ সহস! নিরোধ করে এর উল্লাস নষ্ট 
করতে তন্ত্র চায় না। জীবনের সবখানিই তন্ত্র গ্রহণ করেছে-ভোগ ও মোক্ষ। 
জীবনবাদ ও মোক্ষবাদ; ছুই-ই তন্ত্ে স্থান পেয়েছে । তম্ব দেখিয়েছে জীবন ও 
মুক্তির সমন্বয়-_জীবনুক্তি। 

ভোগের সব উপকরণ ও উপায়ের কথ। তন্ত্রে আছে। তন্ত্রের সাধন। ভোগের 
প্রাচুর্য, পূর্ণতা ও স্বায়ত্তীকরণের প্রতি স্থৃতীক্ষ দৃষ্টিপাত করেছে। স্থুল-ভোগ, 
প্রকৃতিবশ্তাঁ, সঙ্করলসিদ্ধি, তান্ত্রিক সাধক সবটাই আয়ত্ত করতে চেয়েছেন। 
কিন্তু এ ভোগ শুধু ভোগের জন্যই নয়। ভোগমাত্রই কাম্য নয়। ভোগের ভিতর 
আছে যে বিজ্ঞান সেই বিজ্ঞানই লভ্য। তত্বের প্রতোক স্তরের সঙ্গে পরিচিত 
হবার কৌশল এ বিজ্ঞান দেঁয়। এই বিজ্ঞানের বলেই তান্ত্রিক সব স্তরেই স্বাধীন- 
ভাবে বিচরণ করেন। ভোগের ভিতর তিনি থাকেন উদ্দাসীন। জীবনের সব 
ঈত্তিগুলির সঙ্গে তান্ত্রিক সাধক পরিচিত বলে স্পষ্টত তার প্রতীতি হয় ঘে, 
এ-বৃত্তি পঞ্চভৃতের ছার! নিয়মিত-_এরা! পঞ্চভৃতেরই বিকাশ । ভূতের সুম্দ্রতায় 
বৃত্তির সুন্্তা। ভূতের শুদ্ধিতে বৃত্তির শুদ্ধি। বৃত্তি বিশ্লেষণ (2৪ড01)০ 80815815) 
আজ মনোবিজ্ঞানে প্রসিদ্ধ, কিন্তু এই বিশ্লেষণ অধিমানস বৃত্তির ্বারা। এ- 


তন্ত্র ও জীবন ৩৫ 


তত্বগ্ুলি অধিকৃত হলেই বৃত্তির উপর পূর্ণ আধিপত্য জন্মে এবং মানুষের স্বভাব 
একেবারে বদলে যায়। 

যে-সব ভোগবুত্তি মানব জীবনকে এত চঞ্চল করে সেগুলি তন্ত্র একেবারে 
উচ্ছেদ করতে চায় না, বৃত্তিগুলি জীবনে এমনভাবে অন্ুস্থাত যে, তাদের 
বিনাশে জীবনেরই বিনাশ, তত্বের অধিকারের দ্বার। তন্ত্র তাদের নিয়মণ, সংস্করণ 
৪ সুশ্ স্কৃতি করতে চেয়েছে । দুল বৃত্তিগুলিকে স্ম্ম্রে পরিণত করাই এ- 
সাধনার প্রথম স্তর। মহাশক্তিকে আকর্ষণ করে জীবনের বৃত্তিগুলিকে সজীব ও 
স্থতীক্ষ করা ও তাদের পূর্ণ বিকাশ করাই তন্ত্রের লক্ষা। শক্তিহীনতা নয়__ 
“ক্তির পর্ণ তাই তার কাম্য । 

তন্ত্রের বীরমার্গ প্রকৃতিকে নিয়মিত করে ভোগের বৃত্তিগুলিকে অধিরুত 
করতে চেয়েছে, কিন্ত বৃত্তির পূর্ণ বিকাশ এতে হয় না। বীরমার্গে নিয়প্রকৃতি 
বশীভূত হয় বটে, পরন্ত পূর্ণরূপে দিবা হয়ে ওঠে না। বৃত্তির উপাদানে তখনও 
থাকে অনমনীয়তা, বাধা । বীরমার্গে প্রতি তার বশ্াতা। প্রতিষ্ঠা করতে চেষ্টা 
করে, যদ্দিও তাকে দমন করে বীরসাধক প্ররৃতির হাত হতে মুক্তি পায়, তবুও 
সেখানে প্রকৃতির দ্রোহিতার সম্ভাবনা থেকে যায়! কীরমার্গেই সাধকের 
ঙ্গীবনে শক্তি উল্লসিত, প্রাচূর্ব ভোগ ও স্ুক্ম্ম শক্তি বাডে। সাধক অতিমানব 
(901)9:099) হয়, তার ইচ্ছা হয় অগ্রতিহত, ক্রিয়াশক্তি অদূমিত, জ্ঞানের 
আবরণ সুক্মলোক হতে হয় উন্মোচিত । 

দিবামার্গে ষেখানে রূপান্তর হয় পূর্ণ সেখানে প্রবৃত্তির কোন জড়তা, রুক্ষতা 
বা বাধ! খাকে না। সাধকের সবটাই হয় দিব্যশক্তিতে বিভূষিত ও পূর্ণ । সত্বার 
কোথায়ও এতটুকু আবরণ থাকে নাঁ। সবটাই হয় স্বচ্ছ, তেজোময়, অন্তর 
দিবাশক্তিতে চালিত হয়, বুদ্ধিসত্ব! এত শুদ্ধ হয় যে বিশ্বদর্পণের কাজ ৰরে। 
উদ্ধলোক, অধঃলোক হয় প্রকাশিত, প্রাণ বিশ্বপ্রাণে, বিজ্ঞান বিশ্ববিজ্ঞানে হয় 
উদ্ভাসিত। দিব্যমার্গের সিদ্ধ-সাধক ঈশ্বরবৎ বিচরণ করেন, বিশ্ব কেন্দ্রীভূত হয়, 
তিনি হন বিশ্বাত্মা । এত বড় সভভাবন! এ-ক্ষেত্রে বর্তমান ; দিব্যজ্ঞান, দিব্যশক্তি, 
দিব্যসম্পর্দের হন তিনি অধিকারী । 

অভিব্যক্তির শেষ সীমাযু দিব্যভাবের অধিকারী হয়ে তারা হন স্বরূপস্থিত, 
সাধারণ অভিব্যক্তি বাদে এত বড় অভিব্যক্তির কল্পনাও করা যায় না। এ শুধু 
অতিমানবের (58997700879) কল্পন। নয় । তাতে শক্তির দিব্য গ্যোতন। নেই--- 
কারণ তার ভিতর থাকে ন| বিশ্বের উপর কর্তৃত্ব বৃদ্ধি বা নিয়ন্ত্রণ ইচ্ছা । 

বর্তমানে জীবনের এরূপ অভিব্যক্তির কথা কেহ ভাবে না, কল্পনাও করে 


৩৬ তত্ত্ব ও জীবন 


নাঃ কিন্তু জীবনের শক্তি সম্ভাব্য এটা ষে অন্ধস্থাত তাতেও সন্দেহ নেই'। 
এরূপ জীবনই সকল সংঘর্ষ, সকল বিরোধ হতে মুক্ত। এরূপ জীবনে পৃথ্চিবীর 
সব স্পর্শ থাকে, দ্িব্যভাবের অভিব্যক্তির দ্বারা তারা পাথিব জীবনকে স্থন্দর, 
মধুর ও কল্যাণময় করে তোলেন । এই তো! মানবতার চরম বিকাশ ! তন্ধের 
মতে এরূপ বিকাশের সম্ভাবন। মানুষের মধ্যে আছে_ ইচ্ছা (অঃ11) নিয়ন্ত্রণমূলক 
সাধনার দ্বারা এরূপ বিকাশের পথ উন্মুক্ত করাই অত্যুর্ময়ের পথ। মানুষের 
ব্যক্তিগত জীবনে বা সামাজিক জীবনে যে-ছবন্দ, তার কারণ বিকাশের পথে 
মলিন কামন! ও অশোভনীয় সত্তার উপস্থিতি। এই ছন্দ ও মলিন সত্বাকে 
পরিচ্ছন্ন করে ব্যক্তির ও সমাজের উচ্চতর বিকাশ সাধনই তন্ত্রের উদ্দেশ্য ৷ দিব্য 
জীবনের ্ুষ্মায় পূর্ণ করে মান্ঠঘকে হুন্দর ও মহিমান্বিত করতে চেয়েছে 
তন্ত্র। জীবনকে দিব্যভাবে পূর্ণ করে দিব্যসজ্ঘ রচন। করতেও তন্ত্র চেষ্টা পেয়েছে। 
জীবনের মূল থেকে ঘবন্দ উৎপাটিত করে জীবনের ্ুষ্ুতর পরিণতি তন্থ শুধু 
আকাজ্ষ। করে নি, পূর্ণ করেছে, আর দিয়েছে তার সাধনার ইঙ্গিত। 

এখানেই তত্ত্বের নূতন সমাজ বিধান। চেতনার পূর্ণ সঞ্চারে যা! কালিমাযুক্ত 
তাকে অপসারিত করে দ্রিব্য ভ্যোতনায় পূর্ণ ব্যক্তি নবীন সমাজতম্ত্বের উদ্বোধন 
করে ' এরূপ সমাজতন্ত্র ব্যক্তি বা সমাজের মধ্যে কোন বৈষম্য সৃটি করে না 
_চেতন] ও প্রাণের শুদ্ধি হেতু এমনভাবে সাধক জাগ্রত হয় ষে, সমষ্টির সত্বায় 
যে উদ্বোধিত হয়, সমষ্টি প্রাণে একপ্রাণতা৷ অন্ভব করে, একইভাবে ভাবান্বিত 
হয়, একই বিজ্ঞানে পরিচালিত হয়। এট] শুধু একটা দার্শনিক দৃষ্টি নয়__ 
বিজ্ঞানলোককে প্রাণকেন্দ্রে নামিয়ে এনে প্রাণের পরিশুদ্ধির দ্বার প্রাণকে স্বচ্ছ 
করে সমষ্টির ভিতর একপ্রাণত। প্রতিষ্ঠ। কর।। বিজ্ঞান ও প্রাণের অশুদ্ধিতার 
জন্যই এত সংঘর্ষ এবং একে বাইরের মতবার্দ ব চেষ্টার ছারা কিছুতেই নিবারণ 
করা যায় না। সাধক তাই বুঝে দিব্যসজ্ঘ রচনা করেন। অনন্ত প্রসারিত 
দৃষ্টি সাধককে দেয় সত্যের পরিচয়, তাই তারা মানবসমাজে দিব্য প্রেরণী- 
সঞ্চার করে উজ্জলতার“ও মধূরতার সাক্ষাৎকার করতে চেয়েছেন । 

& এই বিজ্ঞানালোকই প্রাণের ছন্দ-_প্রতিষ্ঠ পুরুষ ও নারীর সম্বন্ধের উপর 
তন আলোক সম্পাত করে। নারী-_নারী, বিশ্বশক্তির মহাধার, তাই 
তন্ত্রে নারী উপাস্ত-_মহাশক্তির চিন্ময় বিগ্রহ । নারীর ভিতর শক্তির জাগরণ 
সহজ ও স্বাভাবিক, নারীর আধারে জাগ্রত শক্তি পুরুষকে কল্যাণের পথে করে 
উদ্বোধিত, নারীকে অধ্যাত্মজীবনে সাধারণত দূরে রাখা হয়েছে ; তন্ত্র কিন্ত 
তাকে আহ্বান ক'রে সিদ্ধির পরম সহায়রূপে গ্রহণ করেছে, নারীসত্বার সবটুকুই 


তন্ত্র ও জীবন ৩৭ 


পবিত্র, নারী শক্তির প্রতীক, এই নারী প্রতীকে মহাশক্তির উদ্বোধন সহজ, 
তাই জীবস্ত স্ত্রী-প্রতীকে শক্তির জাগরণ তান্ত্রিকের পরম কাম্য, আধারের 
প্রতিটি কেন্দ্রের বাধাবিদ্ব ও অশ্তদ্ধি অপসারিত করে নারী ও পুরুষ উভয়েই 
হয় পুপ্ধীভূত শক্তি বিকাশের কেন্দ্র। নারী দিব্যশক্তির বিভূতিতে হয় পূর্ণ ও 
বিভূষিত। একপে পুরুষ নারীতে এবং নারী পুরুষে শক্তির সঞ্চারে তাদের 
ভিতর ব্যবধান দূরীভূত করে পারস্পরিক জীবন-ছন্দে অলৌকিক সমতা ও 
এক-প্রাণতা৷ প্রতিষ্ঠা! করে এবং উভয়েই পরিপূর্ণ হয়ে ওঠে । ততন্থবের ভাষায় 
“সামারথ” বিধানে পরম শক্তির প্রতিষ্টা হয়। 

'এ-নিষয়ে তন্ত্রের মত প্রচলিত স্মার্ত মত হতে সম্পূর্ণ বিচিন্ন। স্মার্ত মতে 
বিরুদ্ধ শক্তি হতে দূরে থাকাই শ্রেয়ঃরূপে বিবেচিত হয়েছে । তন্ত্র কিন্ত এই 
বিরোধী শক্তি নিয়েই যোগ-সাধনা করেছে এবং শক্তি-বিজ্ঞানে দক্ষ হয়ে 
বিরোধের স্থানে অপুন সমতা। প্রতিষ্ঠ। করে শক্তির সাহাযো জীবনের ও সাধনার 
পথ স্থগম, স্বন্দর ও সহজ করেছে । স্ত্রী-পুরুষের স্বাভাবিক আকর্ষণ যদি 
নিয্াভিমুখী ন। হয়, তবে এই আকধণই' চিত্তের গভীর ছন্দোবুকি জাগিয়ে তোলে 
_যাতে হয় সত্বার জাগরণ, সাধনায় নারী-পুরুষ পরস্পর সঙ্ভায়ক হয়। একজন 
উদ্ধ-সত্বায় প্রতিষ্ঠিত হলে আর একজন সেই ছন্দের আকর্ষণে সত্বার গভীর 
সংবেদন ও আন্দোলন উপস্থিত হয়, আর যেখানে পরস্পরের প্রেম-প্রীতির 
আকর্ষণ খুব বেশি এবং সমস্ত স্বার্থ-বিদ্বেষ হতে মুক্ত, সেখানে কুগুলিনীর জাগরণ 
অবশ্যন্ভাবী, তন্ত্র এভাবে জীবনের স্বাভাবিক লৌকিক সম্বন্ধকে ছন্দানুবৃত্তি লাভে 
উদ্ব,দ্ধকরে সত্বার বিভিন্ন কেন্ত্রস্থানগুলিতে চেতনার ও প্রাণের তীব্র সঞ্চার 
করার ইঙ্গিত দিয়েছে। তন্ত্রসাধক ক্রমশঃ উর্দ প্রাণ সঞ্চার করে বিরট ব্যাঞ্চ 
চেতনায় নারী-পুরুষের পারস্পরিক আকর্ষণমূলক সমুন্নয়নে। সত্বার এই অপূর্ব 
জাগরণ তখনই সম্ভব যখন উভয়েরই লক্ষ্য এক পরম কেন্দ্রাভিমুখী হয়ে থাকে । 

তন্ত্রের লক্ষ্য হচ্ছে, সব ব্যবহারে সঙ্কীর্ণ ভাব ও গতিকে প্রসারীভূঁত ভাব ও 
গতিতে পরিণত করে দিব্য জীবন প্রতিষ্ঠা করা, এ সম্ভব হয় শক্তির গভীর 
প্রেরণা, যাতে বিরাটের অভ্াদয়, জীবনের প্রতি সঞ্চারে আছে যে বিরাটের 
ছন্দ, তাকে ধরেই এই সভ্ভাবনাকে জাগিয়ে তোলার ইঙ্গিত তন্ত্রে যেমন সুম্পষ্ট 
এমনটি আর কোথাও দেখা যায় না। আমাদের আধুনিক জীবন ও পরিবেশের 
সর্বক্ষেত্র যেরূপ ছন্দোহীন বিশৃঙ্খলায় পরিপূর্ণ ও স্বার্থ ভিন্ন তুচ্ছ দ্বেষ-বিছেষে 
'ভরে উঠেছে তাতে এই তন্ত্র সাধনার ব্যাপক প্রয়োজনীয়তা আরও বৃদ্ধিই 
পেয়েছে। তন্ত্রের অনুশাসন আমাদের সাধন ও সাধারণ জীবনের ক্ষেত্রে 


৩৮ তন্ত্র এ জীবন 


নিত্তনৈমিত্িক অন্ষ্ঠিত হলেও, তন্ত্রের গভীর মর্ম এবং জীবনে তার পরিপুণ 
প্রয়োগ, সিদ্ধি ও বিকাশের বিষয় আমরা তেমন অবহিত নই। অপর পক্ষে 
তন্ত্রের রহশ্য বিদীর্ণ করতে না পেরে বরং বিরূপ মনোভাবই লক্ষ্যে পড়ে। অথচ 
জীবন-বিকাঁশের এমন পরিপূর্ণ ইঙ্গিত আর কোথাও আছে কিনা সন্দেহ | 


তস্থের আলো (সংক্ষেপিত) 


প্রবোধচন্দ্র বাগচী 
বৌদ্ধধর্মের মুলতুত্র 


বুদ্ধের নিজের ধর্মমত পরবর্তীকালে নান! সম্প্রদায়ের হাতে বিভিন্নবূপে 
নিয়েছিল। যে-কোন শক্তিশালী ধর্মমতের ক্রমবিকাশে কেউ বাধা দিতে 
পারে না। বুদ্ধের ধর্মমত সংকীর্ণ ছিল না, সেইজন্যই বু শতাব্দী ধরে সে 
ধর্মমত প্রসার লাভ করেছিল। প্রতিভাবান বৌদ্ধ আচার্ধদের যুক্তিতরকপূর্ণ 
ব্যাখার ভিতর দিয়ে সে ধর্মমত নিত্য নৃতন এখ্বর্ষে মণ্ডিত হয়েছিল। পরবর্তী- 
কালের এই পল্পবিত বৌদ্ধধর্ম বিচার করবার পূর্বে আমরা বুদ্ধের নিজের ধর্মমতের 
আভাস দেবার চেষ্টা করব। 

বুদ্ধ বৈদিক ক্রিয়াকাণ্ড মানতেন ন৷ সত্য কিন্তু বর্ণাশ্রমধর্ম নষ্ট করাই যে 
তার ধর্মের একটা বড় উদ্দেশ্য ছিল এমন কথা বলা চলে না। কেউ-কেউ 
বুদ্ধকে সোশ্ঠালিস্ট আখ্যা দিয়েছেন, কেউ বা প্রমাণ করতে চেষ্টা করেছেন যে 
বুদ্ধ বর্ণবিভাগ ভেঙে দিয়ে ব্রাঙ্ধণের প্রভাব খর্ব করেছিলেন। আবার অনেকে 
দেখিয়েছেন যে, তিনি ছিলেন পতিতপাবন, কারণ তার শিষ্যদের মধ্যে অনেকেই 
নীচ-জাতীয়। এ-সকল মতের কোনটিই বিশ্বাসযোগ্য নয়। প্রকৃতপক্ষে বৃদ্ধ 
সোশ্যালিম্ট বা পতিতপাবন কিছুই ছিলেন না। কোন বিশেষ জাতি বা বর্ণের 
সামাজিক অবস্থার উন্নতিবিধান তার ধর্মের উদ্দেশ্য ছিল না, মানুষের ব্যক্তিগত 
মুক্তির পথ খুঁজে বের করবার জন্যই তিনি নিজের জীবন উৎসর্গ করেছিলেন। 
দীর্ঘ সাধনায় সে-পথের সন্ধান পেয়ে দশজনকে সেই পথে চালিত করবার 
চেষ্টাই তার মুখ্য উদ্দেশ্য হয়েছিল। এই মুক্তিমার্গ হচ্ছে গৃহত্যাগী ভিক্ষুর 
মার্গ, কোন বিশিষ্ট বর্ণের নিজন্ব নয়। বস্তত এই মার্গ ব্রান্মণ্যধর্ষের বানপ্রস্থ 
ও যতিরই রূপান্তর । এই বানপ্রস্থকেই বুদ্ধ সার্বজনীন করতে চেষ্টা করেছিলেন । 
বানপ্রস্থধর্মে জাতি বা বর্ণ বিচার নেই, বুদ্ধের ধর্মেও তা৷ নেই। 

বুদ্ধ ব্রাহ্মণের প্রভাব খর্ব করতে প্রতিজ্ঞাবদ্ধ হয়েছিলেন, এমন 
কথাও ঠিক নয়। বৌদ্ধধর্মের সবচেয়ে প্রাচীন গ্রন্থে ব্রাহ্মণের প্রশংসাই 
রয়েছে। অবশ্য এ-ব্রান্ষণ সত্যকার ব্রাক্ষণ-_ব্রাক্মণকুলে জন্মগ্রহণ করলেই 
ব্রাঙ্ছণ হয় না। উপনিষদের ত্রহ্ধপ্রষ্টা ব্রাহ্মণই এই ব্রাহ্মণ। ধর্মপদ্দে বুদ্ধ 
বলেছেন ঃ | 

নুর্য যেরূপ দিনে, চন্দ্র রাত্রে ও রাজ সেনানী পরিবেষ্টিত হয়ে প্রদ্দীপ্ত হন, 
ব্রাহ্মণ সেইরূপ ধ্যানবলে প্রদীপ্ত হন। যিনি পাপ থেকে সম্পূর্ণ মুক্ত, ধার অন্তর 
ও বাইরের ইন্দ্রিয় সম্পূর্ণ দমিত,যার আত্ম-পর জ্ঞান নষ্ট হয়ে সমদৃষ্টি উৎপন্ন, ধিনি 


৪০ বৌদ্ধধর্মের মূলস্থত্র 


মানসিক ক্লেশ, সংযোগ বা আসক্তি শূন্য তিনিই ব্রাহ্মণ। এই ব্রাহ্মণকে প্রহার 
করা, বা তার সঙ্গে রূঢ ব্যবহারকে বুদ্ধ গহিত কাজ মনে করতেন। 

বুদ্ধ যে ভিক্ষুসংঘের প্রতিষ্টা করেছিলেন তাকে কতকগুলি নিয়ম-কানুন 
মেনে চলতে হতো । পরিধেয় বন্্, পানভোজন, ভিক্ষাগ্রহণ প্রভৃতি বাইরের 
ব্যাপারে ভিক্ষুর নিজের স্বাধীনতা ছিল না। বুদ্ধপ্রদ্দণিত বিনয়-ব্যবহারের 
দ্বারাই এগুলি নিয়ন্ত্রিত ঠতো। এই বিনয়-ব্যবহারকে বিধিবদ্ধ করতে গিয়ে 
পরবর্তীকালে বৌদ্ধ-সাহিত্যে বিপুল বিনয়পিটকের সষ্টি হয়। কিন্তু এই বিনয়ের 
যূলস্ত্রপ্তলি বৌদ্ধধর্ম বা বুদ্ধের নিজন্ব মনে করা অসংগত হবে। ব্রাঙ্গণের ব্রহ্ম- 
চর্য ও বানপ্রস্ত আশ্রমের বিধিগুলির উপরেই বৌদ্ধ বিনয়-বাবহার 'প্রতিষ্ঠিত। 
ব্রহ্মচর্য পালন করা, সত্য কণা বলা, অভিংসা, অন্দে ও অপরিগ্রহ প্রভৃতি ব্রত 
গ্রহণ কর! উভয় ধর্মের মূলস্থত্র । নিদিছ সময়ে লব্ধ ন্িক্ষায় দেছপোষণ করা, 
সকণ প্রাণীর উপর সমদৃষ্টি, অধায়ন ও ধ্যান-ধারণায় সময় অতিধাহিত করে 
মুক্তিকামনা, বৌদ্ধ-ভিক্ষু ও ব্রাহ্মণ পরিব্রাজন উভয়েরই লক্ষ্য | স্তরাং বাইরের 
আচার-ব্যবহারের দিক দিয়ে যে-বুদ্ছের ধর্মের একট] বিশিষ্টতা ছিল এ-কথ] মনে 
করবার কারণ নেই। অনেকে এইসব ভ্রান্ত মতকেই পল্লপবিত করে বলতে 
চেয়েছেন যে, বুদ্ধের সময়ে উত্তরভারতে যেসব ( কল্পিত?) গণতন্ত্র বা 
রিপাবলিক ছিল বৃদ্ধ তারই আদর্শে নিজের সংঘকে তরি করেছিলেন, অর্থাৎ 
বুদ্ধের স্থাপিত বৌদ্ধসংঘ ছিল ক্ষুব্্র গণতন্ত্র। এ-কথাও সম্পূর্ণ ভিত্তিহীন। ভিক্ষু 
হচ্ছে মুক্তিকামী বা মুক্ত। নিজের গুরু ব্যতীত আর কোন ব্যক্তির আদেশ 
তাকে মানতে হয় না। বুদ্ধের জীবদ্দশায় এই গুরু ছিলেন বুদ্ধ, পরবর্তীকালে 
সংঘনায়কেরা। বুদ্ধ নিজে কারও নির্বাচনের অপেক্ষা করেন নি। সংঘনায়কেরা 
নির্বাচিত হতেন ভোটে নয়, অধ্যাত্মসাধনায় যে-উতৎকর্ষলাভ করতেন তারই বলে। 

তাহলে প্রশ্ন উঠবে, বুদ্ধের ধর্মে বৈশিষ্ট্য কোথায় । এ-বৈশিষ্ট্য খুঁজতে 
হবে বুদ্ধের আধ্যাত্মিক দৃষ্টিতে বা দর্শনে । গন্পের কথায় বলতে গেলে বুদ্ধ 
মান্ষের জরা, ব্যাধি ও মুত্যু দেখেই প্রথম দুঃখে অভিভূত হন 3 সেই সার্বজনীন 
ছুঃখের কারণ ও উপশমের উপায় নির্ধারণ করবার জন্ত গৃহত্যাগ করেন। দ্বাদশ 
বত্্ভর সাধনার পর তিনি যে-বোধিজ্ঞান বা অস্তদৃষ্টি লাভ করলেন, তাতেই 
জগতের সকল রহস্য তার সম্মুখে উদ্ভাসিত হলে! ও তিনি ছুঃখের কারণ ও তার 
উপশমের উপায় নির্ধারণ করতে সমর্থ হলেন। এই ছুঃখবাদ আলোচনা করার 
পূর্বে জগতের অস্তনিহিত সত্য সম্বন্ধে বুদ্ধ কি ধারণায় উপনীত হয়েছিলেন দেখা 


যাক। 


বৌদ্ধধর্মের মূলস্ত্র ৪১ 


উপনিষদের শিক্ষার সারমর্ম হচ্ছে, ব্রহ্ম সত্য ও জগৎ মিথ্যা । প্ররুতি বা 
দুশ্ঠমান জগৎ ও জীবের পিছনে কোন আত্যন্তিক সত্য নেই-_জীব ও প্রকৃতি 
শুধু প্রতিভাস মাত্র, কল্পলোকের স্ষ্টি। আতান্তিক সত্য হচ্ছে ব্রহ্ম সেই 
ব্রন্মেই জীবাত্মার একমাত্র অস্তিত্ব। বুদ্ধ এই অধাত্মজ্ঞানের প্রথমটা মানলেন, 
কিন্তু দ্বিতীয় অংশট। বর্জন করলেন। বুদ্ধের দর্শনেও জীব ও প্রকৃতি বা জগৎ 
প্রতিভাস মাত্র। _কল্পলোকের অনিতা বা অস্থায়ী রচনা । বৃদ্ধের ভাষায়-_ 
জাব ও জগৎ কতকগুলি ধর্ম” ও “সংস্কারের” প্রবাহমাত্র । এখানে ধর্ম ও সংস্কার 
বিশেষ অর্থে গ্রহণ করতে হবে। ধর্মের ধাতুগত অর্থ হচ্ছে, য৷ ধাব্রণ করে ; আর 
সংস্কারের অর্থ হচ্ছে, যাদের এক সঙ্গে ( সমীরুত ) কর! যায়। 

তাই ধমের অন্তবাদ করা হয়েছে 10:00801017 বা] 0£98979686102) এবং 
সংস্কারের অন্জবাদ হয়েছে 209068%1 %8819£%69 বা 0092191920%। মানুষের 
পাচ ইন্জিয়ের সঙ্গে বহির্জগতের যে তত সংযোগ, তাতেই বহির্জগৎ্ সম্বন্ধে 
আমাদের জ্ঞান উৎপন্ন হয়। তাই এই স'যোগ বাদ দিলে বহির্জগতের কোন 
অস্তিত্ব থাকে না। সংঘোগ নিতা নয়, প্রতিমুহূর্তে সেই সংযোগেরও পরিবর্তন 
হচ্ছে। প্রতিমূহুর্তে ইন্ছ্রিয়ের এই গ্রহণ করবার ব্যাপারকেই ধর্ম আখ্যা দেওয়া 
হয়েছে, এই ধর্ম-অনিত্য ও বিনাশশীল। প্রথম মৃহ্র্তে যে-্ধর্ম উৎপন্ন হচ্ছে। তার 
বিনাশ হয়ে পরবর্তী অন্য ধের উৎপত্তি হচ্ছে। নানা মূহুর্তের ধমে'র সমীকরণ 
করে যে-কল্পলোক স্থষ্ট হচ্ছে তাই হলে! সংস্কার। স্তরাং এই নিয়তপরিবর্তনশীল 
ধর্মও সংস্কারের প্রবাহেই বহির্জগতের অস্তিত্ব । অন্য সত্তা তার নেই। ভাই 
বুদ্ধ বললেন-_. 

সবম্‌ অনিত্যম্‌ সবম্‌ শৃন্তম্‌ 
“সমন্তই অনিত্য ও শূন্য অর্থাৎ জগৎ মিথ্যা |” 

উপনিষদের শিক্ষার সঙ্গে বুদ্ধের মতের এঁক্য এই পর্যস্ত--জীবাত্মা ও 
পরমাত্ম। ব1 ব্রহ্ম এ-সবের অস্তিত্ব বুদ্ধ মানেন নি। জীবাত্মাই যদি না থাকল 
তবে “আমি কোথায়, কে এই মিথ্যা জগতের রচনা করছে? ৃ 

এই কথাই ছু-হাজার বৎসর পূর্বে গ্রীক রাজা [19282009£ ( মিলিন্দ ) 
বৌদ্ধাচার্য নাগসেনকে জিজ্ঞাসা করেছিলেন। 

মিলিন্দ নাগসেনের নাম জিজ্ঞাসা করতে নাগসেন তার উত্তরে বললেন, 
লোকে তাকে নাগসেন বলে। বস্তত সেটা ব্যবহারিক সংজ্ঞা মাত্র তাতে 
কোন 'পুদগল” ব1 জীবাত্মা! বুঝায় না। তাতে মিলিন্দ বললেন, “এ-কথা যদি 
সত্য হয় তাহলে কে তার সামনে দীড়িয়ে রয়েছে, কে তার পাত্র চীবর শয়নাসন 


৪২ বৌদ্ধধর্মের মুলস্থত্র 


ও ভিক্ষা দিচ্ছে--কেই বা সংঘের নিয়ম প্রতিপালন করে সাধনায় রত হচ্ছে ও 
নির্বাণলাভ করেছে । এ-কথা সত্য হলে পাপ-পুণ্য থাকে না পুণ্য কাজও করে 
না, লোককে পীড়নও কেউ করে না। নাগসেন যখন সংজ্ঞামাত্র তখন সত্যকার 
নাগসেন কে? লোম, নখ, মাংস প্রভৃতি নাগসেন নয়, রূপ নাগসেন নয়, বেদন। 
নাগসেন নয়, সংজ্ঞা-বিজ্ঞান-সংস্কার প্রভৃতি নাগসেন নয়_--তাহলে নাগসেন 
নেই।” তার উত্তরে নাগসেন বললেন, “মহারাজ, আপনি রথে চড়ে এসেছেন, 
রথ কি? চক্রকে রথ বলবেন কি? যুপকাষ্টকে রথ বলবেনকি? বা দণ্ড রশ্মি 
প্রতোলী প্রভৃতিকে রথ বলবেনকি % এগুলি যখন রথ নয় তখন রথ নেই 
আপনি রথে চড়ে এসেছেন এ-কথ মিথা। কথা । 

উভয়ে শেষে এই সিদ্ধান্তে উপনীত হলেন যে, চক্র,দণ্ড, রশ্মি প্রভৃতি অবলম্বন 
করে যাঁকে রথ” এই ব্যবহারিক সংজ্ঞা দেওয়া হয়েছে, তাকেই রথ বলা হয়। 
সেইরূপ লোম-নখ-মাংস প্রভৃতি ও রূপ-বেদনা-সংস্কার-সংজ্ঞা বিজ্ঞান প্রভৃতি 
অবলম্বন করে নাগসেন এই ব্যবহারিক সংস্ঞা দেওয়া হয়েছে-_ইহ। নাম মাত্র । 
পারমাথিক হিসাবে দেখলে নাগসেন বলে কোন পুদগল বা জীবায্মা নেই। 
আছে শুধু নিয়ত পরিবর্তনশীল বিজ্ঞান ব1 চিংশক্তির প্রবাহ । এই বিজ্ঞান- 
সম্তান ব! বিজ্ঞান-প্রবাহেই জীবের বৈশিষ্ট্য বা আমিত্ব নিব্ধ। এই বৈশিষ্টা 
যতক্ষণ থাকছে ততক্ষণ ধর্ম ও সংস্কারের উৎপত্তি ও লয় অর্থাৎ মিথা জগতের 
রচন। চলছে, ততক্ষণই দুঃখের অগ্তভূতি হচ্ছে। 

জগতের অন্তনিহিত রহন্ত সম্বন্ধে বুদ্ধ এইরূপ সিদ্ধান্তে উপনীত হয়েছিলেন 
বলেই তিনি প্রথমে তার ছুঃখবাদ প্রচার করেন। এই ছুঃখবাদকে বৌদ্ধধমে র 
ভাষায় আর্ধসত্য ( চত্বারি আর্ধসত্যানি ) বল৷ হয়। এই চারটি সত্য হচ্ছে দুঃখ, 
ছুঃখসমূদনয়, ছুঃখনিরোধ ও ছুঃখনিরোধের উপায়। এই সত্যই হচ্ছে বৌদ্ধ 
ধমে'র যূলস্থত্র। সাধনায় বুদ্ধ যে-জ্ঞানদৃষ্টি লাভ করলেন তাতে তিনি দেখতে 
পেলেন যে, জগৎ ছুঃখময়, এই ছুঃখের সমুদ্বয় বা উৎপত্তির হেতু নির্ধারণ করে 
সেইসব হেতুকে নষ্ট করবার উপায়ও তাঁকে বের করতে হলে] | সত্য কথ বলতে 
গেলে এই বিশ্লেষণ বুদ্ধের নিজের নয় | এ-হচ্ছে চিকিৎসাশাস্ত্রের চিরস্তন প্রথা 
যোগশ্ীস্ত্রেও এই প্রণালী অবলম্বন কর] হয়েছে। চিকিৎসাশাস্ত্রের যূলস্থত্র হচ্ছে 
রোগ, রোগহেতু: আরোগ্য ও ভৈষজ্য। চিকিৎসক রোগ দেখে প্রথমে তার হেতু 
নির্ধারণ করেন, আরোগ্যের আবশ্তকত। অন্নভব করেন ও আরোগ্যের একমাত্র 
উপায় ভৈষজ্য প্রয়োগ করেন। যোগশান্ত্বেরও মূলস্থত্র হচ্ছে সংসার, সংসার 
হেতু, মোক্ষ ও মোক্ষোপায়। জীব ছুঃখবন্থল সংসারে পতিত, তার কারণ হচ্ছে 
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প্রকৃতি-পুরুষের সংযোগ, সেই সংযোগের নিবৃত্তিতেই মোক্ষ, মোক্ষের উপায় 
হচ্ছে সম্যক অধ্যাত্ম দৃষ্টিলাভ কর1। বুদ্ধও তাই দুঃখ, ছুঃখহেতু, ছুঃখনিরোধ 
ও নিরোধোপায় স্থির করাই তাই নৃতন ধর্মের প্রধান উদ্দেন্ট মনে করলেন। 
যথা 

“চিকিৎ্সাশাস্্ব চতুব্যইম-_রোগো রোগহেতুরারোগ্যম্‌ ভেষজ্মিতি 
এবমিদমপি শাস্বম্‌ চতুবুইমেব, তগ্ভথা সংসারঃ সংসারহেতুমোক্ষো মোক্ষোপায় 
ইতি। তত্র ছুঃখবসছলঃ সংসারে হেয়ঃ প্রধান পুরুষয়োঃ সংযোগে! হেয়হেতুঃ 
সাযোগম্যাত্যন্তিক নিবৃত্তির্ানম হানোপায়ঃ সম্যগণদর্শনম্‌ |” 

তার মতে জগৎ ছুঃখময় | এই দুঃখ আট-প্রকারের £ জন্ম, ব্যাধি, জরা, মরণ 
প্রিয়-বিপ্রয়োগ, অপ্রিয়-সপ্রয়োগ, ঈপ্সিত বস্তর অলাভ "ও পঞ্চ উপাদান বা 
পঞ্চেক্দিয়ের গ্রাহা বস্ত। জীবমাত্রেই এই আটপ্রকারের ছুঃথে অভিভূত, 
প্রত্যেকেরই জন্ম ব্যাধি জর! মরণ আছে, প্রত্যেকেই প্রিয়জনের বিচ্ছেদ ভোগ 
করতে ও অপ্রিয়জনের সংস্পর্শেও আসতে হয়। নিজের আকাজ্িত বস্ত সব 
সময় সে পায় না। পঞ্চেন্দ্রিয়ের গ্রহণীয় বস্তও সব ছুঃখজনক। 

এই ছুঃখের সমুদয় বা উৎপত্তি কোথায় ? ছুঃখের উৎপত্তি আলোচন। করতে 
গিয়ে বুদ্ধ কতকগুলি কার্য-কারণের পরম্পর। নির্ধারণ করেছেন। তাকে বৌদ্ধ 
ধর্মের ভাষায় বলা হয় 'প্রতীত্যসমূৎ্পাদ”'। এর ধাতুগত অর্থ হচ্ছে একের 
অবলম্বনে অন্যের উৎপত্তি । সেইজন্যে প্রতীতাসমূ্পার্দের অন্তবা্দ হয়েছে 
0158177 ০£ 069080096 ০%0৪৪61০0 | প্রাচীন বৌদ্ধশাস্থ্ে গ্রতীত্যসমৃৎ- 
পার্দের ব্যাখ্যা করা হয়েছে-- 

অন্মিন সতীদং ভবতি, অস্তোৎপাদ্দাৎ ইদমৃৎপছ্যতে অর্থাৎ একটি কারণ 
ঘটলে অন্যটি ঘটে, একের উৎপত্তি হলে অন্যের উৎপত্তি হয় । বুদ্ধ ছুঃখসমুদয়ের 
কারণ দেখিয়েছেন বারোটি ঃ অবিদ্যা, সংস্কার, বিজ্ঞান, নামরূপ, ষড়ায়তন? 
স্পর্শ, বেদনা, তৃষ্ণা, উপাদান, ভব, জাতি ও জরামরণ। 

অবিদ্যা হচ্ছে, অন্তরের ও বাইরের অ-্্ঞান। জগৎ ছুঃখময়, সে-ছুঃখের 
কারণ, ছুঃখোৎপত্তির কারণকে বন্ধ করার আবশ্যকতা ও তার উপায় সম্বন্ধে 
অজ্ঞানতাই হচ্ছে অবিদ্যা। কার্ষকারণের পারম্পর্য ও বহির্জগতের সঙ্গে 
পঞ্চেন্দ্িয়ের সংস্পর্শে যে-সমস্ত ধর্মের (6০22086100) উৎপত্তি হচ্ছে তা না জানাও 
অবিষ্া ৷ 

এই অবিদ্যার থেকেই সংস্কারের উৎপত্তি হচ্ছে। বহির্জগতের সঙ্গে দেহ 
বাক্য ও মনের ষে প্রথম সংযোগ স্থাপিত হয় তাতেই সংস্কারের উৎপত্তি। এই 
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সংস্কারের উৎপত্তির সঙ্গেই পঞ্চেন্দ্রিয় ও মনের কার্য আরম হয় ও বিজ্ঞানের উদ্ভব 
হয়। যখনই প্রকৃতির সঙ্গে পঞ্চেন্দ্রিয়ের ও মনের সম্পূর্ণ যোগ স্থাপিত হয় তখনই 
নামরূপের উৎপত্তি হয়। বেদনা সংজ্ঞা সংক্কার ও বিজ্ঞানের সমষ্টিকেই “সাম” 
৪ চারটি মহানূত (ক্ষিতি অপ. তেজ মরুৎ ) ও চতুর্মভাভৃতান্মক বস্তকেই “রূপ? 
আখ্যা দেওয়া হয়েছে । এই উভয়ের উৎপত্তিতেই পুদগল বা বাক্তিত্বের উদ্ভব । 
এই নামরূপ উৎপন্ন ভলেই জীবের ষড়ায়তন বা চক্ষু কর্ণ শোত্র ঘ্রাণ জিহ্বা কায় 
৪ মন প্রভৃতি ষড়েন্দ্িয়ের আভান্তরিক শক্তির বিকাশ হয়। যখন ইন্দ্রিয় গুলির 
এই আভ্যন্তরিক শক্তির বিকাশ হয় তখনই প্রথম বহির্জগতের সঙ্গে তাদের স্পর্শ 
না সংযোগ সাধিত হয়। এই সংস্পর্শে নানারূপ দুঃখ অ-ছুঃখ অর্থাৎ সৃখময় 
বেদন। বা অনুভূতির উৎপত্তি। সেই বেদনা ব| অচ্ভূতিই ভলে। তষ্ার কারণ। 
তষ্ণা তিন প্রকারের £ কামতৃষণ (995888। ), রূপতৃষণ (০2081 )ও অরূপ 
তৃষ্ণা, এই তৃষ্ণা থেকেই উপাদান বা গ্রহণ করবার আকাক্ষা। আসে । উপাদানউ 
হচ্ছে “ভব” বা জন্মগ্রহণ করবার আকাঙ্ষার কারণ । এই কারণ ঘটলেই জীব 
“জাতি ব] জন্মজন্মান্তর গ্রহণ করে ও জরামরণ প্রভৃতিতে অভিভূত হয়। 
গ্ুতরাং জীবের এই ছুঃখময় সংসার ( 68082018560) ) বা আসা-যাওয়ার 
যূলে রয়েছে এই কার্কারণের শঙ্খল। এইসব কারণের নিরোধ বা! নিবৃত্তিতেই 
সকল দুঃখের অবসান । 

দুঃখের এই হেতু নিরোধের উপায় হচ্জে নিবাণ। এই নির্বাণই বৌদ্ধ 
সাধকের প্রধান কাম্য । তাই নিবাণের স্বরূপ নির্ধারণ করতে গিয়েই যত 
তর্ক-বিতর্কের অবতারণ। ও নানা বৌদ্ধ সম্প্রদায়ের ভিতর গগুগোলের স্যষ্ট 
হয়েছে । নির্বাণের ধাতুগত অর্থ সম্পূর্ণ নিবৃত্তি। নির্বাণের এই অর্থ গ্রহণ 
করেই অনেকে বৌদ্ধধর্মকে ছুঃখবাদ মনে করেছেন। সংসার যখন ছুঃখময়, 
ইহজগতে বা পরজগতে যখন এমন কিছুই নেই যাকে অবলম্বন করে মানুষ 
চিরস্থায়ী আনন্দ উপভোগ করতে পারে তখন এই ছুঃখময় সংসার থেকে 
অব্যাহতি লাভ করবার একমাত্র উপায় দেহের বিনাশ বাঁ নির্বাপণ। কিন্ত 
নির্বাণ যে তা নয় সে-কথ! সবচেয়ে প্রাচীন বৌদ্ধগ্রস্থ থেকেই বোবা 
যায় । ঞ্ঁনর্বাণ দেহের বিনাশে নয়, প্রবৃত্তির বিনাশে। তাই ধর্মপদে বুদ্ধ 
বলেছেন-__ 

“সারথি যেরূপ অশ্বকে দমন করে সেইরূপ যিনি ইন্জিয়কে শাস্ত করেছেন, 
যিনি নিরভিমান ও কলুষহীন, দেবতারাও তাকে ঈধ্যা করেন।' 

“ধিনি সম্যক ব্রতধারী, শকত্রমিত্রে ও শুভাশুভে সমভাবাপন্ন, অনুরাগ ও 
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ব্রাগশৃন্ত তিনি পঙ্কহীন হদদের মতে। নির্মল ও শান্ত। তার সংসার বা আসা- 
যাওয়া নেই ।, 
এই সমভাব ও শাস্তির অনম্থাই হচ্ছে নির্বাণ। এ-অবস্থা আনন্দের, 
নিরানন্দের নয়, তাই ধর্মপদে নিবুত বুদ্ধ বলেছেন-__ 
স্স্থথং বত জীবান বেরিনেস্থ অবেরিনো। 
বেরিনেস্থ মন্রস্সেন্ত বিহরাম অবেরিনো ॥ 
স্ন্থখং বত জীবান আতুরেন্ অনাতুর]। 
আতুরেস্ মস্সেন্ছ বিহরাম অনাতুর! ॥ 
স্ুঙ্চখং বত জীবান উস্স্ৃকেন্ত অনুস্ন্থকা । 
উসম্থকেন্ছু মন্তস্সেস্থ বিহরাম অন্তস্স্থকা ॥ 
সন্্ুখং বত জীবান যেসং নো নথি কিঞ্চন | 
গীতিভক্ণ1 ভধিস্সাম দেবা আভস্সর! যা 
“বৈরিগণের মধ্যে আমরা বৈরহীন হয়ে সুখে গ্াবনযাপন করব, বিদ্বেষ- 
ভাবাপন্ন মন্থষ্যগণের মধ্যে বিদ্বেষশৃন্ত হয়ে বিচরণ করব। আতুরগণের মধ্যে 
আমর! ক্রেশরহিত হয়ে স্থখে জীবনযাপন « বিচরণ করব । আসক্ত মন্থশ্তাগণের 
মধ্যে আমর! অনাসক্ত হয়ে স্বখে জীবনযাপন ও বিচরণ করব । আমাদের মধ্যে 
যাদের কোন আসক্তি নেই তারা 'ভান্বর দেবগণের ন্যায় প্রীতি-ভিক্ষা ব। 
আনন্দভাজ হয়ে স্থখে জীবনযাপন করবে | 
স্থগ্লাগারং পবাটিস্স সন্তচিত্তস্স ভিকৃখুনে। 
অমান্তসী রতী হোতি সন্মাধল্সং বিপস্সতো! | 
“যিনি শৃন্তাগারে প্রবিষ্ট বা আসক্তিশূন্য হয়েছেন, িনি শান্তচিত ও ধর্ষের প্ররূত 
রূপ দেখতে পেয়েছেন সেই ভিক্ষু অমান্ষী রতি বা দিব্য আনন্দ লাভ করে 
থাকেন।' 
নিরাণ যে আনন্দময় সে-সঙ্বন্ধে অনেকে সন্দেহ প্রকাশ করেন। ছু-হাজার 
বৎসর পূর্বে রাজা মিলিন্দও এই সন্দেহ করেছিলেন । রাজা মিলিন্দ ছিলেন গ্রীক, 
তার মনও সম্পূর্ণ গ্রাসীয় মন। তাই তিনি বৌদ্ধভিক্ষু নাগসেনকে বললেন, 
নাগসেন, আপনি যে বললেন নির্বাণ সর্বতোভাবে সুখময় তা আমার মনে হয় 
না। নির্বাণ নিশ্চয়ই ছুংখমিশ্রিত। তার কারণ আপনিই বলেছেন যে ধারা 
নির্বাণলাভ করেন তারা দেহ ও চিত্ত ক্লেশময় উপলব্ধি করেন, বাসস্থান শয়ন 
আহার প্রভৃতি বর্জন করেন, আয়তন বা যড়েন্দ্রিয়ের আভ্যস্তরিক শক্তির বিনাশ 


৪৬ বৌদ্ধধর্মের মূলস্থত্র 


করেন এবং ধনধান্য ও প্রিয়তম জ্ঞাতিবর্গকে পরিত্যাগ করেন । তাই যদি 
নিবাণের অবস্থ। হয়, তাহলে আর নিবাণে আনন্দ কোথায় । জগতে সখই ধাদের , 
কাম্য ও ধার। সত্যই স্থথী তার। আয়তনকে অবলম্বন করেই স্থুখভোগ করেন। 

রূপময় সৌন্দর্যকে চক্ষুদ্বারা শব্ঘময়, গীতিবাগ্যকে শ্রবণের দ্বারা, ফুল ফল 
প্রভৃতি গন্ধময় দ্রব্যকে দ্রাণের দ্বারা, খাগ্ভ ভোজা প্রভৃতি লেহনপেয় স্থ্মধুর 
দ্রব্যকে স্পর্শের দ্বারা ও শুভাশুভ বিতর্ক মনসিকারের দ্বারা উপভোগ করেন। 
আর আপনার] চক্ষু শ্রবণ ত্রাণ জিহ্বা কায় ও মন প্রভৃতিকে হনন করে, ছেদন 
করে ও রোধ করে স্থখ ভোগ করতে চান__এতে দেহ ও চিত্তই শুধু পীড়িত হয়, 
আনন্দলাভ হয় না। তাই আপনাদের নির্বাণ যে দুঃখমিশ্রিত তাতে আর 
সন্দেহ কি ?, 

এর উত্তরে নাগসেন বললেন, “এ-কথা ঠিক নয়, মহারাজ, নির্বাণ সর্সতো- 
ভাবেই আনন্দময় । আপনি ঘাকে নিবাণ মনে করছেন সে শুধু নির্বাণের পৃবভাগ, 
(সেই অবস্থাতেই ভিক্ষু দেহ ও চিত্তকে ক্লেশময় উপলব্ধি করেন, উন্দ্রিয়ের শক্তি ও 
আয়তনের বিনাশ সাধন করেন, কিন্ত ঠিক নির্বাণের অবস্থা তা নয়। আপনি 
যে-রাজ্যনস্থখ উপভোগ করেন, সে-ন্থথকে ছুঃখমিশ্রিত বল। ভূল হবে ! এ-কথা 
সত্য, আপনাকে প্রত্যন্ত রাজাদের দমন করতে হয়, মন্ত্রী-আমাত্াদের দ্বার! 
পরিবেষ্টিত হয়ে প্রবাস যাপন করতে হয়, ও রাজাপালনের জন্য আরও বহুবিধ 
ক্লেশভোগ করতে হয়, কিন্তু এসব হচ্ছে রাজ্যস্থথের পূর্বাংশ মাত্র! এ-সমস্ত কষ্ট 
ভোগ করবার পর আপনি রাজ্যস্থখ উপভে'গ করেন। সে-স্থখ তখন আর 
ছুঃখমিশ্রিত নয়। নিবাণের অবস্থাও তেমনি ছুঃখমিশ্রিত নয়, সর্বতোভাবে 


আনন্দময় । 
বৌদ্ধধম ও নাহিত্য, ১৩৫৯, মাঘ 


হরপ্রসাদ শাস্ত্রী 
নির্বাণ 


বৌদ্ধধর্মের নিবাণ বুঝিতে গেলে অনেকগুলি কথা বুঝিতে হয়; এবং সেই 
সকল কথা বুঝিয়া উঠাও অতি কঠিন। মোটামুটি ধরিতে গেলে নির্বাণ শবে 
নিবিয়। যাওয়া বুঝায় । প্রদীপ যেমন নিবিয়। যায়, তেমনি মানুষ নিবিয়া গেল। 
প্রদীপ নিবিয়া গেলে কিছু থাকে না; মানুষ নিবিয়া গেলেও কিছুই থাকে না। 
এ-কথাটা, শুনিতে যত সোজা, ভাল করিয়া বুঝিতে গেলে তত সোজা নয় । 
প্রদীপ নিধিয় গেল, আর কিছুই নাই, একেবারে শেষ হইয়া গেল, কিন্তু মানুষ 
নিবিয়া গেলে কি সেইরূপ একেবারে শেষ হইয়। যায় ? একেবারে “নিহিল' হইয়া 
যায়? একেবারে “এএনিহিলেসন' হইয়া যায়? একেবারে নাস্তি হইয়। যায়? 
এইখানেই গোল বাধিল। আমি একেবারে থাকিব না, এবং সেইটিই আমার 
গীধনের প্রথম ৪ প্রধান উদ্দেশ্য হইবে ? আমি তপ জপ, ধ্যান ধারণ। করিব, 
ন্ধ আমার অশ্ডিত্রটি ধিলোপ করিবার জন্য ? এ ত বড শক্ত কথ] । 

অনেকে মনে করেন, বুদ্ধ এইরূপ আম্মার বিনাশই নির্বাণ শবের অর্থ করিয়। 
ছিলেন। এইজন্য অনেক পাদরী সাহেবরা বলেন বৌদ্ধেরা নিহিলবাদী বা 
বিনাশবাদী | বুদ্ধ নিছে কি বলিয়াছেন, তাহা আমাদের জানিবার উপায় নাই। 
তাহার নির্বাণের পাঁচ শত বৎসর পরে লোকে তাহার বক্তার যেরূপ রিপোর্ট 
দিয়াছে, . তাহাই আমরা দেখিতে পাই। তাহাও, আবার তিনি ঠিক যেভাষায় 
বলিয়াছিলেন, সে-ভাষায় কিছুই পাওয়া যায় না । পালি ভাষায় তাহার যে 
রিপোর্ট তৈয়ারি হইয়াছিল, সেই রিপোর্ট মাত্র পাওয়। যায়। তাহাতেও এরূপ 
প্রদীপ নিবিয়। যাওয়ার সহিতই নির্বাণের তুলনা করে । কিন্তু লোকে বুদ্ধদেবকে 
অনেকবার জিজ্ঞাস করিয়াছিল যে নিবাণের পর কি থাকে । স্থতরাং নির্বাণে 
যে একেবারে সব শেষ হইয়া! যায়, তাহার শিশ্তর! সেটা ভাবিতেও যেন ভয় 
পাইত। বুদ্ধদেব সেকথার কি জবাব দিলেন, আমর] পরে তাহা বিবেচনা করিব। 

বুদ্ধদেবের মৃত্যুর অন্ততঃ পাচ-ছয় শত বংসর পর, কণিফ রাজার গুরু 
অশ্বঘোষ সাধারণ লোকের মধ্যে ধর্ম প্রচার করিবার জন্য একথানি কাব্য রচন। 
করেন। তিনি নিজেই বলিয়াছেন, যেমন তিক্ত ধধ খাওয়াইবার জন্য 
কবিরাজের! মধু দিয় মাড়িয়া খাওয়ায়, সেইরূপ আমি এই কঠিন বৌদ্ধধর্মের 
মতগুলি কাব্যের আকারে লিখিয়৷ লোকের মধ্যে প্রচার করিতেছি । 

তিনি নির্বাণ সম্বন্ধে যাহা বলেন, সেটা বুদ্ধের কথার রিপোর্ট নহে, তাহার 
নিজেরই কথা। তিনি বৌদ্ধধর্মের একজন প্রধান প্রচারক, প্রধান গুরু এবং 


৪৮ নিবাণ 


প্রধান কর্তা ছিলেন। তাহার কথা আমাদের মন দিয়া শুন উচিত। তিনি 
বলিয়াছেন £-_ 

দীপো৷ যথ। নিবৃতিমভ্যুপেতো 

নৈবাবনিং গচ্ছতি নান্তরীক্ষম্‌। 

দিশং ন কারঞ্চিৎ বিদ্দিশং ন কাঞ্চিৎ 

ন্েহক্ষয়াৎ কেবলমেতি শান্তিম্‌ ॥ 

এবং কৃতী নিরৃতিমক্যুপেতে। 

নৈবাবনিং গচ্ছতি নান্তরীক্ষম | 

দ্িশং ন কাঞ্চিদ্বিদিশং ন কার্চিত 

ক্লেশক্ষয়াৎ কেবলমেতি শান্তিম্‌ ॥ 

“প্রদীপ যেমন নিবাণ হওয়ার পর পৃথিবীতে যায় না, আকাশেও যায় না, 
কোন দ্িগ্‌বিদ্রিকেও যায় না, তৈলেরও শেষ, প্রদ্দীপটিরও শেষ সাধক 
তেমনিভাবে, নিবাণ হওয়ার পর, পৃথিবীতেও যান না, আকাশেও যান না, 
কোন দ্িগবিদিকেও যান না। তাহার সকল ক্লেশ ফুরাইয়া গেল। তাহার 
সব ফুরাইয়া গেল, সব শান্ত হইল ।” 

এখানে কথা৷ হইতেছে “উপৈতি শান্থিম্”__সব শেষ হইয়া গেল_ ইহার 
অর্থ কি নিছিল? ইহার অর্থ কি আত্মার বিনাশ ? অস্তিত্বের লোপ ? অশ্বঘোষও 
নির্বাণের পর আর কিছু থাঁকিল কি না, কিছুই বলিলেন না। 

তিনি নির্বাণশব্ অস্তিত্বের লোপ বুঝেন নাই। তিনি বুঝিয়াছেন যে 
নিবাণের পর আর কোনরূপ পরিবর্তন হইবে না, অথচ অস্তিত্বের লোপ 
হইবে না। 

পালি ভাষার পুস্তকে বুদ্ধদ্বেবকে নিবাণের পর কি থাকিবে এই কথ জিজ্ঞাসা 
করায়, তিনি কি উত্তর দিয়াছেন দেখা যাকৃ। “নির্বাণের পর কিছু থাকিবে কি? 
বুদ্ধদেব বলিলেন “না” । “থাকিবে না কি?” উত্তর হইল “না”। “থাকা না 
থাকার মাঝামাঝি কোন অবস্থা হইবে কি?” বুদ্ধদেব বলিলেন “না” । “কিছু 
থাকা ন! থাক! এ-দুয়েরই বাহিরে কোন বিশেষ অবস্থা হইবে কি?” আবার 
উত্তর্ঞুহইল “না। 

তবে দাড়াইল কি? এমন একটা অবস্থা! দাড়াইল, যে-অবস্থায় “অস্তি”ও 
বলিতে পারি না, “নান্তি”ও বলিতে পারি না। এ-ছুয়ে জড়াইয়া কোন অবস্থা 
নয়, এ-ছুয়ের অতিরিক্ত কোন অবস্থাও নয়। ইহাতে পাওয়! গেল কোন 
অনির্চচনীয় অবস্থা, যাহা কথায় প্রকাশ করা যায় না, মানুষের জ্ঞানের বাহিরে । 


নিবাণ 9৯ 


এই অবস্থাকেই মহাযানে “শূন্য” বলিয়। বর্ণনা করিয়া থাকে। “শৃন্য” 
বলিতে কিছুই নয় বুঝায়, অর্থাৎ অস্তিত্ব নাই এই কথাই বুঝায়। কিন্তু বৌদ্ধ 
পণ্ডিতের! বলেন আমরা করি কি? আমরা যে-ভাষায় শব্ধ পাই ন1। নির্বাণের 
পর যে-অবস্থ। হয়, তাহা যে বাক্যের অতীত। ঠিক কথাটি পাই না বলিয়াই 
আমরা উহাকে শূন্য” বলি। কিন্তশূহ্য” শব্দে আমর! ফাক বুঝাই না, আমরা 
এমন অবস্থা বুঝাইতে চাই যাহা অস্তিনান্তি প্রভৃতি চারিপ্রকার অবস্থার 
অতীত। 'অস্তিনাস্তিতছুভয়াসুভয়চতুক্ষোটিবিনিন্যু-ক্তং শৃহ্যম্‌” 

শঙ্করাচার্য তাহার তর্কবাদে শৃন্যবাদীদের নানারকমে ঠাট্টা! করিয়া গিয়াছেন। 
তিনি বলিয়াছেন “যাহাদদের মতে সবই শূন্য, তাহার্দের সঙ্গে আর বিচার কি 
করিব?” তিনি বৌদ্ধদের “বিনাশবাদী” বলেন। তীহার মতে নৈয্াক্িকেরা 
“অর্ধবিনশন” অর্থাৎ আধখান! বিনাশবাদী। কেন-ন। নৈয়ায়িকেরাও বলেন, 
“অতান্ত স্থখ-ছুঃখ নিবৃত্তি”র নামই “অপবর্গ” | স্ুখ-ছুঃখ যদ্দি একেবারেই ন৷ 
রহিল, তবে আত্মা ত পাথর হইয়1 গেল। 

সাধারণ লোকে বলিবে পাথর হওয়াও বরং ভাল । কেন-না, কিছু আছে 
দেখিতে পাইব। শুন্য হইলে ত কিছুই থাকিবে না। 

যাহা হোউক অশ্বঘোষ যে নির্বাণের অর্থ করিয়াছেন, বুদ্ধদেব পালি ভাষার 
পুস্তকে উহরি যে-অর্থ করিয়াছেন, তাহাতে নির্বাণ একটি অনির্চনীয় অবস্থা। 
সধু বাক্যের অত।ত নয়, মানুষের ধারণারও অতীত। এইরূপ অবস্থাকেই কি 
কাণ্ট '্রান্সেণ্ড্টোল' বলিয়। গিয়াছেন? কেন-না ইহা! মানুষের বুদ্ধি ছাড়াইয়া 
যায়, মানুষে ইহা ধারণা করিতে পারে ন1। 

এরূপ অবস্থাকে অনির্চচনীয় না বলিয়া, অশ্বঘোষের মতে যে চরম ও অচ্যুত 
পর্দ আছে, তাহাকে অস্তি বলিয়। স্বীকার কর না কেন? কিন্তু বলিলে একটা 
বিষম দোষ হয়। যতক্ষণ আত্ম! থাকিবে, ততক্ষণ “অহং” এই বুদ্ধিটি থাকিবে। 
অহংজ্ঞান থাকিলেই অহঙ্কার হইল। অহঙ্কার থাকিলেই সকল অনর্থের ষা মূল 
তা রহিয়া গেল। স্তরাং সে ষে আবার জন্মিবে তাহার সম্ভাবন! রহিয়া গেল। 
আরে কথা, আত্মা যখন রহিলই, তখন তাহার ত গুণাগুণও রহিল। অগ্নি কিছু 
রূপ ও উষ্ণতা ছাড়িয়। থাকিতে পারে না । আত্মা থাকিলে তাহার একত্ব-সংখ্যা 
থাকিজ্ব। একত্ব-সংখ্যাও ত একটি গুণ। সে-আত্মার জ্ঞান থাকিবে? না, 
থাকিবে না? যদি জ্ঞান থাকে, তাহা হইলে জেয় পদার্থও থাকিবে, জেয় পদার্থ 
থাকিলেও আত্মার মুক্তি হইল না| আর, আত্মার হর্দিজ্ঞান না থাকে, তবে 
সে-আত্ম৷ আত্মাই নয়। েইজন্তই অস্বঘোষের বৃদ্ধচরিতে বুদ্ধদেব বদিতেছেন, 
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“আত্মার যতক্ষণ অস্তিত্ব স্বীকার করিবে, ততক্ষণ উহার কিছুতেই মুক্তি হইবে 
না।” তাহার প্রথম গুরু অরাঢ় কালামের সহিত বিচার করিয়া যখন তিনি 
দেখিলেন যে উহার! বলে আত্মা দেহ-নিমূক্ত অর্থাৎ লিঙ্গ দেহ-নিমূক্ত হইলেই 
মুক্ত হয়, তখন সে-মুক্তি তাহার পছন্দ হইল না। তিনি আহ্মার অস্তিত্ব নষ্ট 
করিয় আ শ্বাতে “চতুফোটিবিনিমুক্ত” তবে তৃপ্ত হইলেন। 
তাহার শিষ্েরা, আত্মাকে শৃন্যবূপ, অনির্বচনীয়নূপ, চতুফোটিবিনিমুক্তরূপ, 
মনে করিলেও ক্রমে তীহার্দের শিষ্যরা আবার নির্বাণকে অভাব বলিয়া মনে 
করিতেন ; তাহাদের মতে সংসার হইল ভাব পদার্থ এবং নির্বাণ অভাব । ভাবা- 
ভাব বলিতে তাহার] ভব ও নিবাণ বুঝিতেন। তাহারও পরে আবার যখন 
তাহার! দ্বেখিলেন যে প্ররুতপক্ষে ভব বা সংসার সেও বাস্তবিক নাই, আমর] 
ব্যবহারত: তাহার্দিগকে “অস্তি বলিয়া মনে করিলেও বাস্তবিক সো্টি অভাব 
পদার্থ, তখন তাহাদের ধর্ম অতি সহজ হইয়া আসিল। তখন তাহারা বলিল-- 
অপণে রচিরচি ভব নির্বাণ] । 
মিছা লোক বন্ধাবএ অপণা ॥ 
অর্থাৎ ভবও শৃন্যরূপ, নিবাণও শৃন্রূপ। ভব ও নির্বাণে কিছুই ভেদ নাই। মানুষে 
আপন মনে ভব রচনা করে, নির্বাণও রচনা করে। এইব্পে তাহারা আপনাদের 
বদ্ধ করেখু। কিন্তু পরমার্থতঃ দেখিতে গেলে কিছুই কিছু নয়। সবই শৃন্যময়। 
তাহা্টিইলে ত বেশ হইল। ভবও শূন্য, ভাবও শূন্য, আত্মাও শূন্য সুতরাং 
আত্ম! সর্বদাই মুক্ত, স্বভাবতই মুক্ত, “শুদ্ধ বুদ্ধ মুক্ত স্বরূপ ।, তবে আর ধর্মেই 
কাজ কি? যোগেই কাজ কি? কঠোরেই বা কাজ কি? ধ্যানেই ব। কাজ কি? 
সমাধিতেই বা! কাজ কি ? ধর্ম-অধর্মেই বা কাজ কি? যার ষ] খুসি কর। তোমরা 
স্বভাবতই মুক্ত, কিছুতেই তোমাদিগকে বদ্ধ করিতে পারিবে না। পরম যোগীও 
যেমন মুক্ত, অতি পাপিষ্ঠও তেমনই মুক্ত । 
এই জায়গায় সহজিয়া বৌদ্ধ বলিল যে মৃঢ় লোক ও পণ্ডিত লোকের মধ্যে 
একটি ভেদ আছে। সকলেই স্বভাবত মুক্ত বটে, কিন্তু মুঢ় লোকে পঞ্চ 
কামোপভোগাদি দ্বারা আপনাদের বদ্ধ করিয়! ফেলে, পণ্ডিতের। গুরুর উপদেশ 
পাইয়!, তাহার পর পঞ্চকামোপভোগ করিলে, কিছুতেই বদ্ধ হয় না। 
“যেনৈব বধ্যতে বালো! বুধস্তেনৈব মূচ্যতে |” যে পঞ্চ কামোপভোগান্ি দ্বারা 
বালজাতীয় অর্থাৎ মূর্খ লোকে বন্ধ হয়, পণ্ডিতের গুরুর উপদেশ পাইয়া, 


তাহাতেই মুক্ত হয়। 
আর এক উপায়ে নির্বাণ ব্যাখ্য। কর যায়। মানুষের চিত্ত যখন বোধিলাভের 
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তবজ্ঞানলাভের জন্য ব্যাকুল হয় তখন তাহাকে বোধিচিত্ত বলে। বোধিচিত্ত 
ক্রমে সৎপথে বা ধর্মপথে বা! সন্ধর্মপথে অগ্রসর হইতে লাগিল। ক্রমে যেমন 
তাহার পুনঃপুনঃ জন্ম হইতে লাগিল, তেমনই সে উচ্চ হইতে অধিক উচ্চ উচ্চ 
লোকে উঠিতে লাগিল। যদ্দি তাহার উদ্যম অত্যন্ত উৎকট হইয়া উঠে, তবে 
সে এই জন্মেই অনেক দূর অগ্রসর হইতে পারে। কাহারো-কাহারও মতে সে 
এই জন্মেই বোধিলাভ করিতে পারে। বৌদ্ধদের বিহারে যে-সকল ভপ দেখা 
যায়, সেই স্তুপ গুলিতে এই উন্নতির পথ মানুষের চোখের উপর ধরিয়। দিয়াছে। 
রূপ ও শরীরের সম্পর্ক ত্যাগ করিয়া বোধিচিত্ত আরও অগ্রসর হইতে থাকেন। 
এবার তিনি রূপলোক ছাড়াইয়া উঠিয়াছেন, রূপলোক ছাড়াইয়া অরূপ লোকে 
উঠিয়াছেন। তখন তিনি আপনাকে সমস্ত বস্ত, এমনকি নিরেট জিনিষটি পর্স্ত 
তিনি আকাশ মাত্র দেখেন, অর্থাৎ সকলই তাহার নিকট অনম্ত ও উন্মুক্ত বলিয়া 
বোধ হয়। তাহার পর আত্মচিন্তা করিতে-করিতে তাহার সম্পূর্ণ ধারণ! হয় ষে 
কিছুই কিছু নয়। এই যে অনন্ত দেখিতেছি, ইহা কিছুই নয়। ইহারও উপর 
বোধিসত্ব অগ্রসর হইলে তখন তাহার চিন্তা হইল এই যে কিছুই নয়, ইহার 
কোন সংজ্ঞা আছে কি-না। যদি সংজ্ঞ! থাকে তবে সংজ্জীও আছে। কিন্তু সংজ্ঞ( 
ত নাই, সে ত অকিঞ্চন। হ্থতরাং সংজ্ঞাও নাই সংজ্ঞীও নাই। তাহার চারি 
দিকে অনন্ত শৃহ্য, আর তাহার উঠিবার জায়গা নাই। তিনি সেইখান হইতে 
অনন্তশন্যে ঝাপ দিলেন । যেমন হ্ুনের কণ। জলে মিশিয়া যায়, তাহার কিছুই 
থাকে ন। সেইরূপ বোধিচিত্তও আপনাকে হারাইয়া অনস্ত শূন্যে মিশিয়া গেলেন। 
যেমন সমুদ্রের জলে একটু লোন। আম্বাদ রহিয়! গেল, তেমনি অনন্ত শূন্যে বুদ্ধের 
একটু প্রভাব রহিয়। গেল। তাহার প্রণীত ধর্ম ও বিনয় অনস্ত কালের জঙ্য 
ব্রৈধাতুক লোকের উপর প্রভাব বিস্তার করিতে লাগিল। 
নির্বাণ বলিতে “নাই” “নাই'ই বুঝায়। প্রথম-প্রথম বৌদ্ধেরা এই “নাই 
“নাউ” লইয়াই সন্তুষ্ট থাফিত। নির্বাণ হইয়া গেলে, একটা অনির্বচনীয় অবস্থা! 
উদয় হইল। ইহাঁতেই বৌদ্ধের। প্রথম-প্রথম সন্তুষ্ট থাকিত। কিন্ত পরে অনেকে 
ইহাতে সন্তষ্ট থাকিতে পারিলেন না । . তাহারা কেবল শৃন্য হওয়াই চরম উদ্দেশ্য 
বলিয়। মনে করিতে পারিলেন 'ন।। তাহারা উহার সঙ্গে আর একটা জিনিস 
আনিয়া ফেলিলেন, উহার নাম “করুণা | ইহা! ধেমন-তেমন করুণ] নয়, সর্ব 
জীবে করুণা, সর্বভূতে করুণা । বূপ ধাতু ত্যাগ করিয়া অরূপধাতুতে আসিয়া 
যেমন সকল পদ্ার্থকেই আকাশের ন্যায় অনস্ত দেখিয়াছিলেন, এখন সেইরূপ 
করুণাকেও অনস্ত দেখিতে লাগিলেন । শুদ্ধ “শৃন্ততা? লইয়! ফে নির্বাপ, প্রাণশৃন্ত, 
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নিশ্চল, নিম্পন্দ,কতকট। পাথরের মতো, কতকটা শুকন। কাঠের মতো,হইয়াছিল, 
করুণার স্পর্শে তাহাতে যেন জীবন সঞ্চার হইল, নিজাঁবে জীবন আসিল, উদ্দৈশ্ঠ 
শূন্যে উদ্দেশ্য আসিল, সত্য সত্যই শুফতরু যেন মুগ্তরিয়। উঠিল। ধাহারা তহৎ 

হওয়াই, অর্থাৎ কোনরূপে আপনাদের মুক্ত করাই, জীবনের লক্ষ্য স্থির করিয়া 

ছিলেন, সমস্ত জগৎ যাহার চক্ষে থাকিলেও হইত, না থাকিলেও হইত। 

জগতের পক্ষে ধাহারা! সম্পূর্ণ উদাসীন ছিলেন, সেই বৌদ্ধরা এখন হইতে আপনার 

উদ্ধারটা আর তত বড় বলিয়। মনে করিতে পারিলেন না, জগৎ উদ্ধার তাহাদের 

প্রধান লক্ষ্য হইল। আমার আমিত্টৃকু লোপ করিব, আমি মুক্ত হইব, আর 

আমার চারিদিকে কোটি-কোটি ব্র্মাণ্ডের অনস্ত কোটি জীব বদ্ধ থাকিবে, একি 

আমার সহা হয়। বোধিসত্ব অবলোকিতেশখ্বর সংসারের সকল গণ্ডী পার হইয়। 

ধ্যান-ধারণার্দি বোধিসত্বের যা কিছু কাজ, সব সাঙ্গ করিয়া, এমনকি ধর্মস্ুপের 

আগাম উঠিয়। শূন্যতা ও করুণা সাগরে ঝাঁপ দিতে যান, এমন সময় তিনি চারি 

দিকে কোলাহল শুনিতে পাইলেন। তখন তাহার আমিত্ব চলিয়া গিয়াছে, 
তাহার আয়তন আকাশের মতে। অনস্ত হইয়াছে, তাহার করুণাও আকাশের 
মতো! অনন্ত হইয়াছে । তিনি দেঁখিলেন ব্রদ্মাণ্ডের সমস্ত জীব দুঃখে আর্তনাদ 

করিতেছে; জিজ্ঞাসা করিলেন “কিসের কোলাহল” । তাহার1 উত্তর করিল 
“আপনি করুণার অবতার আপনি যদি নির্বাণ লাভ করেন তবে আমাদের কে 
উদ্ধার করিবে? তখন অবলোকিতেশ্বর প্রতিজ্ঞা করিলেন, “যতক্ষণ জগতের 

একটি মাত্র প্রাণী বদ্ধ থাকিবে, ততক্ষণ আমি নির্বাণ লইব না।' 

খরীষ্টের দ্বিতীয় তৃতীয় চতুর্থ ও পঞ্চম শতে বৌদ্ধরা এই মত লইয়াই চলিত। 

ইহাকেই তখনকার লোকে মহাযান বলিত। তাহারা মনে করিত এত বড় মত 
আর হইতে পারে না। খন বোধিসত্বের৷ করুণায় অভিভূত হুইয়৷ পড়িতেন, 

তখন তাহারা জীবের উদ্ধারের জন্য পুনঃপুনঃ জন্মগ্রহণ করিতেও কুষ্টিত হইতেন 

না। বুদ্ধদেব যে পঞ্চশীল দিয়া গিয়াছেন, তাহ] ভাঙ্গিতেও কুস্তিত হইতেন ন|। 

আর্ধদের “চিত্তবিশুদ্ধি প্রকরণে” বলিয়। গিয়াছেন “যে জগৎ উদ্ধারের জন্য কোমর 
বাধিয়াছে॥ তাহার যদি কোন দোষ হয়, সে দোষ একেবারে ধর্তব্যই নয়। 

এই বৌদ্ধ ধর্মের চরম উন্নতি! মহাষানের দর্শন যেমন গভীর, ধর্মমত যেমন 

বিশ্তদ্ধ, করুণ। ঘেমন প্রবল, এমন আর কোন ধর্মে দেখা যায় না। বুদ্ধদেবের 
সময় হইতে প্রাক হাজার বৎসর অনেক লোকে অনেক তপস্যা ও সাধনা করিয়া 
এই মতের স্থষ্টি করিয়া ছিলেন। ভারতবর্ষে তখন বড় বড় রাজ্য ছিল, নান! রূপ 

ধনাগমের পথ ছিল, কৃষি বাণিজ্য ও শিল্পের যথেষ্ট বিস্তার ছিল; বিদ্যার যথেষ্ট 


নির্বাণ ৫৩ 


আদর ছিল। তাই এত লোকে এত শত বৎসর ধরিয়া একই বিষয়ে চিত্ত! 
করিয়া! এতদূর উন্নতি করিতে পারিয়াছিলেন । 

চাণক্য-ঙ্সলোকে বলে ধন উপায় কর! বড় সহজ, কিন্তু ধন রাখা বড় কঠিন ।, 
জ্ঞানেরও তাই, জ্ঞান উপার্জন সহজ, কিন্ত জ্ঞানটি রক্ষা কর! বড় কঠিন। 
মহাযানের'ও এই জ্ঞান বেশি দ্রিন রক্ষা হয় নাই । দেশ ক্রমে ছোট ছোট রাজ্যে 
ভাগ হইয়! গেল, সঙ্গে-সঙ্গে বাণিজ্য লোপ হইয়া আমিল, লোকেও দেখিল যে 
বহুকাল চিন্তা করিয়া বহুকাল যোগ সাধন করিয়া মহাযান হাদয়ঙ্গম করা অসম্ভব, 
স্থতরাং একটা সহঙ্জ মত বাহির করিতে হইবে । বৌদ্ধ-ভিক্ষুরা রাজার দত্ত 
বৃত্তিতে বঞ্চিত হইয়। যজমান দ্দিগের উপর নির্ভর করিতে লাগিলেন ; তাহাদের 
আর চিন্তা করিবার সময়ও রহিল ন1। 

কিন্তু নির্বাণের কথা বলিতে গিয়া আমরা অনেক বাহিরের কথ! বলিয়া 
ফেলিলাম। বোধহয় এগুলি না বলিলেই হইত না। মহাধানের নির্বাণ 
'শৃন্যতা” ও করুণায় মিশামিশি এ-নির্বাণের এক দিকে “করুণা আর একদিকে 
শূন্যতা? করুণ! সকলেই বুঝিতে পারে । কিন্ত যে-সকল যজমানের উপর বৌদ্ধ 
ভিক্ষুরা বেশি নির্ভর করিতে লাগিলেন, তাহাদিগকে শূন্যতা বুঝান বড়ই কঠিন। 
তাহার! শুন্ততার বদলে আর একটি শব্দ ব্যবহার করিতেন__সেটি “নিরাত্মা। 1” 
নিরাত্মা শব্দটি সংস্কৃত ব্যাকরণে ঠিক সাঁধা যায় না, কিন্তু এ-সময় বৌদ্ধেরা 
সংস্কৃত গণ্ডীর মধ্যে থাকিতে চাহিতেন না। তাহার] যজমামদিগকে বুঝাইলেন 
যে বোধিসত্ব ধখন শ্ুপের মাথায় দাঁড়াইয়া আছেন, তখন তাহার! চারিদিকে 
অনন্ত শূন্য দেখিতেছেন। এই শৃন্যকে তাহার] বলিলেন “নিরাত্মা”» শুধু নিরাত্মা 
বলিয়াই তৃপ্ত হইলেন না, বলিলেন “নিরায্মাদেবী” অর্থাৎ নিরাত্মা শবটি 
সত্রীলিঙ্গ। বোধিসত্ব নিরাত্মার্দেবীর কোলে ঝাঁপ দিয়া পড়িলেন। পুরুষ মেয়ের 
কোলে ঝাঁপ দিয়! পড়িলে যাহ! হয়, যজমানেরা সে-কথা অনায়াসেই বুঝিতে 
পারিল.; কেন-না সেটা বুঝিতে কাহাকেও বিশেষ প্রয়াস করিতে হয় না। 
এখন নিবাণের অর্থ কি ফাড়াইল, তাহা। আর প্রকাশ করিয়৷ বলিবার প্রয়োজন 
নাই। আর ঠিক এ সময়ই ধজমানের]1 বেশ বুঝিল, মাস্থষের মন কত নরম হয়, 
কত করুণায় অভিভূত হয়। সে কথাও তাহাদিগকে বুঝাইয়] দিতে হুইল না। 
স্থতরাং নির্বাণ ষে শূন্যতা! ও বক্রণার মিশামিশি, তাহাই রহিয়া। গেল, অথচ 
বুঝিতে কত সহজ হইল । এ-নির্বাণেও সেই অনির্বচনীয় ভাব ও সেই অনন্ত 
ভাব, দিকেও অনস্ত, দেশেও অনন্ত, কালেও অনন্ত । 


“বৌদ্ধধ্' থেকে সন্কলিত 


শ্রীসতীশচন্দ্র বিষ্যাভূষণ 
ভারতীয় বৌদ্ধ সম্প্রদায়ের ধ্বংস 


এক লময়ে বৌদ্ধধর্ম পৃথিবীর অধিকাংশ দেশে বিস্তার লাভ করিয়াছিল ! 
চীন, জাপান, কোরিয়া, শ্যাম, মঙ্গোলিয়া, মাঞুরিয়া, সিংহল, ব্রহ্মা, তিব্বত, 
নেপাল, বক্তি-যা, ইত্যাদি সমগ্র দেশেই বুদ্ধরদেবের প্রবতিত ধর্মমত মহাসমাদরে 
পরিগৃহীত হইয়াছিল। যে কাবুল, কান্দাহার, তুকিস্থান প্রভৃতি জনপদে অধুন। 
মুসলমান ধর্মের প্রবল প্রতাপ পরিলক্ষিত হয় এ সকল জনপদই এক সময়ে 
বৌদ্ধ ধর্মের প্রধান লীলাভূমি ছিল। মধ্য-এশিয়ার স্থদৃর বিস্তীর্ণ ভূভাগ ইদানীং 
জনশূন্য হইয়া, পড়িয়াছে, কিন্তু এক সময়ে সাহারা ও গোবি মরুভূমির অন্গিহিত 
প্রদেশই বৌদ্ধ প্রচারকগণের গতায়াতের প্রধান স্থান ছিল। আজ ভারতবধে 
বৌদ্ধধর্মের চিহ্ন মাত্রও নাই, কিন্তু এক সময়ে হিমালয় পর্বত হইতে কুমারিকা 
অন্তরীপ পর্যস্ত সমগ্র প্রদেশেই অহিংসা ধর্ম বিরাঁজিত ছিল। 

ভারতীয় বৌদ্ধ-সম্প্রদায়ের ধ্বংসের প্রধানত তিনটি কারণ নির্দেশ কর' 
যাইতে পারে। প্রথমত মুসলমান বিজেতৃগণের অত্যাচার ১ দ্বিতীয়ত ত্রাক্ষণ 
দার্শনিকগণের অত্যুদারতা ও অনুদ্বারতা, এবং তৃতীয়ত তান্ত্রিক বৌদ্ধগণের 
ভীষণ ছুরাচার। 


(১ মুসলমান বিজেতৃগণের অত্যাচার 

কেহ-কেহ অন্থমান করেন মুসলমান ধর্মের আবির্ভাবই ভারতীয় বৌদ্ধ 
সম্প্রদায়ের ধ্বংসের একমাত্র কারণ। পূর্বে কাবুল ও কান্দাহার যথাক্রমে উদ্ান্‌ 
ও গান্ধার নামে প্রসিদ্ধ ছিল। এই উভ্তয় স্থানেই বৌদ্ধগণ বহু সংখাক বিহার 
ও চৈত্য নির্মাণ করিয়াছিলেন। গান্ধারের তক্ষশীল! নামক স্থানে যে 
বিশ্ববিদ্যালয় প্রতিষ্ঠিত ছিল উহার গৌরব খুষ্টীয় সপ্তম শতাববীতেও বিলুপ্ত হয় 
নাই। চীন-দেশীয় পরিব্রাজক ফাহিয়ান ও হুয়েন্‌ সাও যথাক্রমে থুষ্টীয় ষ্ঠ ও 
সপ্তম শতাব্দীর প্রারভ্তে ভারত পর্যটন করিতে আসিয়। উদ্যান ও গান্ধারে 
অসংখ্য বৌদ্ধ-বিহার অবলোকন করিয়া ছিলেন ! কিন্তু থৃষ্টায় অষ্টম শতাবীর 
পর হইতেই উক্ত ছুই স্থানে মুসলমান ধর্মের প্রভুত্ব সংস্থাপিত হয়। খুষ্টীয় অষ্টম 
পরতাবীতে মহম্মদ কাশিম ভারত আক্রমণ করেন । তাহার পর হইতেই উদ্যান ও 
গান্ধার মহম্মদীয় মসজিদ দ্বারা সমাকীর্ণ হয়| তত্রত্য প্রাচীন বৌদ্ধ-বিহার-সমূহ 
কিরূপে ধ্বংস প্রাপ্ত হইয়াছিল তাহার প্রকৃত বিবরণ অবগত হওয়া যায় 
নাই। অধুনা! ভারতের উত্তর-পশ্চিম প্রান্তে অনেক বৌদ্ধ কীতির ভগ্নাবশেষ 
আবিষ্কৃত হইতেছে। 





ভারতীয় বৌদ্ধ সম্প্রদায়ের ধ্বংস ৫৫ 


খৃষ্টীয় একাদশ শতাব্দীর প্রারভে মহম্মর্দ অব গরাণী সপ্তদ্শবার ভারত 
আক্রমণ করিয়া অনেক বৌদ্ধ-মন্দিরের বিলোপ সাধন করেন । তিব্বতীয় গ্রন্থে 
লিখিত আছে ১২০৩ খুষ্ঠাব্ধে বক্তিয়ার খিলিজি বিক্রমশিলা প্রভৃতি বৌদ্ধ-বিহার- 
সমূহের বিনাশ সাধন করেন। 

বিক্রমশিল। গঙ্গ। নদীর উত্তর তীরে অবস্থিত ছিল। তর্কসংগ্রহ প্রভৃতি 
গ্রন্থপণেতা স্থপ্রসিদ্ধ বৌদ্ধতাকিক কমলশীল খুষ্টীয় অষ্টম শতাব্দীতে বিক্রমশিল 
বিহারের ধর্মাধ্যক্ষপদে নিযুক্ত ছিলেন। নয়পালের রাজত্বকালে খুষ্টীয় দশম 
শতাব্দীর অস্তিম সময়ে গৌড় দেশের অন্তর্গত বিক্রমপুরে স্থবিখ্যাত বৌদ্ধ পণ্ডিত 
্রীজ্জান অতীশের জন্ম হয়। 

নয়পালের অনুরোধক্রমে তিনি কয়েক বৎসর বিক্রমশিলার ধর্মাধ্যক্ষতার 
কার্য করিয়ছিলেন। বিক্রমশিলা যোগাচার বৌদ্ধ-সম্প্রদায়ের প্রধান স্থান। 
১২০৩ থুঠাব্ে বক্তিয়ার খিলিঙ্গি এই বিক্রমশিল। বিহারের ধ্বংস বিধান করিয়া 
যোগাচার বৌদ্ধ-সম্প্রদায়ের নিঃশেষ বিলোপ বিধান করিয়াছিলেন । ওদনন্তপুরী 
বিহারও এই সময়ে বিনষ্ট হয়। 

খৃ্টায় অষ্টম শতাব্দীর শেষভাগে নালন্দা! বিহার ভম্মীভৃত হইয়াছিল। খুষ্টীয় 
চতুর্দশ শতাব্দীর প্রারভে আলাউদ্দিন অনেক বৌদ্ধ কীতির বিলোপ সাধন 
করিয়াছিলেন 

মুসলম।ন বিজেতৃগণ বৌদ্ব-সম্প্র্দায়ের বিহার, চৈত্য ইত্যাদির ধ্বংস সাধন 
করিয়াই নিরস্ত হন নাই। কথিত আছে তাহারা বৌদ্ধ ভিক্ষুগণকে বলপূর্বক 
মুসলমান ধর্মে দীক্ষিতও করিয়াছিলেন। ভারতবর্ষে আজ যে লক্ষ-লক্ষ 
মুসলমান দৃ্ই হইতেছে উহাদের সকলেরই পূর্বপুরুষগণ কিছু আরব দেশ হইতে 
আগমন করে নাই, এবং প্রাচীনকালে এতদ্দেশে যে অসংখ্য বৌদ্ধধর্মাবলম্থী 
লোক বাস করিত তাহাদের বংশধরগণ সকলেই কিছু ভারতভূমি পরিত্যাগ করে 
নাই; প্ররুত কথ! এই ধর্ম-বিপ্লবের সময়ে নিমবশ্রেণীর বৌদ্ধগণ মুসলমান ধর্মের 
আশ্রয় গ্রহণ করিয়। বিজেতৃগণের মনস্তষ্টি করিয়াছিল । 


(২ ব্রান্গণ দার্শনিকগণের অত্যুদ্ধারতা! ও অনুদ্দারতা 


আবার কাহারও কাহারও ধারণ এই ষে ব্রাহ্মণ দার্শনিকগণই বৌদ্ধ- 
সম্প্রদায়ের ধ্বংসের মূলীভৃত কারণ। তাহার1 বলেন, ব্রাঙ্মণগণ বৌদ্ধদিগের 
প্রতি সমুচিত ব্যবহার করেন নাই। খুষ্টীয় চতুর্থ শতা্বীতে ব্রান্ষণাধর্মের 


৫৬ ভারতীয় বৌদ্ধ সম্প্রদায়ের ধবংস 


পুনরত্যুদয় আরম্ভ হয়। এই সময় হইতেই সংস্কৃত গ্রন্থসমূহে বৌদ্ধসম্প্রদায়ের 
নিন্দাবাদ লিপিবদ্ধ হইতে থাকে । 

খৃষ্টীয় ষ্ঠ শতাব্দীতে ন্যায়বাত্তিকপ্রণেত উদ্যোতকরাচার্য সাক্ষাৎ সম্বন্ধে 
দিঙ্‌নাগার্দি বৌদ্ধ পণ্ডিতগণকে আক্রমণ করেন। 

থৃীয় সপ্তম শতাব্দীতে কুমারিলভট্ট দক্ষিণাপথে আবিস্ভূত হইয়া বৌদ্ধধর্মের 
নিরাঁকরণ ও বৈদ্দিকধর্মের প্রচার করিয়াছিলেন। তাহার মীমাংসাবাত্তিকগ্রন্থ 
পাঠ করিলে অনায়াসে বুঝিতে পারা যায় তিনি কিরূপ অসামান্য নৈগুণ্যের 
সঙ্গে বৌদ্ধ মত খণ্ডন করেন। 

তিনি বেদবিরুদ্ধ বৌদ্ধগ্রস্থসযৃহকে অশাস্্থ বলিয়া অবধারণ করেন। 
মাধবাচার্ধকত সংক্ষেপশঙ্করজয় গ্রন্থে লিখিত আছে, পুরাকালে কুমার 
( কাতিকেয় ) ধেরূপ অস্থরকুল নিমু্ল করিয়াছিলেন সেইরূপ বৈদিক কর্ম- 
পরাধ্মুখ বৌদ্ধগণকে নিহত করিবার নিমিত্ণ" তিনিই আবার কুমারিল ভট্ট ব্ূপে 
অবতীর্ণ হন। বৌদ্বগণ জগৎ আক্রমণ করিলে বৈদ্িকধর্ম বিলুপ্তপ্রায় হইয়া 
পড়ে। বেদমার্গের রক্ষা ও বৌদ্ধগণের পরাজয় সাধন করিবার নিমিত্ত যেসকল 
পণ্ডিত অগ্রসর হন তন্মধ্যে কুমারিলভষ্ট সর্বপ্রথম । বৌদ্ধগণ তদানীন্তন 
স্থপতি সমূহকে বলিয়াছিলেন, “মহাশয় ! আপনার আমাদের শাস্ত্র গ্রহণ করুণ 
বৈদদিকমার্গের আশ্রয় লইবেন না।” কুমারিলভট্ প্রথমত বৌদ্ধশান্ত্র জানিতেন 
না, স্থতরাং বিবাদে প্রবৃত্ত হইয়াও তিনি বৌদ্ধদ্িগের পরাজয় করিতে সমর্থ হন 
নাই। পরিশেষে তিনি বৌদ্ধগণের আশ্রয় গ্রহণ করিয়া! তাহাদের শাস্ত্র শিক্ষা 
করেন। 

ুষ্টীয় অষ্টম শতাব্দীতে স্থবিখ্যাত শঙ্করাচার্য দৃক্ষিণাপথে অবতীর্ণ হইয়। 
অসাধারণ কৌশলের বলে বৌদ্ধদিগকে নিরম্ত করেন। তিনি স্বীয় বেদাস্তভাস্তের 
১২৩২ স্থলে লিখিয়াছেন একমাত্র বুদ্ধদেব বৌদ্ধ শাস্ত্রের প্রতিষ্ঠাতা অথচ বৌদ্ধ 
সম্প্রদায়ের মধ্যে বাহ্যার্থবাদ ও শৃন্যবাদ এই তিনটি পরস্পর বিরুদ্ধ মত দৃষ্ট হয়। 
ইহার কারণ কি? বুদ্ধদেব নিশ্চয়ই অসংবদ্ধ প্রলাপী ছিলেন অথব। মানব- 
জাতির প্রতি তাহার ঘোর বিদ্দ্ধব ছিল। মন্ুস্্দিগকে বিষৃঢ় করিবার অভিপ্রায় 
তিনি তিনটি পরস্পর বিরুদ্ধ মতের উদ্ভাবন করেন । 

শঙ্বপ্লীচার্য ভারতের বিভিন্ন প্রদেশে কয়েকটি মঠ সংস্থাপন করিয়া বৈদিক 
ও ন্মার্ত সম্প্রদায়ের অত্যুক্পতি বিধান করেন। থুষ্টীয় নবম শতাব্ীতে আনন্দ 
গিরির স্বীয় বেদাস্তগীকার ২।২।৩ স্থলে লিখিয়াছেন ইতিহাস-পুরাপািতে দৃষ্ট হয় 
ভগবান্‌ বাস্থদেব স্বয়ংই বুদ্ধরূপে অবতরণ হইয়াছিলেন। তবে শঙ্কর কেন 


ভারতীয় বৌদ্ধ সম্প্রদায়ের ধ্বংস ৫৭ 


তাহাকে অসংবদ্ধ প্রলাপী বলিলেন? বস্তত বুদ্ধ অসংবদ্ধ প্রলাগী ছিলেন না। 
যে-সকল লোক বৈদিক মার্গ পরিত্যাগ করে তাহার! পশু । সেই পশুদিগের 
প্রতি বিদ্বেষ বলতে এনং তাহাদিগকে বিষূঢ় করিবার জন্য ভগবান্‌ বাস্থদেব 
বুদ্ধরূপে অবতীর্ণ হইয়। তিনটি পরস্পর বিরুদ্ধ মতের স্থ্টি করেন। এইরূপ অর্থ 
প্রকাশ করাই শঙ্করের প্রকৃত উদ্দেশ্য । 

খুষটীয় দশম শতাব্দীতে বাচস্পতি মিশ্রন্তায় কত্তিক তাৎপর্যটীকার ২১।৬৮ 
স্থলে লিখিয়াছেন সর্বজ্ঞ জগৎকর্তা পরমেশ্বর কর্তৃক বেদ বিরচিত হইয়াছে এবং 
মন্থু প্রভৃতি খধিগণ উহার মত অবলম্বন করিয়াছেন, সুতরাং বেদকে প্রমাণ 
স্বরূপ গ্রহণ করিতে হইবে। বৌদ্ধগণ স্বয়ংই বলিয়া! থাকেন তাহাদের শান্ত 
বৃদ্ধদেবের উদ্ভাবিত, বুদ্ধ কিছু সর্ণজ্ঞ ছিলেন না এবং তিনি পৃথিবীর কর্তাও 
নহেন। কতকগুলি পশুপ্রায় লোক তাহাদের শাস্ত্ের মত গ্রহণ করিয়াছে। 
স্তরাং বৌদ্ধ শাস্বকে কোনপ্রকারেই আপ্তবাক্য বলিতে পারা যায় না। 

দ্বাদশ শতাব্দীতে উদয়নাচার্য মিথিলা প্রদেশে আবিভূতি হইয়া ন্যায় 
কত্তিক তাতৎপ্যটাক।-_পরিশুদ্ধি, কুস্থমাঞ্জলি ও আত্মতত্ববিবেক প্রভৃতি গ্রন্থ 
প্রণয়ন করেন। আত্মতত্ববিবেকের অপর নাম বৌদ্ধাধিকার। কেহ-কেহ 
ইহাকে বৌদ্ধধিক্কারও বলিয়া থাকেন। এই গ্রন্থে উদয়ন সমস্ত বৌদ্ধমত খণ্ডন 
করিতে চেষ্টা করিয়াছেন । 

জরন্নৈয়ায়িক এই উপনামধারী জয়ন্তম্বামী* স্বীয় ন্যায়মঞ্জরী গ্রন্থে বৌদ্ধমত 
খগুন করিতে যাইয়া] লিখিয়াছেন 

বৌদ্ধগণ বলিয়। থাকেন কোন নিত্য আত্মা নাই অথচ তাহার মরণানস্তর 
স্বর্গ লাভ হইবে, এই আশ করিয়। চৈত্য পৃজা করিয়া থাকেন। তাহারা বলেন 
সমস্ত পদার্থই ক্ষণিক অথচ যুগাস্তস্থায়ী বিহার-সযূহ নির্মাণ করেন। তাহারা 
বলেন সমস্তই শূন্য অথচ গুরুকে ধন দান করিবার উপদেশ প্রদান করেন। 
বৌদ্ধগণের চরিত্রের বিষয় আর কি বলিব, তাহারা কেবল দস্ভের আধার। 
খু্টীয় দ্বাদশ শতাব্দীতে দক্ষিণাপথে আর একজন দার্শনিক জন্মগ্রহণ করেন । 
তাহার নাম রামানছজ। তিনি বেদাস্তস্থত্রের যে-ভাষ্ত প্রণয়ন করেন উহার 
নাম শ্রীভার্ধ্য রামান্জই বৈষ্ণব সম্প্রদায়ের প্রবর্তক। রামাহুজ বৈষৰ ধর্মের 
সষ্টি করিয়! বৌদ্ধ সম্প্রদায়ের মূলে কূঠাবাঘাত করেন। এই সময় হইতে ভূরি 
ভুরি বৌদ্ধ স্বধর্ম ত্যাগ করে। 

ত্রয়োদশ শতাব্দীতে দক্ষিণাপথে মাধবাচার্য নামে একজন ঘার্শনিক জন্মগ্রহণ 
করিয়। বেদ্াস্ত স্ত্রের অপর একটি ভাষ্য প্রণয়ন করেন। মাধবাচার্যও একটি 


৫৮ ভারতীয় বৌদ্ধ সম্প্রদায়ের ধবংস 


বৈষ্ব সম্প্রদায়ের স্থষ্টি করিয়া বৌদ্ধধর্মের প্রচার খর্ব করেন। চতুর্দশ শতাব্দীতে 
মাধবাচার্য সর্বদর্শনসংগ্রহ, জৈমিনীয় ন্তায়মালা বিস্তর, কাল নির্ণয়, পরাশর 
স্বতি ব্যাখা! ইত্যাদি বহু গ্রন্থ প্রণয়ন করেন, থুষ্টীয় অই্টম শতাব্দীতে শঙ্করাচা্য 
মহীশূরে যে শুঙ্গেরি মঠ সংস্থাপিত করেন, চতুর্দশ শতাব্দীতে মাধবাচার্য সেই 
মঠের অধিনায়ক পদ্দে প্রতিঠিত হন। তিনি ন্মার্ত ও বৈদাস্তিক সম্প্রদায়ের 
অনেক উন্নতিসাধন করিয়! বৌদ্ধগণকে সম্পূর্ণ নিমূল করেন। 

পঞ্চদশ শতাব্দীতে বেদাস্তের অন্ ভাস প্রণেতা বল্লভাচার্য চম্পারণ্যে অর্থাৎ 
বর্তমান ভাগলপুর প্রদেশে জন্মগ্রহণ করেন। তিনি সমগ্র ভারত পরিভ্রমণ 
করিয়া পরিশেষে বারাণসীতে অবস্থান করেন। তিনিও একটি বৈষ্ণব সম্প্রদায়ের 
হষ্টিকরেন। তিনি বেদান্ত স্ত্রের ২২২৬ ব্যাখ্যার বৌদ্ধ মন্্যাসীগণের 
উৎপত্তি সম্বন্ধে নিম্নলিখিত আখ্যায়িক1 উদ্ধত করিয়াছেন £--“অভাব পদার্থ 
হইতে ভাব পদার্থের উৎপত্তি হয়, এই মত খণ্ডন করিয়া ভগবান ব্যাস বেদ 
সমূহের প্রামাণ্য সংস্থাপন করেন ।” 

ব্রাহ্মণ দ্ার্শনিকগণ বৌদ্ধমতের অসারতা প্রতিপার্দন করিয়াই নিবৃত্ত হন 
নাই তাহার! অত্যুদারতা৷ প্রকাশ পূর্বক বুদ্ধ, ধর্ম ও সংঘ এই তিনকেই স্থসংস্কৃত 
করিয়া ব্রাহ্মণ্য ধর্মের অন্তনিবিষ্ট করিয়াছিলেন। পৌরাণিকগণ বুদ্ধকে ভগবান্‌ 
বিষ্ণুর অবতার মধ্যে পরিগণিত করেন। শঙ্করাচার্ধ বৃদ্ধের মায়াবাদকে 
অদ্বৈতবাদ নাম দিয়। সবত্র প্রচারিত করেন। বুদ্ধের প্রবতিত ভিক্ষু ও ভিক্ষুণী 
সম্প্রদায়ের অন্থকরণে রামান্জ মাধবাচার্ধ, বল্লভাচার্ধ, শ্রীচৈতন্ত প্রভৃতি বৈষ্ণবগণ 
বৈরাগী ও বৈরাগিণী সম্প্রদায়ের সৃষ্টি করেন। 

যখন বুদ্ধদেব বিষু হইলেন, শৃহ্বাদ ব্রন্মবাদে পরিণত হইল এবং ভিক্ষু ও 
ভিক্ষুণীগণ স্বীয় উপাধি ত্যাগ করিলেন, তখন বৌদ্ধ ধর্মের কিছুই অবশিষ্ট থাকিল 
না। ক্রমে বৌদ্ধগণ বৈষ্ণব ও শৈব হইলেন। 

ব্রাহ্মণগণ তান্ত্রিক সম্প্রদায়ের সহায়তা করিয়৷ বৌদ্ধধর্মের স্বাতন্ত্র্য নষ্ট 
করিবার উপায় আরও সহজ করিলেন। বৌদ্ধগণ তান্ত্রিক ধর্মের আশ্রয় গ্রহণ 
করিয়া ত্রান্মণ্য ধর্মে পুনরাঁগমন” করিতে লাগিলেন । সমগ্র বৌদ্ধ ধর্ম কাল- 
ক্রমে তান্ত্রিক ধর্মে পরিণত হইল, এবং তান্ত্রিক বৌদ্ধগণ্ণ পরিশেষে হিন্দু হইলেন । 
্রাঙ্ঘ্্য ধর্ম ও বৌদ্ধ ধর্ম এতদুভয়ের সমবায়ে বর্তমান হিন্ুরর্মের স্থষ্টি হইয়াছে । 
হিন্দুগণ বৌদ্ধ ধর্মের সারমর্ম স্বীয় ধর্মে গ্রহণ করিয়! যে অত্যুদারতা প্রকাশ 
করিয়াছিলেন তাহারই ফলে ভারত হইতে “বৌদ্ধ” এই নাম বিলুপ্ত হইয়াছে। 


ভারতীয় বৌদ্ধ সম্প্রদায়ের ধ্বংস ৫৯ 


(৩) তান্ত্রিক বৌদ্ধগণের ছুরাচার, 

আমাদের বোধহয় তান্ত্রিক বৌদ্ধগণের ভীষণ ছুরাচারই তাহাদের ধ্বংসের 
একমাত্র কারণ। সার্দ দ্বি-সহশ্রবর্ষ পূর্বে ভারতে বৌদ্ধ ধর্ম গ্রতিষিত হইয়াছিল। 
তাহার পর অনেক ধর্মের উত্থান ও পতন হইয়াছে এবং মানব-জাতির জ্ঞান ও 
চিন্তাশক্তি অনেক পরিমাণে বৃদ্ধি প্রাপ্ত হইয়াছে। কিন্তু এখনও পৃথিবীতে 
বৌদ্ধ ধর্ম অপেক্ষা অধিকতর উপযোগী ধর্মের স্থাষ্ট হয় নাই । এই বিংশ শতাব্দীতে 
ষদ্দি কেহ পৃথিবীর সমগ্র সভ্য জনপদ হইতে প্রতিনিধি আহ্বান পূর্বক একটি 
ধর্মমহা-ম গুলের সৃষ্টি করিয়া সমস্ত মানব-সমাজের নিমিত্ত কোন আদর্শ ধর্মের 
উদ্ভাবন করেন তাহা হইলে উহাও নোধহয় বৌদ্ধ ধর্মকে অতিক্রম করিতে 
পারিবে না। বৌদ্ধ দর্শনের জড়বাদ, বিজ্ঞানবাদ, শূন্যবাদ প্রভৃতি মত জগতের 
বিদ্বন্মগুলীর মন্তক এখনও আলোড়িত করিতেছে, এবং বোধিসত্থগণ বৌদ্ধ 
দর্শনের উচ্চভাব সমূহ প্রকাশ করিবার জন্য বৌদ্ধ সংস্কৃত নামে এক স্বতন্ত্র 
ভাষার স্থষ্টি করিতে বাধ্য হইয়াছিলেন। 

কোন্গুলি সৎ কর্ম, কোন্গুলি অসৎ কর্ম, এবং দৈনিক জীবনে কোন্‌ 
কোন্‌ কর্মের অনুষ্ঠান করিতে হইবে ইত্যাদি বোঝাইবার জন্য তাহার! বিনয়- 
পিটক বিরচন করিয়াছিলেন। কালসহকারে বুদ্ধদেবের ধর্ম বিলুপ্ত হয় এবং 
তান্ত্রিক ক্রিয়া-কলাপ উহার স্থান অধিকার করে। এই তান্ত্রিক ব্যাপারসযূহ 
অতীধ ভীষণ। কেহ-কেহ বলেন এ ক্রিয়া সমূহের আধ্যাত্মিক অর্থ অতীব 
উচ্চ। উহাদের আভ্যন্তরীণ তাৎপর্য ষতই মহৎ হউক না কেন, উহাদের 
বাহাভারসমূহ নিতান্ত নিন্দনীয় । তন্ত্র শাস্ত্রের কিরূপে উৎপত্তি হইয়াছিল সে 
রহস্ত এপর্যস্ত কেহ উদ্ঘাটন করিতে সমর্থ হন নাই। হিন্দু 'ও বৌদ্ধ উভয় 
সম্প্রদায়ের মধ্যেই তন্ত্রশান্ত্রের প্রচলন আছে, কিন্তু কোন্‌ সম্প্রদায় উহার প্রথম 
প্রবর্তণ করেন তাহ। এপর্যন্ত জান! যায় নাই। বৈদিক ধর্মের সহ তান্ত্রিক ধর্মের 
ষেব্ধপ প্রভে্দ, বৌদ্ধ ধর্মের সহ তান্ত্রিক ধর্মের তাহা অপেক্ষা অধিকতর প্রভেদ 
দৃষ্ট হয়। পালি ভাষায় তস্ত্রোক্ত ক্রিয়াকলাপের বিন্দুমাত্রও উল্লেখ নাই। যে 
দিন তান্ত্রিক মতের উদ্ভব হইয়াছে সেই দিনই প্ররুত বৌদ্ধ সম্প্রদায়ের বিলোপ 
আরম্ভ হইয়াছে । ব্রাহ্মণ দরার্শনিকগণ অথব। মুসলমান বিজেতৃগণ ইহাদের 
কেহই বৌদ্ধ সম্প্রদ্দায়ের উন্মুলন করেন নাই। যিনি তন্ত্র শাস্ত্রের সৃষ্ট 
করিয়াছিলেন তিনিই প্রথমত বৌদ্ধ ধর্মের মূলোচ্ছেদ করেন। 

পাশ্চাত্য পণ্ডিতগণের মত এই যে ভারতবর্ষের পার্বত্য অসভ্য জাতি-সযৃ€ 
এবং ভারতের বহিঃপ্রদেশস্থিত অশিক্ষিত লোকসকল বৌদ্ধ সম্প্রদায়ের 


৬০ ভারতীয় বৌদ্ধ সম্প্রদায়ের ধ্বংস 


অন্তনিবিষ্ট হইয়। ষে-ধর্ষের অনুষ্ঠান করিয়াছিল উহাই তান্ত্রিক ধর্ম। উহার 
দেবতার তুষ্টির নিমিত্ত জীব বধ করিত এবং মগ্য ও মাংস উপহার দিত। রক্ত- 
বর্ণ, শ্বেতবর্ণ ও শু এই ত্রিবিধ মাংসই দেবগণের রচিজনক | উহার্দের মধ্যে" 
বিবাহের প্রথা বিশেষভাবে প্রচলিত ছিল ন। এবং উহার। শুদ্ধি ও অশুদ্ধির 
প্রভেদ বুঝিত না। সেইজন্য উহার! অনেক বীভৎস ব্যাপারের সংঘটন করিত। 
বৌদ্ধধর্মের নেতৃগণ অসভ্য লোকসমৃহকে স্বীয় ধর্মের অন্তভূক্ত রাখিবার জন্য এ 
সমস্ত ঘ্বণিত ব্যবহারের প্রশ্রয় দিতেন । অসভ্য লোকসমূহকে সভ্যতার সোপানে 
আনয়ন করিবার প্রয়াস অবশ্ঠ প্রশংসনীয় । 

কিন্তু তাহাদের পাঁশব অনুষ্ঠান সমূহকে ধর্মের অঙ্গীভূত কর! অত্যন্ত গহিত। 
ধাহার] ধমনুষ্ঠানের ব্যপদেশে মগ্যপান, মাংসভক্ষণ, পাশবাচার ইত্যাদির প্রশ্রয় 
দেন তাহার। আপনাদ্দিগকে ধর্মষজিক বলিয়া মনে করিতে পারেন কিন্তু যথার্থত 
তাহারা মানব সমাজের মহ] শত্রু | 

পাশ্চাত্য পণ্ডিতগণের মতে খুষ্টীয় য্ঠ শতাব্দীতে বৌদ্ধ-সম্প্রদ্ধায়ের মধ্যে 
তান্ত্রিক ধর্মের প্রথম স্থষ্টি হয়। পাঞ্জাবের অসঙ্গ বোধিসত্ব যোগাচার্য ভূমিশাস্ 
নামে যে-গ্রন্থ প্রণয়ন করেন উহাই বৌদ্ধতন্ত্র শাস্ত্রের প্রথম গ্রন্থ । 

আমাদের বোধহয় বৌদ্ধতন্ খৃষটীয় চতুর্থ শতাব্দীর পূর্বে বিরচিত হয়। অসঙ্গের 
ভ্রাতার নাম বন্থ্বন্ধু। কুমারজীব নামক পণ্ডিত ৪০১ থৃঃ অবে বন্থবন্ধুর জীবন- 
চরিত চীন ভাষায় অন্বাদিত করেন। স্থৃতরাং বন্থ্বন্ধু ও অসঙ্গ উভয়েই খুষ্টীয 
পঞ্চম শতাব্দীর পূর্বে বিদ্যমান ছিলেন । এই সকল কারণে আমাদের বোধহয় 
অস্তত থুষ্টীয চতুর্থ শতাবীতে বৌদ্ধতন্ত্রশান্ত্র পঞ্জাব প্রদেশে প্রথমত আবিভূ্তি 
হয়। স্থপ্রসিহ্ধ চাইনীজ পরিব্রাজক হুয়েনসাঙ ৬৪৬ খুঃ অবে যোগাচার্য-ভূমিশাস্তর 
গ্রন্থ চীন ভাষায় অন্ুবাদিত করেন। অনম্তর তথাগতগুহাক প্রভৃতি অন্গ্ন্থ 
সমূহের হ্থটি হয়। তর্দনস্তর বৌদ্ধ পণ্তিতগণ অসংখ্য অন্ত্গ্রস্থ বিরচন করেন। 
নেপাল, তিব্বত, মঙ্গোলিয়া, চীন, জাপান ইত্যাদি প্রদেশে অধুনা যে-সকল 
পুস্তক আবিষ্কৃত হইতেছে উহার অধিকাংশই তন্ত্রশান্ত্রবিষয়ক গ্রন্থ এবং 
পৃথিবীতে ইদানীং যে-সকল রৌদ্ধ বাস করিতেছেন তাহার্দের অধিকাংশই 
তাস্ত্রিক। | 

বুদ্ধদেজ্জর প্রচারিত ধর্মের সহিত তান্ত্রিক মতের কোনপ্রকার সম্বন্ধ নাই। 
যেদিন তান্ত্রিকগণ বৌদ্ধধর্ষ রক্ষার ভার গ্রহণ করিয়াছেন সেইদিন অবধিই 
প্রকৃত বৌদ্ধ সম্প্রদায়ের বিলোপ আরস্ভ হইয়াছে। যতদিন ভারতে বধার্থ 
বৌদ্ধধর্ম প্রচারিত ছিল ততদিন মহম্মদও জন্মগ্রহণ করিতে সমর্থ হন নাই এবং 


ভারতীয় বৌদ্ধ সম্প্রদায়ের ধ্বংস ৬১ 


ব্রাহ্মণ দার্শনিকগণও লেখনী ধারণ করিতে পারেন নাই । তান্ত্রিক সম্প্রদায়ের 
ছুরাচার যতই ভীষণ হইতে লাগিল “বৌদ্ধ” এই নাম ততই লোকের বিদ্বেষের 
বিষয় হইয়! পড়িল। পরিশেষে মুসলমানগণ নিম়শ্রেণীর বৌদ্ধগণকে স্বীয় ধর্মে গ্রহণ 
করিলেন। অপেক্ষারুত উন্নত বৌদ্ধগণ ব্রাহ্মণ্যধর্মে গ্রবেশ করিলেন। আজিও 
পঞ্চাব, চট্টগ্রাম প্রভৃতি প্রর্দেশে কয়েক কয়েক সহম্র বৌদ্ধ বিচ্যমান আছেন কিন্ধ 
মনুষ্য গণনায় বোধহয় তাহার! হিন্দুজাতি মধ্যে পরিগণিত হইয়। থাকেন। 

ভারতী, অগ্রহায়ণ, ১৩০৮ 

( সঙ্কেপিত) 


শ্রীঅবিনাশচক্দ দাস 
জৈন সম্প্রদায় 


জৈনদ্দের ধর্মবিশ্বাস ও আচার ব্যবহারের আলোচনা করিলে, ইহার্দিগকে 
বৌদ্ধ ও হিন্দুধর্মের মধ্যপথবর্তী বলিয়া বিবেচনা হয়। কিন্তু অনেক জৈন তাহা 
স্বীকার করেন না। তাহার। বলেন ষে তাহাদের ধর্ম বৌদ্ধ আর্ধধর্ম অপেক্ষাও 
প্রাচীন এবং হিন্দুর! ধর্মসন্বন্ধে অনেক বিষয়ে তাহাদের নিকট খণী। হিন্দুদের 
সহিত জৈনদের যে বহুকাল ধরিয়া একট প্রকাণ্ড বিবাদ চলিয়াছিল, তাহা 
তাহারা স্বীকার করেন।' তাহারা আরও বলেন যে, কালক্রমে সেই বিবার্দানল 
নির্বাপিত হইলে, উভয় সম্প্রপ্দায়ই উভয়ের নিকট অনেক বিষয় গ্রহণ করিয়া, 
বর্তমান সামাজিক অবস্থা উপনীত হইয়াছেন । 

এই মতে কোনও এঁতিহ!সিক সত্য নিহিত আছে কিনা, তাহা বল। যায় না। 
তবে মহাত্মা কর্নেল টডের মত এই যে, জৈন-ধর্ম মধ্য-এশিয়।৷ হইতে আনীত 
হইয়! ভারতে প্রচারিত হইয়াছিল । তিনি আরও বলেন যে, জৈনদের ধর্মশাস্ত 
সকল শঙ্ষুশীর্যাকারের একপ্রকার বর্ণমালায় লিখিত। সৌরাষ্, যশল্পীর এবং 
রাজস্থানের যে-যে প্রর্দেশে বৌদ্ধ ও জৈনগণ পূর্বে বাস করিতেন, টড সাহেব সেই 
সমস্ত প্রর্দেশ পরিভ্রমণ করিয়া তাহাদের ধর্মসংক্রান্ত অনেক শিলালিপি ও তাশ্র- 
শাসন আবিষ্কৃত করিয়াছিলেন। তদঙ্ছপারে তিনি সিদ্ধান্ত করিয়াছিলেন যে, 
জৈনদের মধ্যে চারিজন বুধ (বুদ্ধ বা তীর্থস্কর ) অবতীর্ণ হইয়াছিলেন, তন্মধ্যে 
চন্দ্রবংশ প্রতিষ্ঠাতা প্রথম বুধ অনুমান খুঃ পৃঃ ২৫৫০ অবে, দ্বিতীয় বুধ নেমিনাথ 
খৃঃ পৃঃ ১১২০ অবে, তৃতীয় বুধ পার্খবনাথ খুঃ পৃঃ ৬৫০ অব্ে, চতুর্থ বুধ মহাবীর 
(বর্ধমান) খুঃ পৃঃ ৫৩৩ অবে অবতীর্ণ হয়েন। জৈনের] চারিজন বুধ বা তীথস্কর 
ব্যতীত আরও কুড়িটি তীর্ঘক্করের অস্তিত্ব স্বঃইকার করিয়। থাকেন । বলাবাহুল্য, 
ইহাদের তীর্থঙ্করেরা মনুত্তই ছিলেন। কেবল তাহার] তপস্তাদ্বারা নির্বাণ বা 
মোক্ষ প্রাপ্ত হইয়াছিলেন মাত্র । যে-যে স্থানে তপস্তা করিয়৷ ইহার! মোক্ষলাভ 
করিয়াছিলেন, সেই-সেই স্থান জনগণের প্রধান-প্রধান তীর্ঘরূপে পরিগণিত 
হইয়াছে । অন্থমান হয়, এই কারণেই মুক্ত বুধগণ তাঁহাদের মধ্যে “তীর্ঘঙ্কর” 
নামে পরিচিঞ্জ। . 

প্রথম তার্থ্করের আবির্ভাব-কাল যদি টড. সাহেবের সিদ্ধাস্তাহুসারেই 
যথার্থ বলিয়া বিবেচিত হয়, তাহা! হইলে জৈনধর্য যে অতীব প্রাচীন ধর্ম, তাহা 
অবশ্যই স্বীকার্য। তবে এই ধর্ম যে মধ্য-এশিয়। হইতে আনীত হইয়াছিল, তাহা 
নিশ্চয় করিয়া বল কঠিন। আদি বুধ বা বুদ্ধকে আমর! চন্দ্রবংশ প্রতিষ্ঠাতা 
দ্ূপে দেখিতে পাইতেছি। ইহা হইতেই সম্ভবত জৈন ধর্ম পরিপুষ্ট, গ্রচারিত ও 
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প্রণালীবদ্ধ হইয়াছিল। স্থৃতরাং এই সমস্ত কার্ধ ষে ভারতবর্ষেই সম্পন্ন হইয়াছিল, 
তাহা অনুমান কর। যাইতে পারে । তবে মধ্য-এখিয়া৷ এই ধর্মের জন্ম হইলেও 
হইতে পারে । যে শঙ্কুশীর্যাকার বর্ণমালায় জৈনদের ধর্মসন্দ্ধীয় শিলালিপি ও 
তাম্রশাসন সকল লিখিত হইয়াছিল, সে-প্রকার বর্ণমালা যে ভারতবর্ষের নহে, 
তাহা নিশ্চিত বলা যাইতে পারে । 

হিন্দু আর্ধগণ ভারতবর্ষে আগমন করিবার বহুকাল পরে, মধ্য এশিয়! হইতে 
জৈন ধর্ম আনীত হইয়! থাকিবে। জৈন ধর্ম তৎকালিক বৈদিক ধর্মাচমোদ্দিত যাগ- 
যজ্ঞ ও যজ্ঞে পশুহননদি কার্ধের একান্ত বিরোধী ছিল। এই কারণে১হিন্দু আর্ধগণ 
এই বৈদেশিক ধর্মের প্রতি খডগহস্ত হইয়া জৈনদিগের সহিত কলহ ও সংগ্রামে 
প্রবৃত্ত হন। এই সংগ্রাম বহুকাল ব্যাপিয়া চলিয়াছিল। এই সংগ্রাম কেবল 
বাকৃবিতপ্! বা ভগবান্‌ শঙ্করাচার্যের রক্তুপাতশৃন্য দ্বিপ্থিজয়ের ন্যায় ছিল না। এই 
সংগ্রাম অস্ত্রের ঝঞ্চাশব্দে মুখরিত ও মানবশোণিতে কলঙ্কিত হইয়াছিল। আর্ধগণ 
জৈনদ্দিগকে “নাস্তিক” “দৈত্য” “দানব” প্রভৃতি নামে অভিহিত করিয়! তীহার্দের 
সযূল সমূচ্ছেদের নিমিত্ত অগ্নিকুলোতস্তব, অনলসঙ্কাখ, যুদ্ধপ্রিয় ক্ষত্রিয়গণকে 
উত্তেজিত করিয়াছিলেন । কথিত আছে, জৈন ধর্ম বিধ্বংসের নিমিত্ত, ব্রাঙ্গণের! 
যজ্ঞদ্বারা অনলকুণ্ড হইতে চারিটি বীর ক্ষত্রিয়কে স্ষষ্টি করিয়াছিলেন । ইহাদের 
নাম (১) প্রমার, (২) পরীহর, (৩) চৌলক বা শোলঙ্কী এবং (৪) চৌহান। 
রাজস্থানের মধ্যে প্রসিদ্ধ আবু বা! আবৃর্ধ পর্বতেই এই স্থট্টিকার্য সমাধা হয়। 
ব্রাহ্মণের] এই চারিটি আগ্্যবীরকে স্বধর্মে দীক্ষিত করিয়া লইয়া জৈনদিগের 
বিরুদ্ধে ভয়ঙ্কর ধর্মবিগ্রহে প্রবৃত্ত হয়েন। ূ্‌ 

এই মহান, সংগ্রামে জৈনেরা যে অত্যন্ত উত্পীড়িত হইয়াছিলেন, ততদ্ধিষয়ে 
সন্দেহ নাই। ব্রাহ্ধণ ধর্ম জৈনধর্মকে কিয়ংকালের জন্য পরাস্ত করিয়! বিজয়ী 
হইয়াছিলেন বটে ॥ কিন্তু কালক্রমে আবার ক্রিয়ার পর প্রতিক্রিয়ার আরম্ত হয়। 
অর্থাৎ যে শ্রমারার্দী বীরগণ জৈনধর্মাবিধ্বংসের নিমিত - গ্রন্থে সংগ্রাম 
করিয়াছিলেন তাহাদেরই বংশধরগণের অধিকাংশ আবার ক্রাক্ষণ্য ধর্ম পরিত্যাগ 
করিয়। জৈন ধর্মের আশ্রয় গ্রহণ করেন । ইহা কালেরই বিচিত্র গতির একটি 
নিদশন মাত্র । | 

স্থৃতরাং বর্তমান কালে যে-সমন্ত জৈন আছেন, তাহাদের পূর্বপুরুষের! ষে 
হিন্দু আর্য ও হিন্দুধর্মীবলম্বী ছিলেন, তাহ! নিঃসন্দেহে বল! ঘাইতে পারে। এক 
ধর্ম পরিত্যাগ করিয়।৷ ধর্মাস্তর গ্রহণ করিলে, পূর্বাবতিত ধর্মের ক্রিয়।- 
কলাপ ও" সামাজিক আচার-ব্যবহারাদি যে সমস্তই একেবারে পরিত্যক্ত 
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হয়, তাহা নহে। মানব নূতন পথে ধাবমান হইতে ব্যাকুল হইলেও সে তাহার 
পূর্বসংস্কারগুলি অনায়াসে বিসর্জন করিতে সমর্থ হয় না। ইতিহাসে ইহার 
দৃষ্টান্ত বিরল নহে। অতএব, জৈনধর্মাবলম্বী হিন্দুগণও যে নৃতন ধর্মগ্রহণের সঙ্গে 
সঙ্গে তাহার পূর্বান্থবতিত ধর্মের ক্রিয়াকলাপ ও সামাজিক রীতিনীতি সকল 
একেবারে পরিত্যাগ করিয়াছিলেন, তাহা নহে, প্রকৃত প্রস্তাবে, তাহারা 
আপনাদের হিন্দুত্ব অধিকাংখ রক্ষ1 করিয়। ধর্মমতে, বিশ্বাসে ও অনুষ্ঠানে কিঞ্চিৎ 
বিভিন্ন হইয়াছিলেন মাত্র। আধুনিক জৈনগণের ধর্মসন্বন্ধীয় বা সামাজিক 
ক্রিয়াকলাপ পর্যালোচনা করিলে, তাহাদিগকে হিন্দু ব্যতীত অন্য কোন জাতি 
বলিয়া বিবেচন] হয় না। মন্দিরে দেবতার পূজা! করিবার জন্য তাহাদের ব্রাহ্মণ 
পুরোহিত আছেন । তাহাদের দান গ্রহণ করিবার জন্যও ব্রা্ষণ আছেন। এই 
ব্রাহ্মণেরা সচরাচর “ভোজক” নামে অভিহিত হয়েন। শুভপরিণয় কার্য সম্পাদন 
করিবার নিমিত্ত ব্রাহ্মণ পুরোহিতের প্রয়োজন হয় । বিবাহের সময় হোমাদি 
হইয়া থাকে । ইহাদের ধর্মগ্রন্থ সকল প্রাকৃত ও সংস্কৃত ভাষায় রচিত। স্থতরাং 
ইহার! সংস্কৃতশিক্ষার জন্যও অন্রাগ প্রকাশ করিয়। থাকেন। হিন্দুদের ন্যায় 
ইহার! তীর্থপর্যটন করিয়া থাকেন, তবে ইহার্দের তীর্থস্থান ও দেবতা সকল 
্বতত্র। হিন্দুদের ন্যায় ইহারা বালকদের চুড়াকরণ (জুড়ন বা মুণ্ডন ) সংস্কার 
সম্পন্ন করিয়! থাকেন, মৃতকে অগ্নিসাৎ করেন; দ্বাদশ দিবস অশৌচ পালন 
করেন) শ্রাদ্ধ করেন এবং সাণ্বৎসরিক শ্রাদ্ধও মহাড়গরে সম্পন্ন করিয়া থাকেন, 
হিন্দুদের ন্ায় অশৌচাস্তে ইহারা মত্তক মণ্ডনাদি করেন না বটে, কিন্তু শোকের 
চিহ্নন্বরূপ শোকবস্থ ধারণ করেন। হিন্দুদের কতকগুলি দেবদেবীও ইহারা 
অমান্য করেন না। গল্গাদেবী, কালিকাদেবী, গণেশজী প্রভৃতি ই"হাদের পৃজ্য । 
হুতরাং হিন্দুদের সহিত ইহাদের পার্থক্য সহজে বোধগম্য হয় না। 

হিন্দু আর্ধগণ ধর্মবিশ্বাসে ইহাদ্িগকে “নাস্তিক” নামে অভিহিত করিয়াছেন। 
তাহার বিশিষ্ট কারণ আছে। বৌদ্ধদের ন্যায়, ইহারা নিণ ও নিলিপ্ত 
পরমেশ্বরের অস্তিত্ব স্বীকার করেন। কিন্তু সে পরমেশ্বরের সহিত মান্থষের বিশেষ 
ক্রেন সম্বন্ধ নাই, মান্থষের স্বতিবাদে তিনি প্রীত হয়েন না) নিন্দাবাদেও 
অপ্রীত হয়েন না। তাহার সহিত যাহুষের উপাশ্ত উপাসকের . কোনও সম্বন্ধ 
নাই। স্থতরাং তাহাকে উপাসনা করা বুথা। তিনি সম্পূর্ণরূপে নিষ্কিয়। এই 
জগৎকে তিনি সৃষ্টি করেন নাই; মান্ষকেও করেন নাই। জগ্বৎ চিরকালই 
:* আছে এবং থাকিবে , তিনিও চিরকাল আছেন এবং থাকিবেন। জগৎ অনাফি 
তিনিও অনাদি; এই জগৎ ব্যতীত আর একটি অনাদি আছে, তাহা কর্য। 
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মানুষ কর্মবশেই জন্মগ্রহণ করে আবার মৃত্যুমুখে পতিত হয়, আবার পুনর্জন্ম গ্রহণ 
করে। কর্মবশেই মানুষ স্থখ-ছুঃখার্দি ভোগ করিয়া থাকে। স্থুতরাং দুঃখের জন্য 
পরমেশ্বরের নিন্দাবাদদ করা বা সুখের জন্য তাহার প্রতি কৃতজ্জ হওয়া অন্যায়। 
একমাত্র কর্মই মান্ষের জন্ম, মৃত্যু ও স্থখ-ছ্ঃখের কারণ। হৃতরাং কর্মের হস্ত 
হইতে নিষ্কৃতি না পাইলে, মানুষের নির্বাণ বা মোক্ষলাভ হয় না। কিন্তু তাহা 
কিরূপে সম্ভব ? সৎকর্ম কর, পবিত্র থাক, সর্বজীবে দয়া কর, কাহাকেও অকারণ 
পীড়া বা কণ্ঠ দিও না এবং মুক্তির জন্য ভগবান তীর্ঘক্করগণের নিকট প্রার্থনা কর 
এবং তীাহার্দিগকে পুজা কর। এই কারণেই জৈনদের মন্দিরে-মন্দিরে এক-একটি 
তীর্ঘঙ্করের পপ্রস্তরময়ী মৃতি, এই কারণেই সেই তীর্থসঙ্করগণের পূজা আরাধন। ও 
মহোৎসব এবং এই কারণেই জৈনদের তীর্থপর্টন । অতএব দেখ! যাইতেছে যে 
জৈনের] মন্দিরে যে পুজা আরাধন]। বা উপাসনা করিয়। থাকেন, তাহা তাহাদের 
তীর্থঙ্করগণেরই উদ্দেগ্তে, পরমেশ্বরের উদ্দেশে নহে। তীর্ঘক্করেরা যে-উপায়ে 
নির্বাণ লাভ করিয়। স্থথ-হ্‌ঃখ ও জন্ম-মৃত্যু অতিক্রম করিয়াছেন, সেই উপায় 
লাভের নিমিত্বই ইহাদের নিকট প্রার্থনা করেন। 
হিন্দুরাও যে নিপ্ণ, নিক্করিয় ও নিলিপ্ত পরমেশ্বরের কল্পনা করেন নাই, তাহ 
নহে। কিন্তু তাহারা এক এঁশী মায়ার কল্পন! করিয়া তাহাকে সত্ব, রজঃ ও তমঃ, 
এই তিন গুণে বিভক্ত করিয়াছেন এবং তাহাদের দ্বারাই ব্রহ্গাণ্ডের হ্ষ্টি, স্থিতি 
ও লয় এই তিন কার্ষের ব্যবগ্থা৷ করিয়াছেন। এই মায়! কচ্ছপের মুণ্ড-পাদাদির 
হ্যায়, কখনও সম্কৃচিত এবং কখনও প্রসারিত হইতেছে । সঙ্কোচের সময় 
ব্রাহ্মাণ্ডের লয় ঘটে এবং প্রনারণের সয় ব্রন্ধাণ্ডের স্থি হয়। মানুষ সত্ব, রজঃ, 
তমঃ, এই গুণত্রয়ের অতীত হইতে না পারিলে, কখনও জন্ম-মৃত্যু হইতে 
অব্যাহতি পাইতে বা পরব্রন্মে লীন হইতে সমর্থ হয় না। মোটামুটি, হিন্দুদের 
এই ধর্মবিশ্বাস। এই ধর্মবিশ্বাসের সহিত জৈনদের ধর্মবিশ্বাসের তুলন। করিয়া 
তাহার! “নাস্তিক নামের যোগা কি-না, তাহার বিচার কর] লেখকের সাধ্য নহে। 
জৈন ধর্মের বিশেষত্ব সর্বজীবে দুয়া বা “অহিংস পরমো ধর্ম: | ইহারা 
একটি সামান্য পিগীলিক। মাড়াইয়া যেরূপ মন:কষ্ট পাইয়। থাকেন, তাহ কেহ 
চক্ষে না দেখিলে বুঝিতে পারিবেন না) শত-শত কুকুরকে পালন করিয়া 
ইহার৷ তাহাদিগকে নিত্য রুটা কঠুরী খাওয়াইয়া থাকিবেন। অকর্মণ্য গো, - 
মহিষ, অশ্ব প্রভৃতিকে ন। খাটাইয়া ইহারা তাহার্দিগকে পশ্ড চিকিৎসাশালা বা 
“পিঞ্জরা পোলে” পাঠাইয়া থাকেন। বৃক্ষ-লতাদিকেও ইহারা জীব বলিয়া 
জান করেন। ইহারা অকারণ বৃক্ষচ্ছেদন করিতে একাস্ত অনিচ্ছুক । একবার 
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লেখক একটি স্থন্দরী জৈন বালিকার সম্মুখে একটি পুষ্পবৃক্ষ হইতে পুষ্পচয়ন 
করিতেছিল ; ক্ষুদ্র বালিকা তাহ! দেখিয়া! যেরূপ ব্যগ্রভাবে তাহার নিকটে 
ছুটিয়া৷ আসিয়। তাহার হস্ত রোধ করিয়াছিল, তাহা! সে এ-জন্মেও বিস্থৃাত হইছে 
পারিবে না। তাহার সেই ব্যাকুলতা, পুষ্পবৃক্ষটি কষ্ট পাইবে বলিয়া তাহার 
সেই কাতিরতা, এবং লেখক যাহাতে পুষ্প চয়ন ন! করেন, তজ্জন্য তাহার সেই 
স্থমিষ্ট বচন বিশ্স্ত অনুরোধ লেখকের স্মতিপটে চিরকাল জাজল্যমান থাঁকিবে। 
বলিতে কি হৃদয়ের স্থকুমার বৃত্তিনিচয়ের উৎকর্ষে আমি তাহাকে সাক্ষাৎ দেবতা 
জ্ঞান করিয়াছিলাম। আর সেই সঙ্গে-সঙ্গে “কুস্থমকোমল প্রাণ।” ব্ঙ্গললনার 
করকমলে বঁটির দ্বার ছিন্নার্ঘমুণ্ড ধড়ফড়ায়মান রোহিতের দেহ ও হত্যানন্দোৎফুল্ল 
সম্মুখবর্তা “স্থকুমার” বালক-বালিকাদের মুখারবিন্দও মনে করিয়াছিলাম । 

জীবের প্রতি দয়ার পরাকাষ্ঠা দেখাইলেও, একটি বিষয়ে জৈনদের বড়ই 
সঙ্কীর্ণতা৷ দেখিতে পাই। তাহা মানুষ সম্বন্ধে । মানুষের প্রতি জৈনের! যেরূপ 
ব্যবহার করেন, তাহ। দেখিয়া! মনে হয় ইহারা মানুষকে যেন জীবের মধ্যেই 
গণন। করেন না। কি কারণে হৃদয়ের এইরূপ বিকার উপস্থিত হইল, তাহা 
আমি ভাবিয়াও স্থির করিতে পারি নাই। মান্থম কষ্ট পাইলে কেহ-কেহ বলিয়া 
থাকেন, “এ বাক্তি আপনার কর্মদোষে কষ্ট পাইতেছে ; ইহাকে সাহাষ্য 
করিয়া ফল কি?” তবে ইহাদের মধ্যে যে উদার হৃদয় মহৎ লোক বিরল, 
তাহাও নহে। 

স্থনীতি এবং পবিত্রতা সম্বন্ধেও ৫্জনদের আচরণ অনেকস্থলে অন্গকরণীয় 
নহে। ফলত আধুনিক জৈনের। ষে তাহাদের উচ্চ আদর্শ হইতে আরষ্ট হইয়াছেন 
তাহ স্পষ্টই বুঝ। যায়, অর্থই এখন অনেকের নিকট পরমার্থ এবং বিলাসই প্রায় 
সকল অঙ্গের ভূষণ। নির্বাণ, কর্ম, স্থখ-ছুঃখ, ও জন্ম-মৃত্যুর তত্ব শুনিতে ভাল বটে 
কিন্তু কার্ধে প্রত ধর্মের পরিচয় বড় একট! পাওয়! যায় না, বর্তমান হিন্বুরাও 


জৈনর্দের সহিত সমবস্থ | 
[ ভারতী, ভাগ্র, ১৩৬ ] 


দক্ষিণারঞ্জন শাস্ত্রী 
বৈদিক চিন্তায় ভিন্ন সুর 


(এক) 


যাহাদের ধারণ। ভারতবর্ষ কেবলমাত্র আধ্যাত্িকতার পীঠস্থান, এই দেশের 
সহিত তাহার্দের পরিচয় অসম্পূর্ণ । বর্তমান পৃথিবীতে বস্তবাদ যেমন প্রবল ও 
সর্বাত্মক আকার ধারণ করিয়াছে, এক? ভারতভূমিতেও এই চিস্তাধার। সমভাবে 
পুষ্টিলাভ করিয়াছিল। ভারতের চিন্তারাজ্যে যদ্দিও আধ্যাত্মিকতার প্রতৃত্ 
“অব্যাহত ছিল, তথাপি ইহাও স্মরণীয় যে, এই সনাতন ভূমিতে এমন সব চিস্তা- 
নায়কের আবির্ভাব সম্ভব হইয়াছিল ধাহাদের মতামত ছিল প্রচলিত বিশ্বাস ও 
দর্শনাদির বিপরীতধর্মী। এইভাবে এক পৃথক ধারার চিস্তাপদ্ধতির স্থষ্টরি হয়, 
যাহা সাধারণভ। চার্বাক দর্শন বলিয়! অভিহিত । 

চার্বাক সম্প্রদায়ের যূল পুখিগুলি আজ আমাদের কাছে লুণ্তপ্রায়। তাহার্দের 
মতামত বা উক্তি বিশেষের ভগ্নাংশ হিন্দু বৌদ্ধ বা জৈন শাস্বাদির মধ্যে ইতস্ততঃ 
বিক্ষিপ্ত আকারে পাওয়া যায়। বলিতে গেলে এই অবিন্তন্ত উদ্ধৃতি গুলিই বর্তমানে 
চারাক দর্শনের পরিচয় সম্বল । 

“হস্পতি লৌক্য বা ঝথ্েদের ব্রহ্মণম্পতি সর্পপ্রথম বস্তকে চরম সত্য বলিয়। 
ঘেষণ। করেন। ভাঁবিলে ভূল হইবে না যে, ভারতীয় বন্ববাদ প্রাথমিক স্তরে 
সংশয়বাদ ও নেতিবার্দের সহিত মিশ্র অবস্থায় ছিল। ইহার স্থম্প্ই আকার দেন 
বৃহস্পতি খথেদে । বৃহস্পতি “গণপতি" বলিয়। অভিহিত-_-এক সাংগীতিক গোঠীর 
অধিনায়ক-_কবীনাং কবিঃ। চার্বাকরা ছিলেন বৃহস্পতির মতাহ্ুসারী। এই করণে 
তাহাদিগকে বার্ৃম্পত্য বা লোকায়তিক বিশেষণে উল্লেখ করা হয়। বৃহস্পতি 
আজ বিশ্বৃতির নেপথ্যে অদৃশ্ত । চার্বাকর! কিন্তু এখনও আলোচনার বিষয়। 

ভারতের ইতিহাসের প্রায় প্রত্যেকটি অধ্যায়ে চার্বাক মতবার্দের প্রতিতৃ্দের 
সন্ধান পাওয়! যায়। রামায়ণের জাবালি মুনি ছিলেন বন্তবাদের আচার্য বিশেষ । 
রামের উদ্দেশে তাহার উপদেশাবলী চার্বাক মতবাদের সঙ্গে তুলনীয়। মত্যতৃমির 
অধীশ্বর অপেক্ষা উদ্ধতন কোন সতার অস্তিত্ব নাই-_ভাষাস্তরে ইহা! চার্বাকের . 
উক্তি। হরিবংশের রাজ! বেণ এই মতবার্দের সমর্থক ছিলেন। তিনি ছিলেন 
বেদ-বিরোধী। ব্যাস তাহাকে বিধর্মী আখ্য। দ্িয়াছেন। প্রাচীন বৌদ্ধ ও 
জৈন শাস্ত্রের মতে অজিত কেশ কন্বলী ছিলেন বুদ্ধদেবের সমসাময়িক । তাহার 
উপদেশাত্মক উক্তিগুলির সহিত চার্বাক সম্প্রদায়ের মতবাদের বিশেষ সাদৃহ 
দেখা যায়। অজিতের অন্্ব্তা পায়াসি গুরুর মতেরই প্রতিধ্বনি করিয়াছেন। 


৬৮ বৈদিক চিস্তায় ভিন্ন স্থর 


পতগ্লির মহাভাস্ত হইতে জান] যায় যে, ভাগুরি ছিলেন চার্বাক মতের একজন 
প্রখ্যাত উদগাত।। শান্ত রক্ষিতের তত্বসংগ্রহে উল্লিখিত পুরন্দর ছিলেন সুশিক্ষিত 
চার্বাক সম্প্রদায়ের গোষ্ঠীভূক্ত। প্রাত্যহিক জীবনে অপরিহার্য বলিয়া "তিনি 
অন্থমানকে সতাজ্ঞানের মাধাম হিসাবে আংশিকভাবে স্বীকার করিয়াছিলেন । 
হরিভত্রস্থরি প্রণীত যড়দর্শন সমুচ্চয়ের টাকাকার গুণরত্ব বলেন, কোন-কোন 
চার্বাক আকাশকেও ভূত হিসাবে স্বীকার করিয়া থাকেন, সদানন্দ তাহার 
অদ্বৈত ব্রঙ্গসিদ্ধি গ্রন্থে উল্লেখ করিয়াছেন যে, ইন্্রিয়াত্মবাদ, 'প্রাণাম্মবাদ ও 
সর্বশেষ মনশ্চৈতন্যবাদের প্রবর্তন করেন চার্বাক সম্প্রদায়ের উত্তরস্থরীর]। প্রাচীন 
নান্তিক্যবাদের প্রবল শক্র বৃদ্ধোত্তর যুগের ব্রাঙ্গণ্য সম্প্রদায়ের বিরোধিতার 
ফলে এই সকল নৃতন মতবাদ প্রবর্তনের প্রয়োজন হইয়াছিল। “কামস্ত্রের 
লেখক বাৎস্যায়নও সম্ভবত এই যুগেই প্রভাব বিস্তার করিয়াছিলেন। যদিও তিনি 
নিজে বস্তবাদদী ছিলেন না, তথাপি ইন্দ্রিয়োপভোগের বৈজ্ঞানিক প্রয়োগ পদ্ধতি 
সম্পর্কে তাহার মতামত স্থুশিক্ষিত চাবাঁক সম্প্রদায়ের উপর সবিশেষ প্রভাব 
বিস্তার করিয়াছিল। 

জ্ঞানতত্ব ঃ চার্বাকদের দার্শনিক চিস্ত৷ তাহাদের বিশিষ্ট জ্ঞানতত্বের উপর 
ভিত্তি করিয়' ঈাড়াইয়া আছে। তাহাদের মতে প্রত্যক্ষ ব্যতীত সত্যজ্ঞান লাভের 
দ্বিতীয় উপায় নাই। যাহা কিছু ইন্্রিয়গোচর তাহাই সত্য, ষাহা। কিছু প্রত্যক্ষের 
অতীত তাহাই সংশয়িত, ব্যাপ্িজ্ঞান সাপেক্ষ বলিয়া অন্ুমানকে তাহারা 
সত্যজ্ঞানের মাধ্যম বলিয়। স্বীকার করিতে রাজী নহেন। কারণ, ব্যাপ্তিজ্ঞান 
প্রত্যক্ষ গ্রাহা নয়। প্রত্যক্ষ জ্ঞানের মাধ্যমে এই পর্যস্ত বলিতে পারি ষে কোন 
এক বিশেষ “ক' কোন এক বিশেষ “খ*-এর সাথে সম্পকিত। তাহা হইতে 
অপ্রত্যক্ষে উপনীত হইয়া কেমন করিয়া এইরূপ একটি সিদ্ধান্ত নিশ্চিত করিয়া 
বলিতে পারি যে সব “ক+-এর সঙ্গে সব খ' সম্পকিত? এই ধরনের জ্ঞান এই 
কারণে প্রামাণিক বলিয়া স্বীকার্য নহে। 

আপ্তবাক্যও নির্ভরযোগ্য নয়। কেন-না আঞ্কবাক্যের যাথার্থ্যে অনুমানের 
সাহায্যে নিরপিত হয়। ' পরস্থ প্রায়শই দেখা যায় ষে, এই ধরনের আপ্তবাক্য- 
যুক্তিবিবজিত ও স্বকপোলকল্পিত এমনকি বেদাদিও নির্ভরযোগ্য নয়। বেদগুলি 
যর, অবান্তব ও পরস্পর বিরোধী উক্তিতে পরিপূর্ণ। একটি বিধিবাক্যে যে- 
ক্রিয়। পদ্ধতি বিহিত বলিয়! নির্দিষ্ট) অপর বিধিবাক্যে তাহাই নিন্দার্থ বলিয়! 
বণিত। বৈদিক গ্রন্থগুলিতে যে-সকল ফলশ্রুতির আশ্বাস দেওয়। আছে তাহা। 


কম্মিন্কালেও সার্থক হয় না। 


বৈদিক চিস্তায় ভিন্ন সুর ৬৯ 


কিন্ত অন্মানকে সর্বতোভাবে বর্জন করিলে প্রাতাহিক জীবনে অচলাবস্থার 
সি হয়। এই কারণে স্থশিক্ষিত চার্বাকরা অন্ুমানকে জ্ঞানলাভের উপায় বলিয়া 
স্বীকার করিয়াছেন । তাহারা অন্থমানকে দ্বিবিধভাগে ভাগ করিয়াছেন--অতীত 
সম্পফিত ও ভবিষ্যৎ নির্দেশক। তীহার! প্রথমোক্ত অনুমান স্বীকার করিয়া 
দ্বিতীয়োক্ত অনুমান অগ্রাহ্য করিয়াছেন। বলা বাহুল্য, যাহা কোনকালে প্রত্যক্ষ 
গোচর নয়, তাহারা এমন অন্ুমানকে বর্জন করিয়াছেন। কাহারও-কাহারও 
মতে লোকধাত্রা নির্বাহের জন্য “সন্তাবাজ্ঞান' স্বীকার করিয়া! লইলেই যথে্। ধৃম 
হউতে আমর! বহ্ছির সম্ভাবনা সম্বন্ধে অবহিত হইতে পারি, স্থনিশ্িত হইতে 
পারিনা । দৈনন্দিন জীবনে এই সম্ভাবনাই যথ্ট্রে কার্যকরী । 

কার্ষকারণ সন্ধন্ধ ঃ চার্ধাকপন্থীরা ঘটনা বিশেষের অবশ্যম্ভাবী কার্ধ- 
কাবণিক সঞ্ধে বিশ্বাপী নহেন। ছুইটি বিষয়ের প্রতাক্ষগোঁচরতা হুইতে 
তাহাদের মধ্যে কার্ধকারণিক সম্পর্ক প্রতিঠিত হয় না। আমরা ছুইটি বিষয় 
দেখিতেছি £ বহ্ছি ও ধুম । কি করিয়! বলা যায় বহ্ছি ধূমের কারণ-_ইহা কিরূপে 
নিশ্চিত করিয়া! বল! যাইতে পারে যে আমাদের জন্মের পূর্বে ও মৃত্যুর পরেও ধৃম 
থাঁকিলেই বহ্ছির অস্তিত্ব নিরূপাধিত ও অনিবার্ধরূপে বর্তমান ছিল ও থাকিবে ? 
ব্যাপারটি অন্রবানের বিষয় ; সুতরাং অনিশ্চয়তা দোষে গ্রহণযোগ্য নহে। 

ঘটনাবিশেষের হেতু সম্পর্কে চার্বাকরা বলিয়া থাকেন যে কল ঘটনাই 
স্বত:স্ফৃর্ত বা আকম্মিক। কণ্টকের তীক্ষতা, পশু-পক্ষীর প্রতি বৈচিত্রা, ইচ্ষুর 
মধুরতা, নিশম্বের তিক্ততা_-সকলই আকন্মিক পরিণাম বা স্বতই সম্ভব হইয়াছে 
ইহ ঈশ্বর নামক কোন অতীন্দ্রিয় সত্তার শ্ৃষ্টি কৌশল নয়। এই বিপুল পৃর্থী 
আকশ্মিকভাবেই স্ষষ্ট হইয়াছে। বস্তর মৌলিক উপাদ্দানগুলির আকম্মিক 
সম্মেলনের ফলে ইহা! উৎসারিত হইয়াছে । এই ধরনের ব্যাখ্যাকে বলা হইয়! 
থাক্কে ঘনৃচ্াবার। মধাপন্থী চার্বাকরা ম্বভাবকে পরিদৃষ্ঠমান বিষয়কালের 
নিয়ামক বলিয়া মনে করেন, অতিপ্রাকৃত চেতন কোন সত্তাকে সবকিছুর 
নিয়ন্ত1 বলিয়া ধারণা করা এইজন্য অবাস্তর। এই ধারণা পদ্ধতিকে স্বান্ডাববাদ 
বল! হয়। 

জড়? চার্বাকর! চারটি “উপাদ্দানকে প্রাথমিক ও শাশ্বত বলিয়া স্বীকার 
করেন, ষথ] ক্ষিতি, অপ, তেজ ও মরুৎ। প্রশ্নোপনিষদ্দের খষি কবন্ধী ক্যাতায়ন 
অনুরূপ মত পোষণ .করিতেন। ব্যোম প্রত্যক্ষগোচর নহে বলিয়া প্রাচীন 
চার্বাকর1 ইহাকে ভূত বলিয়া স্বীকার করেন নাই। জড় ও জীব সকল সপ্তাই 
এই ভৃতচতুষয় হইতে উদ্ভূত হইয়াছে। অসত: নদজায়ত- বৃহস্পতির এই 


৭৩ বৈদ্দিক চিন্তায় ভিন্ন সুর 


উক্তির নিহিতার্থ হইতেছে যে বস্তই চরম সত্য; খগ্েদের পরমেষ্ীর সং শয়াত্বক 
মতবাদ সম্ভবত এই উক্তির ভিত্তিমূলে বর্তমান । 

চৈতন্য £ চৈতন্য মানবদেহের গরণবিশেষ, চৈতন্য সেই সকল জড় পদার্থ 
হইতে উদ্ভৃত যাহার্দের আকম্মিক মিশ্রণে মান্ষের শরীরঘন্ত্র গঠিত। চার্বাকর! 
মনোগঠন প্রক্রিয়াকে সুরার উপম। দিয়া ব্যাখা! করিয়াছেন। স্থরা এমন 
কতকগুলি উপাদানের সংমিশ্রণে তৈয়ারি হয় পৃথকভাবে যাহাদের নিঙ্গন্ব কোন 
মাদকতা শক্তি নাই । মনোজ্গতের বিচিত্র অনুভূতির মাধ্যম আত্ম! বলিয়া কোন 
আধ্যাত্মিক সত্তা নাই। দেহই আত্মা, আমি কৃশ” ব1 “আমি স্থল” প্রভৃতি 
অভিব্যক্তির “আমি” বলিতে নিশ্চয় দেহ ছাড়া অন্য কোন কিছুকে বুঝায় না। 
দেহের বিনাশে চৈতন্য লুপ্ত হয়, সঙ্গে-সঙ্গে সাংগঠনিক উপাদানগুলি নিজ-নিজ 
বিভাগীয় ভূতে মিশ্রিত হয়। স্থতরাং কর্মফল ভোগ, আত্মার জল্মাস্তর গ্রহণ 
ইত্যার্দি অর্থহীন। জড় পদ্দার্থ হইতে চৈতন্যের উৎপত্তি-_এই মতবাদ বুহদারণ্যক 
উপনিষদেও পাওয়। যায়। দেহাত্মবানদের অন্থকূলে ইঙ্গিত পাঁওয়! যায় ছান্দোগ্য 
উপন্যষিদের ইন্দ্র-বিরোচন উপাখ্যানে । 

চৈতন্যের কারণ অন্সন্ধানে এই সম্প্রদায়ের পরবর্তী শিল্বে বা আরো তিনটি 
মতের প্রবর্তন করেন ₹ ইন্দরিয়াত্মবার্দ, প্রাণাত্ববাদ ও মনশ্চৈতন্যবাদ । যদিও 
প্রাণ এবং মনকে দেহ হইতে পৃথক সত্তা বলিয়া গণ্য করা হইয়াছে তথাপি 
তাহাদের দেহ-নিরপেক্ষ স্বাধীন অস্তিত্ব স্বীরুত হয় নাই। 

ধর্ম 8 চার্বাকের জ্ঞানতত্ব নৃতন বিশ্বাসের পথ প্রশস্ত করিয়াছে । ধর্ম 
গড়িয়া উঠিয়াছে অন্মানসাপেক্ষ অতিপ্রাকৃত সত্তার উপর নির্ভর করিয়া । 
অনুমান অসিদ্ধ বলিয়া অতিপ্রারৃত সত্তাও অসিদ্ধ। জগতের বিষয়-বৈচিজ্জ্য বস্ত- 
নিচয়ের স্বভাবের তাড়নায় সংঘটিত হইতেছে, ঈশ্বর বলিয়। অতিপ্রাকত কোন 
সৃষ্টিকর্তার অন্তিত্ব নাই, সর্বশক্তিমান । সর্বজ্ঞ ও দয়াময় ঈশ্বর বলিয়া যদি কেহ 
থাকেন তিনি জ্ঞানাধীর্দের সকল সংশয় দূর করিয়া নিজের অস্তিত্ব ঘোষণ। 
করেন না৷ কেন? ঈশ্বরকে আমাদের ্থরতি ও দুক্কৃতির বিচারকও বল] যায় না, 
তাহা হইলে তিনি পক্ষপাতিত্ব ও নিষ্ঠুরতা দোষে দুষ্ট হইয়া পড়েন। আমাদের 
পাপের জন্য যদি ঈশ্বর আমাদের শান্তি বিধান করেন তবে তিনি আমার্দের শত্রু 
বিশেষ । স্থৃতরাং নিষ্ঠুর ঈশ্বর থাক] অপেক্ষা না থাকাই ভাল। বস্তত বিশ্ব- 
জগতের সৃষ্টিকর্তা বা শাসনকর্তারূপে ঈশ্বর বলিয়া কাহারও অস্তিত্ব নাই। 
রাজাই পরমেশ্বর--রাজ্যের একমাত্র শাসক, সামাজিক হিতাহিতের নিয়ন্ত্রণকারী 
ও চূড়াস্ত বিচারক। 
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মোক্ষ £ সনাতনপন্থীরা মোঁক্ষ অর্থে সর্ববিধ জাগতিক সম্পর্ক হইতে 
আত্মার বন্ধনমুক্তি অথবা! ছুঃখেষহুদ্বিমনা: স্থথেষু বিগতন্পৃহঃ এমন এক মানসিক 
অবস্থা বলিয়া মনে করেন। কিন্তু চার্বাকরা বাস্তববাদী বলিয়া দেহাতীত 
আত্মার অস্তিত্বে অবিশ্বাসী । মানুষ সুখ-দুঃখের অতীতাবস্থা আয়ত্ব করিতে 
পারে বলিয়াও তাহার] বিশ্বাস করেন না। মোক্ষ বলিতে তাহার! বুঝেন 
স্বাধীনতা, অপ্রতিহত শক্তি অথবা দেহের বিলয়। তাহার! মনে করেন যে, 
যাহারা জনসাধারণের মনে অতিপ্রারৃত সম্থায় বিশ্বাস জন্মাইয়। নিজেদের 
জীবিকা! সংস্থানের স্থযোগ করিয়। থাকে স্বগ-নরক তাহাদেরই কল্পনামাত্র ৷ 
জাগতিক সীমার বাইরে স্বর্গ-নরক বলিয়া কিছুর অস্তিত্ব নাই। স্থ্খই স্বর্গ, দুঃখ- 
ভোগই নরকধাম। ব্বর্গলাভের প্রত্যাশায় ধমমীয় ব্রত্যার্দি অনুষ্ঠান, দেবতার্দের 
প্রসন্ন করার প্রয়াস, তাহাদের সন্তোষবিধানের জন্য প্রার্থনা বা উপচারের 
আয়েজন-_-সকলই অর্থহীন। মানুষের একমাত্র লক্ষ্য হওয়া উচিত স্থখভোগ । 

জীবনের লক্ষ্য ঃ ভারতের আধ্যাত্মিক চিন্তানায়কর্দের এই অর্থে ছুঃখ- 
বাদী বলা যায় যে, তাহারা ম্বর্গ ও মোক্ষের পশ্চাতে ধাবমান এবং পাথিব 
জীবনের ছুঃখ-ছুর্দশ। হইতে অবাহতি পাইবার জন্য সচেষ্ট । কিন্তু জড়বাদীর। 
সর্দাই আশাবাদী । তাহারা জগৎকে ছুঃখময় বলিয়া মনে করেন না। 
তাহাদ্দের মতে ইহ্জগতের স্থখই একমাত্র বস্ত যাহা সত্য এবং কাম্য বুদ্ধিমান 
মানুষের একমাত্র পুরুষার্থ হইতেছে ইন্দ্রিয় চরিতার্থতা অর্থাৎ স্থখভোগ-_-“কাম 
এবৈকঃ পুরুষার্থ£। ইহা! সত্য যে ছুর্ভোগমুক্ত অবিমিশ্র স্থখ সম্ভব নয়। 
রাজার স্থরম্য প্রাসাদে ও দরিদ্রের পর্ণকুটারে সর্বত্রই দুঃখ আছে। তথাপি 
আমাদের এই সাধের জগৎ দুঃখের দ্বারা আকীর্ণ নয়। স্থখের ভোগ ছুঃখ 
অপেক্ষ। অধিক, তাহা যদি না হইত তবে মানুষ এমন এঁকাস্তিকভাবে বাঁচিতে 
চাহিত ন|। মৃত্যুর নামমাত্র শুনিয়া সশঙ্ক হইয়া! উঠিত না। বুদ্ধিমানের কাজ 
হইতেছে, যতটা পার। যায় স্থুখভেগ করিয়া লওয়া এবং অনিবার্য ছুঃখ 
যথাসম্ভব বরণ করিয়া লওয়।| দুঃখের ভয়ে স্থুখভোগের সুযোগ অবহেল। 
করা যূর্খতা। পক্ক ও কণ্টকের আশঙ্কায় কি আমর! মৎস্যগ্রহণে পরাম্মখ 
হইব, কণ্টকের ভয়ে কমল সংগ্রহে নিবৃত্ত হইব, তুষাদ্দির জন্ত পুষ্টিকর তওুল গ্রহণ 
করিব না? দুঃখে অশ্রুপাত করিব, এই জগতে যেমন অভিভূত হইবার মতো 
মৃত্যু শোক বা রোগভোগ, তেমনি স্থখ-সহোদর শিশুপুত্রের হান্তোজ্জল মুখ 
আছে, হলাদিণী কন্ঠার লাবণ্যচ্ছট! আছে। মনোরম! ভার্যার আসঙ্গ যদি 
মত্যকে নন্দনলোকে পরিণত করিতে পারে তবে তাহার বিচ্ছেদ যে গভীয় 
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দুঃখের কারণ হইবে, তাহাও জানা কথা । এই জগতে যদ্দি কোনওরূপ স্বেহের 
বন্ধন নাও থাকে তবুও ছুঃখের হাতি হইতে পরিত্রাণ নাই, ইহজগতে যাহার 
আপনার জন বলিতে কেহ নাই তাহার হৃদয় নিরন্তর বেদনাময় ও মরুভূমির 
মতো বিশু । 

আবার ইহাঁও ভাবিবার বিষয় যে স্বখভোগ তখনই চরমে উঠে যখন দুঃখের 
বৈপরীত্যে তাহার অনুভব ঘটে । এই কারণে দুঃখভোগ সর্বদা মন্দ নয়। খাছ 
গ্রহণের আনন্দ 'ভালোভাবে আম্বাদ করিতে হইলে ক্ষুধাজনিত কষ্টভোগ কর] 
দরকার । তৃষ্ণার আতি যতই তীর হইবে শীতল জলপানের আনন্দ ততই বুদ্ধি 
পাইবে। যখন স্থ্দীর্ণ বিরহভোগের অবসানে প্রণয়িযু্গল মিলিত হয় তাই 
একই বাপ।র ঘটে । বিরাম বিহীন স্ৃখভোগ বিরক্তিকর । আজ যাহা রমণীয় 
বলিয়া প্রতীত লইতে, মুহুমূণহঃ আম্বাদনে তাহাই বিরক্তিজনক হইয়। পড়ে। 
প্রতিদিনের ব্যবহারে স্কত্বাছু খাছ্যও অগ্রীতির কারণ। সুতরাং অবিরাম স্থখের 
জন্য কাতর হওয়! যূর্থতা। এই জীবনে বীচিয়া থাকার সার্থকত। আছে। 
যতদিন আয়ু আছে স্থখভোগের মধ্যে বাচিয়। থাকা সমীচীন । এমনকি খণং 
কৃত্ব। ঘ্বতং পিবেৎ”ঃ কেনন। “ভম্মীভূতসা দেহস্য পুনরাগমনং কত” ? 

মনে হয় এই সম্প্রদায়ের মতবাপ?গুলি নিন্দুক ও বিরোধী পক্ষের হস্তে পড়িয়া 
কিছুটা বিকৃত হইয়াছে। কখন কখনও কতকগুলি অশোভন মতামত বৃহস্পতির 
স্বন্ধে আরোপিত হইয়াছে । অস্বাভাবিক মনে হয় এইজন্য যে, যে-বাক্তি সমাজে 
গভীর শ্রদ্ধার আসনে প্রতিষ্ঠিত তিনি কি করিয়া অসামাজিক ক্রিয়াকলাপে 
উৎসাহ দান করেন। বৃহস্পতির স্থুশিক্ষিত শিষ্তেরা বলাৎকারের প্রবল 
বিরোধিতা করিয়াছেন। সামাজিক শৃঙ্খলার আবশ্যকতা সম্পর্কে তাহার! সর্বদাই 
ছিলেন সতর্ক। বৃহস্পতিকে গণপতি আখ্যাদান, এই চিস্তাধারাকে লোকায়িত 
নামকরণ এবং “লোকসিছ্ধে! ভবেৎ রাজার" মতে। অন্ধশাসন বাক্যে এই ধারণার 
অনুকূলে প্রমাণ পাওয়া যায়। 

চার্বাকের মানসিক সাম্যের পক্ষপাতিত্ব করিয়াছেন, ব্রাহ্মণ, চণ্ডাল 
নিবিশেষে সকলের ধমনীতে যখন একই লোহিত রক্ত প্রবাহিত তখন তাহার্দের 
মতেঞ্জীবনের পরমলোভ্য স্থখভোগের স্থযোগে সকলেরই সমানাধিকার । 

এপিকিউরাস আ্যারিষন্টিপ্রাসের তুলনা $ লক্ষ্য করিবার বিষয় এই 
যে এপিকিউরীয় দর্শনের সহিত চার্বাক চিন্ত পদ্ধতির ঘনিষ্ঠ সাদৃশ্য বর্তমান, 
উভয় দর্শনেই দেহ ও আত্মাকে অভিন্ন সত্ত। বলিয়া! মনে করে। এপিকিউরানের 
মতে আত্ম হইতেছে একপ্রকার শারীরবস্ত-চারিটি যূল পদার্থের পরমাণু 
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সংমিশ্রণে গঠিত হইয়া সমগ্র দেহ-সংস্থায় পরিব্যাপ্ত হইয়া আছে, তবে হৃদয়ের 
অংশে ইহা অধিকতর ঘনীভূত ' চার্বাকরা প্রায় একই বলিয়! থাকেন ক্ষিতিঅপ 
তেজ ও মরুৎ এই ভূতচতুষ্য়েব পরমাণুর সংমিশ্রণে মন্ুস্যশরীর গঠিত এবং তাহা 
হইতেই চৈতন্যের উৎপত্তি হয় অথব। তাহারই চৈতন্যে পরিণত হয় । এপিকিউ- 
রায় সম্প্রদায় চার্বাকদের সহিত সমন্বরে বলিয়া! থাকেন যে, সর্ববিধ মানসিক 
স্থথ শারীরিক উন্দ্রিয়াদির সহিত সম্পকিত ও তাহা হইতে উৎসারিত। জীবনের 
লক্ষ্য সম্বন্ধে দুইটি সম্প্রদায়ের বহুলাংশের একমত্য লক্ষণীয় । এপিকিউরাসের 
মতে আমাদের ক্রিয়া-কর্মের যূলীভূত উদ্দেশ্য সুখলাভ ও ছুঃখ পরিহার । 
ছুথকে পরিহরি করিতে হইবে, স্থুখকে অন্বেষণ করিতে হইবে অগ্নি যেমন 
উষ্ণ ও বরফ যেমন ইহাও শীতল । সেইরূপ সহজ সত্য। প্রত্যেক জীবই 
স্বভাঁবত ব৷ প্রকৃতির প্রেরণায় স্থখের অনুসন্ধান করিতে ও যন্বণা হইতে দূরে 
থাকিতে চে করে, যদি এইভাবে আমাদের সকল উৎসাহ, ইচ্ছা ও ক্রিয়া স্থখ- 
দুঃখের সহিত সম্বন্বযুক্ত হয় তাহা হইলে আমর] স্থখকেই পরমলভ্য ও ছুঃখকে 
চরম ত্যঙ্গ বলিতে পারি । এই বিষয়ে চার্বাকর। একই কথা বলিয়া থাকেন-_- 
স্থথই পরম পুরুষার্থ, তাহ।র বিপরীতই নরকবাস। 
সাইরেনের আযারিস্রিপ্লাসের সহিত চার্বাক দর্শনের সৌসাদৃশ্ঠ দৃ্ই হয়। 
আযারিষ্টিপ্লাসের মতে জীবনের একমাত্র লক্ষ্য হইতেছে ব্যক্তিগত শ্খান্বাদন | 
ভবিষ্যৎ স্থখের আশায় বর্তমানের স্থযোগ কখনই অবহেলা করা উচিৎ নয়। 
কেন-ন। ভবিত্যৎ সর্দাই অনিশ্চিত। বর্তমান আমাদের আয়ন্তে বলিয়! ইহার 
চূড়ান্ত সদ্ধযবহার করা উচিত। “খাও দাও নৃত্য করো মনের আনন্দে, আগামী 
কাল আমার্দের অন্তিত্ব নাও থাকিতে পারে ।”_ চার্বাকেরা একই মত পোষণ 
করেন, আজকের কপোত আগামী কালের ময়ূর অপেক্ষা মূল্যবান |” “বরমদ্য 
কপোতঃ শ্বো মযুরাৎ” | “যাবৎ জীবে স্থুখং জীবেৎ খণং কৃত ঘ্বৃতং পিবেৎ, 
ভম্মীভূতশ্য দেহশ্য খুনরাগমনং কুতঃ ?” চার্বাক মতের সহিত সমভাবাপন্ন ওমর- 
খৈয়ামের একটি চরণও এখানে উদ্ধত কর1 যাইতে পারে-_ 
“ঢালে স্বর! ভরি” পাত্র, সদ।নন্দ অহোরাত্র, যতকাল আছে এই দেহ) 
কেনন! এ প্রাণ পাখী, উড়ে গেলে সধ ফাকি, ফিরে হেথা আসে নাকো কেহ। 
( ফিটজেরোন্ড অন্নুসরণে ) 
উপসংহার £-স্বাধীন চিন্তার শ্লোতকে নিরুদ্ধ করিয়। যুগ-যুগ ধরিয়া যে 
কু-সংক্কারের আবর্জন! পুঞ্ীভূত হইয়াছিল, ঈশ্বর-চিস্ত1 বা শ্বর্গ-নরকের কল্পনার . 
দ্বারা ব্যাহত ন। হইয়া এই চিস্তাধারা জীবনের মাধূর্বকে নিঃশেষে আম্বাদন 
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করিবার আহ্বান জানাইয়াছিল। দর্শনের ক্ষেত্রে চার্বাকর্দের বৈতগ্ডিক কথা বা 
তত্বোপপ্রবাদ অন্য সম্প্রদায়ের চিস্তাশীলদ্দের সমস্যার কারণ হইয়া উঠিয়াছিল। 
ইহার ফলে তাহাদের চিন্ত।প্রণালী অধিকতর সংযত সতর্ক ও যুক্তিযুক্ত হইবার 
স্থযোগ পায়। ভারতের প্রত্যেক দ্ার্শনিককে আপন মত প্রতিষ্ঠা করিবার পূর্বে 
তবে পপ্লববাদী চার্বাক সম্প্রদায়ের যুক্তিগুলিকে খগুন করিতে হইয়াছিল। কারণ 
উক্ত সম্প্রদায় প্রচলিত সকল তব প্রমাণেরই প্র।মাণ্য খগ্ডনে প্রয়াস করিয়াছিল। 
এইভাবে দেখ যায় ভারতীয় দর্শনের উন্নয়নে এই সম্প্রদায়ের অবদান সত্যিই 
মহ | 

[ “ম্মৃতি, আচার ও ধম” ] 


চার্বাক সম্প্রদায় 
(ছুই) 


চার্বাকগণ বিভিন্ন সম্প্রদায়ে বিভক্ত ছিলেন। এক সম্প্রদায় কেবল বিতগ্াই 
করিতেন। পরমত দূষণ বা খগুনই ইহাদিগের একমাত্র কর্তব্য ছিল। ইহার্দিগের 
স্বতন্ত্র কোনও আগম বা উপদেশ ছিল না। ইহারা কোনও তত্বকেই "তত্ব" 
বলিয়। স্বীকার করিতেন না। এমন কি চাবাক মতের আদি প্রবর্তক আচার্য 
বৃহস্পতির উপদেেশকেও ইহার প্রমাণ বলিয়। স্বীকার করিতেন না। ঈশ্বর, 
পরলোক, বেদ, আপ্ত প্রভৃতি ত দূরের কথা, সর্বজন স্বীকৃত প্রত্যক্ষকেও ইহারা 
প্রমাণ বলিয়। স্বীকার করিতেন না। এই সম্প্রদায়ের চার্বাকগণই নাস্তিক, 
বৈতাগ্ডিক, হৈতুক, লোকায়ত, তত্বোপপ্নববাদী প্রভৃতি নামে পরিচিত। সর্বত্র 
সন্দেহ উৎপাদনেই এই মতের চরিতার্থতা । অনেকের মতে ইহারাই আদি 
চার্বাক। 

ইহার পর ধূর্ত চার্বাকগণ ; এই সম্প্রদায় কেবলমাত্র প্রত্যক্ষকেই প্রমাণ 
বলিয়। স্বীকার করেন। অন্থমানার্দি কোন প্রমাণকেই প্রমাণ বলিয়। স্বীকার 
করে শী। ইহাদ্দিগের মতে-_দেহই আত্মা) পরিদৃশ্তমান জগৎ আকম্মিক ও 
চাতুর্ভৌতিক, অচেতন ভূতচতুষ্টয়ের মিলনে চৈতন্ের উৎপত্তি ঃ স্থুল ইন্দ্িয়োপ- 
ভোগ জন্য সখই পুরুষার্থ ; ঈশ্বরের অন্তিত্ব নাই ? পরলোক, পুন্জন্ম, ব! জন্মাস্তর 
বলিয়'ও কিছু নাই। কার্যকারণ সম্বন্ধ এবং কর্মফলও স্বীকৃত হইতে পারে না। 
এহিক, দৈহিক ও ক্ষণিক হুখই স্বর্গ, কণ্টকার্দি ব্যখাজনিত দুঃখই নরক, 
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দেহচ্ছেদই মুক্তি। ইহাদ্িগকে উচ্ছেদবাদী, দেহাত্মবাদী, এবং ধূর্ত 
চার্বাকও বল! হইয়া খাকে। ইহারাই সর্বজন পরিচিত ও বহুনিন্দিত চাবাক 
সম্প্রদায়। 

ইহার পর স্থশিক্ষিত চার্বাক সম্প্রদায় । এই সম্প্রদায় লোকযাত্রা নির্বাহের 
জন্য যেরূপ অন্ুমান অবশ্যন্বীকার্ধ এবং যেই পরিমাণ কার্ধকারণ সম্বন্ধ স্বীকার না 
করিলে লোক যাত্রা নির্বাহ হয় না, সেই পরিমাণ কার্কারণ সম্বন্ধে প্রামাণ্য 
স্বীকার করেন কিন্তু যেরূপ অন্মানের সাহায্যে ঈশ্বর, পরলোক, পুনর্জন্ম, কর্ম- 
ফল, স্বর্গ, নরক প্রভৃতি প্রতিপন্ন হয় সেইরূপ অগ্ুগমানের প্রামাণ্য স্বীকার করেন 
না। এই স্থশিক্ষিত চার্বাকগণ অর্থ এবং কাম এই উভয়কেই পুরুষার্থ বলিয়। 
স্বীকার করিয়াছেন । অথর্ববেদ এবং গান্ধববেদকেও প্রমাণ বলিয়া গ্রহণ 
করিয়াছেন। ইহারা স্বভাবকে পরিদৃশ্ঠটমান জগতের কারণ বলিয়৷ স্বীকার 
করেন। পশ্ুস্থলভ এহিক, দৈহিক, আত্মকেন্দ্রিক, স্কুল, ক্ষণিক স্থখের পরিবর্তে 
মনুষ্যোচিত পবিত্রতর সুস্্তর মানসিক স্থখকে ইহার] পুরুষার্থ বলিয়! স্বীকার 
করিয়াছেন । 

এই স্থশিক্ষিত চার্বাকগণ নানা শ্রেণীতে বিভক্ত ছিলেন । কেহ বা দেহকে 
অতিক্রম করিয়। ইন্দ্রিয়কে, কেহ বা ইন্দ্রিয়কে অতিক্রম করিয়া মনকে, কেহ বা! 
মনকে "অতিক্রম করিয়া প্রাণকে আত্ম। বলিয়। স্বীকার করেন। ইহারাহী 
ইন্দিয়াত্মবাদী, মনাত্মবাদী এবং প্রাণাত্ববাদী চার্বাক। আর এক শ্রেণীর চাাক 
আকাশকেও পঞ্চম মহাভৃত বলিয়া স্বীকার করিয়াছেন। ইহারা ক্রমে অধ্যাত্ম- 
বাদের দিকেই অগ্রসর হইয়াছেন। 

বৃহস্পতিকে চার্বাক মতের আদি প্রবর্তক বলা হয়। কিন্ত কে এই 
বৃহস্পতি ? পণ্ডিতগণের মধ্যে এই বিষয়ে মতের এঁক্য নাই। তীহার! বিভ্রান্ত। 
ধ্থেদের দশম মণ্ডলের লৌক্যবৃহস্পতি তাহার স্থক্তে_-“অসৎ হইতে “সৎ 
উৎপন্ন হইয়াছে --এই সত্য প্রকাশ করিয়াছেন। পঞ্ডিতগণের মধ্যে কেহ-কেহ 
“অসৎ শবে “জড়” এবং “সৎ শব্দে “চৈতন্য” কে বুঝিয়াছেন। এই অর্থ গ্রহণ 
করিলে, লৌক্যবুহষ্পতির উক্তির, “জড়” হইতে চৈতন্তের উৎপত্তি হুইয়াছে এই 
অর্থ স্বীকার করিতে হয়, “জড় স্বভাঁষ তৃতচতুষ্য় হইতে চৈতন্তের উৎপন্তি' ইহা 
চার্বাকেরই মত, স্বতরাং উক্ত লৌক্যবৃহস্পতিকেই চার্বাক মতের আদি প্রবর্তক 
বল! ধাইতে পারে। | 

চার্বাক' শব্দটির নির্বাচনেও পণ্ডিতগণ নান! কথা বলিয়াছেন । অভিধানে 
চারু' শবটির একটি অর্থ “বৃহম্পতি'। চারুর অর্থাৎ বৃহস্পতির বাঁক অর্থাৎ 
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বাক্য বা উপদেশ যাহার। অন্থসরণ করে তাহার্দিগকে চাবাক বলা যায় কি না 
নির্বাচনপটু পঞ্ডিতগণ ভাবিয়। দেখিবেন। 

হ্যায় কুহ্থমাগ্চলিকার উদয়নাচার্য এবং কুস্থ্মাঞগ্তলির প্রকাশটীকাকার বধমান 
বৃদ্ধকে চার্বাকের সহিত অভিন্ন বলিয়া নির্দেশ করিয়াছেন। শাস্্কারগণের 
মধ্যে আরও কেহ কেহ বুদ্ধকে চার্বাক নামে অভিহিত করিয়াছেন। কেহ-কেহ 
বা বৌদ্ধমত ও চাবাক মতের মিশ্রণ ঘটাইয়াছেন। পণ্তিভপ্রবর হীরেন্দ্রনাথ 
দণ্ত মহশয় “বুদ্ধদেবের নাস্তিকতা” নামে একখানি পুস্তকে চার্বাক ও বৌদ্ধ 
মতের মধ্যে যে বিশেষ পার্থকা বিছ্বামান তাহ] দেখাইয়াছেন। আপাত দৃষ্টিতে 
উভয় সম্প্রদ।য়ই অসদ্বা্দী এনং বেদ-বিরোপী, স্তরাং নাস্তিক। এইজন্তাই 
বোধহয় পঞ্তিতগণের মধ্যে কেহ-কেহ উভয় সম্প্রদায়কে অভিন্নরূপে নিদেশ 
করিয়াছেন । 

মৈত্রায়ণী উপনিষদে কাপালিকগণকে লৌকায়তিক গণের সহিত সমপর্যায়ে 
উল্লেখ করিয়া উভয়কেই অস্বর্গ্য, তক্ষর এবং সাধু সমাজের বর্জনীয় বলিয়া 
বর্ণনা৷ করা হইয়াছে। খুষ্টীয় চতুর্দশ শতাব্দীর দার্শনিক গুণরত্ব তর্করহস্তয 
দীপিকায় ইহারই প্রতিধ্বনি করিয়া কাপালিকগণকে নাস্তিক, চার্বাক এবং 
লোকায়ত প্রভৃতি নামে অভিহিত বলিয়। বর্ণনা করিয়াছেন। কাপালিক একটি 
ধর্মসম্প্রদ্দায় ॥ চাবাক কোনও ধর্মই স্বীকার করে না। কিন্তু উভয় সম্প্রদায়ই, 
আপাতদৃষ্টিতে, অবৈদিক বা বেদবিরোধী এবং উভয় সম্প্রদায়েরই পুরুষার্থ 
“কাম” । এইজন্যই বোধহয় কেহ-কেহ এই উভয় সম্প্রদায়কে সমপর্যায়তুক্ত 
করিয়াছেন । 

চারাক মতের সকল বিশিষ্ট অবয়বগুলিরই মুল বৈদিক সাহিত্যে । পর্যাস্থযোগ 
বিতড বা পরমত দূষণ হইতেই তাফিকতা, হেতুবাদ্দ এবং নাম্তিকতার উৎপত্তি। 
খখেদের মন্ত্রভাগেই এই নাস্তিকতার বীজ দেখিতে পাওয়া যায়, কোন-কোন 
ধাষি ইন্দ্রার্দি দেবতার অস্তিত্বই অস্বীকার করিয়াছেন। কৌৎস ত বেদের 
প্রামাণ্যই অন্বীকার করিলেন মুণ্ডকাদি উপনিষদ ও বেদের কর্মকাণ্ডের প্রতি 
অধিক্ষেপ কর! হইয়াছে । কঠোপনিষদদে নাস্তিক নামটিরও মূল পাওয়া যায়। 
লৌক্যবৃষ্্স্পতির 'অসতঃ সদজায়ত, এই উক্তিতে বস্তবাদ বা জড়বাদের বীজ 
নিহিত। শ্বেতাশ্বতরোপনিষদে স্বভাববাদ ও যদৃচ্ছাবাদের নাম উল্লিখিত 
হইয়াছে। ছান্দোগ্য প্রভৃতি উপনিষদে দেহাত্মনাধ, ই্জরিয়াত্মবাদ, প্রাণাত্মবাদ, 
মনশ্চৈতন্বাদ, প্রত্যক্ষৈক প্রমাণবাদ প্রভৃতির এবং গীতায় অনীশ্বর আহ্থর 
ধর্মের মূল দেখিতে পাওয়। যায়। 
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চার্বাক দর্শন 
(তিন) 


চার্বাকে ভোগবাদদের যূল বৈদিক যুগে হইলেও তাহার পুণবিকাশ 
অর্বাচীন কালে ঘটিয়াছে বলিয়াই মনে হয় “চার্বাক" নামটি বৈদিক সাহিতো 
দুর্লভ । এই নামটি মহাভারতেই সুপরিচিত | মহাভারতেই চার্বাকের কঠোর 
৩পঃ সাধনা, ব্রদ্মাকর্তৃক বর-প্ররদান এবং ব্রাঙ্ণণগণের অবমাননা করাতে 
ভাহাদিগের হস্তে প্রাণ বিসর্জন প্রভৃতির উপাখ্যান দেখিতে পাওয়া যায়। 
চার্বাক ব্রাহ্মণদ্ধেষী, বৈদিকধর্ষ বিরোধী, অহিংসা, অদ্রোহ প্রভৃতি বৌদ্ধনীতি 
প্রচারক, ধূর্ত এবং ছলনাপটু, ব্রাঙ্মণবেশী- রাক্ষস, ব্রঙ্গরাক্ষস বা অস্থরবিশেষ- 
রূপেই মহাভারতে বণিত হইয়াছে । পরবর্তীকালে ইহাকেই বোধহয় ধূর্ত চাবাক 
বলা হইয়াছে । 

লোকায়ত মতে_কাম ব1! স্থখভোগই একমাত্র পুরুষার্থ, এই স্থখ দুই 
প্রকারের হইতে পারে- ইন্জ্িয়োপভোগজন্য, পশ্ুস্থবলভ আপাত স্থখান্থভূতি এবং 
নির্মল অতীন্দ্রিয় সুখানুভূতি। ধূর্ত চার্বাকগণ ইহার্দিগের মধ্যে প্রথম শ্রেণীর 
স্বখকেই পুরুঘার্থ বলিয়া বরণ করিয়! লইয়াছেন। পক্ষান্তরে স্বশিক্ষিত চাবাকগণ 
বাৎস্তায়নের কামস্ত্রে বণিত নির্মল স্থুখকেই আদর্শ মনে করিয়া উপরিউক্ত 
দ্বিতীয় শ্রেণীর স্থখকেই পুরুষার্থ বলিয়া! অভিনন্দিত করিয়াছেন। বাৎস্যায়নের 
স্থখবাদই সুশিক্ষিত চার্বাকগণের স্থখবাদ, স্থুশিক্ষিত চার্বাকগণ বাংস্যায়নের 
কামস্থত্রে উল্লিখিত চতুঃষষ্টি কলাবিগ্ার অনুশীলনের দ্বারা নির্যল স্থখের আম্বাদেও 
তৃপ্ত হইত। একান্তভাবে আত্মকেন্তরিক, স্থল বিষয়োপভোগ জন্য স্থখই কামা 
হইলে লোকযাত্রা বা সমাজ-ব্যবস্থা ব্যাহত হয়, নিজের স্থখের অংশবিশেষও 
উৎসর্গ করিয়া অন্তরকে দিতে না পারিলে সামাজিক জীবন যাপন করা অসম্ভব 
হইয়া পড়ে । সুশিক্ষিত চার্বাকগণ রাজাকে পরমেশ্বর বলিয়! স্বীকার করিয়াছেন। 
ইহাও তাহাদ্দিগের সামাঙ্জিকতার জ্ঞানেরই পরিচায়ক, পগুনীতি রেব বিদ্যা, 
“অত্রৈব বার্তীস্তর্তবতি” এই বলিয়। তাহার! দণ্ডনীতি ও বার্তাশাস্্বকেও চার্বাক 
শাস্ত্রের অস্তভূক্ত করিয়া লইয়াছিলেন। বাৎস্যায়নের মতে -ধর্মার্থ কামাঃ 
সমক্ষে১ঃ সেব্যাঠ। -্ছুশিক্ষিত চার্বাকের মতে--অর্থকামৌ পুরুষার্থো+ | 
বাৎস্যায়ন ধর্ম ও অর্থকে কামের সাধন বলিয়া স্বীকার করিয়াছেন, তিনি এই 
কামোপভোগের জন্য ব্রক্মচর্য, ধর্ম ও নাগরিক বৃত্তির অভ্যাসের উপর গুরুত্ব 
আরোপ করিয়াছেন। এই তিনটি অতিক্রম করিক্সা সথুখভোগ করিতে গেলে 
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তাহা। পশুস্থলভ স্থখভোগই হইয়। পড়ে, সেই স্থখের কোনও মর্যাদ। ব। 
আভিজাত্য থাকে না। তাহা অত্যন্ত লঘু ও সঙ্কীর্ণ বলিয়াই বিবেচিত হয়। 
অবশ্য শরীর স্থিতির জন্য, আহার-নিদ্রার্দির ন্যায়, এরূপ স্থুল স্থখণ উপেক্ষণীয় 
নহে। ইন্দ্রিয়গণের যথাষথ তৃপ্তি না৷ ঘটিলে মান্য উন্মাদ হইয়। যাইতে পারে। 
তাই বলিয়। এরূপ স্থখ কখনও স্থসভ্য মান্থষের আদর্শ পদবাচ্য হইতে পারে 
না। এরূপ স্থুখ একান্তই পশুধর্মী। ইন্জ্রির সেবাজন্য স্থখভোগ করিতে গেলে 
ও ইন্ড্রিয়গণকে স্ুনিয়ন্ত্রিত, মাঞজিত ও সুশিক্ষিত করা আবশ্যক। অন্যথা তাহার! 
বন্য জন্তর ইন্জিয়গ্রামের ন্যায় উদ্দাম ও উক্চুঙ্খল হইয়। উঠিবে, বাৎস্যায়নের 
মতে ইহাতে হুখেরই আত্মঘাত ঘটিয়! যায়। ভবিষ্ততে অধিকতর ও উতকৃষ্টতর 
সুখের একান্ত সম্ভাবনা! থাকিলে ও বর্তমানকালমাত্র লভ্য স্বখের বিন্দুমাত্র 
পরিতা।গ করিতে প্রপ্তত থাকিবে না ব! অদূর ভবিষ্যতে নিশ্চিত ল্য তাদৃশ 
ক্থথপ্রাপ্তির জন্য কোনও যত্বু বা ক্লেণ স্বীকার করিব না, মন্ষ্ত সমাঙ্গে এইরূপ 
অসহিষুণ ও অলস মনোভাব বিপজ্জনক । কারণ এই শ্রেণীর স্থখবাদী ভবিষ্যতে 
প্রচুর শপ্য সম্পদলাভের সম্ভাবনা থাকিলেও বর্তমানে বিশ্রাম জন্য ক্ষুদ্র স্থখকে 
বিসর্জন দিয়া ভূমিকর্ষণ বা বীজবপনের ক্লেশ স্বীকার করিবে না। ইহারা বলিবে 
_-বিরমগ্ভ কপোতঃ শ্বো মযুরাৎ__- আগামী কল্য ময়ুবটি পাইব ৫সই আশায় 
অগ্য যে কপোতটি পাইতেছি তাহ! ত্যাগ করিতে পারিব না, ইহারাই হইলেন 
ধূর্ত চার্বাক, স্থশিক্ষিত চাবাকগণের মতে স্থখভোগের আকাজ্ষাকে স্ৃসংঘত 
করিতে ন। পারিলে স্থখনোগই অসম্ভব হইয় যায়। পশ্তস্থলভ অনিয়ন্ত্রিত স্থখ 
হখপর্দবাচ্য নহে। বাৎসা।য়ন ঈখবরের অস্তিত্ব এবং পরলোক স্বীকার করেন। 
তিনি নাস্তিক গোষ্ঠীর অন্তভূক্ত নহেন। কিস্ততিনি কাম বা স্ুখের ষে উচ্চ 
আদর্শ উপস্থাপিত করিয়াছেন তাহা ধূর্ত চার্বাকগণের মনোমত না হইলেও 
স্শিক্ষিত চার্বাকগণ তাহ! সাদরে গ্রহণ করিয়াছেন । 

আমরা আরও দেখিয়াছি, চার্বাকগণ প্রত্যক্চাতিরিক্ত কোনও প্রমাণই 
স্বীকার করেন না প্রত্যক্ষমেবৈকং প্রমাণম্‌্”। কিস্তু ইহাতে লোকযাত্রা 
নির্বাহ হওয়াই অসম্ভব হইয়া,পড়ে। তাই স্শিক্ষিত চার্বাকগণ আংশিকভাবে 
লোকযাত্র। নির্বাহনপ্রবণ অন্ুমানকেও নিজেদের মত বলিয়! স্বীকার করিয়া 
লইলেঞ্চ। ধূর্ত চার্বাকগণ প্রত্যক্ষাতিরিক্ত কোনও প্রমাণের অস্তিত্ব স্বীকার 
না করিলেও সুশিক্ষিত চার্বাকগণ প্রথমে সভাবনা ও ক্রমে ক্রমে লোক 
প্রসিদ্ধ, ধূমাদি দর্শনে অগ্ন্যাদির অন্মানকেও স্বীকার করিয়া লইয়াছেন। 
কেবল, ষেইরূপ অনুমানের সাহায্যে আত্মা» ঈশ্বর, সর্বজ, পরলোক প্রভৃতি 


বৈদিক চিস্তায় ভিন্ন সুর - ৭৯ 
অলৌকিক বিষয স্থাপিত হয় সেইরূপ অলৌকিক আঅন্গমানকেই স্বীকার 


করেন নাই। 

পুরন্দর প্রমূখ স্থশিক্ষিত চার্বাকগণ লোকযাত্রা নির্বাহনপ্রবণ অর্থশান্ত্র 
কামশান্ত্র এবং লোকায়ত শাস্ত্রের প্রামাণ্যও স্বীকার করিয়া লইলেন। ধূর্ত 
চার্বাকগণ নির্বোধ, তাহার! ক্রমে ক্রমে নিন্দিত ও উপহসিত হইয়া বিলুপ্তির পথে 
চলিয়া গেলেন। স্থশিক্ষিত চার্বাকগণ বুদ্ধিমান ও সামাজিক, তাহারা সময়ের 
সহিত পদক্ষেপ করিয়৷ চলিতে লাগিলেন । 

আমরা আরও দেখিয়াছি, এক সম্প্রদায়ের চার্বাকগণ কেবল বিতগ্াই 
করিতেন। পরমত দূষণই তাহাদিগের একমাত্র কর্তব্য ছিল। পালি-সাহিত্যে 
এই সম্প্রদায়ের চার্বাকগণকে লক্ষ্য করিয়াই বলা হইয়াছে “বিতগুসল্লাপং 
লোকায়তিকবাদং» ন্যায় মঞ্জরীকার জয়ন্ত ইহাদ্িগকে লক্ষ্য করিয়াই 
বলিয়াছেন--“নহি লোকায়তে কিঞ্চিৎ কর্তব্যমৃপদিশ্ঠতে । বৈতাণ্ডিক কৈ 
বাসৌ ন পুনঃ কশ্চ্দাগমঃ॥* অভয় দেবস্থরিও ইহাদ্দিগকে লক্ষা করিয়াই 
বলিয়াছেন--“সবত্র পর্ধন্থযোগ পরান্েব হুত্রাণি বৃহস্পতেঃ।, 

এই সম্প্রদায়ের চার্বাকগণ 'সর্বপ্রমাণ! প্রামাণ্যবাধী।” ইহার! প্রত্যক্ষেরও 
প্রামাণ্য স্বীকার করেন না। আচার্য বৃহস্পতির মতকেও অভ্রাস্ত বলিয়। 
স্বীকার করে ন|। 

চাাক মতের মূল গ্রন্থ সকল লুপ্তপ্রায়। সৌভাগ্যক্রমে এই সম্প্রদায়ের 
একখানি গ্রন্থ মুব্রিত হইয়াছে। গ্রন্থখানির নাম “তত্বোপপ্নব সিংহ? । গ্রস্থকারের 
নাম জয়রাশি ভট্ট, গ্রস্থখানি খুষ্টীয় অইম শতাব্দীতে রচিত বলিয়। অন্থমান কর! 
হইয়াছে। 

সংশয়বাদদ ও বিতগ্ডাবার্দ নেতিযূলক। নেতিযূলক কথায় কোনও মত 
সম্প্রতিঠিত হইতে পারে না। তাই অসদ্বা্দী ধূর্তচার্বাকগণের আবির্ভাব 
ধূর্তচার্বাকগণের মত যথাযথ অন্নমরণ করিলে লোকযাত্র! নির্বাহ হওয়। কঠিন হয় 
তাই সুশিক্ষিত চার্বাকগণের আবির্ভাব । 

মন্ত্যুগের খধি বৃহস্পতি এই মত প্রবর্তন করিলেন। অন্যান্য খধিগণ তাহার 
সহযোগিতা করিলেন। ফলে স্থগঠিত একটি নাস্তিক দার্শনিক মতের উদ্ভব 
হইল। এই বৃহস্পতি প্রবধ্তিত দরশনিমত দীর্শনিকতার দিক দিয়া বিচার করিলে 
যতই স্থূল বলিয়া প্রতিপন্ন হউক না৷ কেন, ইহার স্থান যতই নিয়ে হউক না কেন, 
ইহাই ভারতের “আদি দর্শন'। এই দর্শন মতই ভারতে শ্বাধীন চিন্তার পথিকৎ। 
ইহার পর স্ত্রযুগের বৃহস্পতি বাহম্পত্য দরশনের সুতরগ্ন্থ প্রণয়ন করিয়৷ ইহাকে 


৮০ বৈদিক চিন্তায় ভিন্ন সর 


একটি হথসংবদ্ধ ও স্থাবিন্যন্ত দর্শন প্রস্থানে পরিণত করিলেন। কালক্রমে সেই 
শান্মগুরু শিষ্য পরম্পর! ক্রমে চার্বাক সম্প্রদায়ের হস্তে অপিত হইল । চার্বাকগণ 
আবার শিষ্য উপশিষ্তের সাহাধো এই শাস্বকে বহুলীরুত করিয়া লোকায়ত 
অর্থাৎ লোক মধ্যে বিস্তৃত বা! প্রচারিত করিলেন। . 

এই চার্বাক দর্শনের অব্দান অসামান্ত। ইহাকে পূর্ব-পক্ষরূপে পাইয়াই 
অন্যান্য দর্শন-শাপ্বগুলি সমৃদ্ধ ৪ পু হইয়া শকিশালী হইয়াছে, পরবর্তীকালে 
আত্তিক, নাস্তিক ভেদে বিরুদ্ধবাদ্দী শক্তিশাল৷ দার্শনিকগণ কর্তৃক যুগপৎ 
আক্রান্ত হইয়া চার্বাকবাদিগণ ছিধানিভক্ত হইয়া! গেল। একদলের নাম হইল 
অশিক্ষিত চার্বাক, অন্যদলের নাম হইল ধূর্ত চার্বাক | ধূর্ত চার্বাকগণ ক্ষীণ হইতে 
ক্ষীণতর, লীন হইতে লীনতর হইয়!, অবশেষে আম্মহত্যা করিলেন ; স্থুশিক্ষিত 
চার্বাকগণ বাঁচিয়া রহিলেন । ছুঃখের বিষয় ধৃত চার্বাকগণের সহিত চাবাক মতের 
মূল গ্রন্থগুলিও লুপ্তপ্রায় হইয়া গেল। 

বৌদ্বপূর্ব যুগে বৈদিক স্থুষিগণের স্বাধীন চিন্তার ফল-_সংশয়বাদ ; 
নাস্তিকতা ও বস্তবাদে ইহার উৎপত্তি, বৌদ্ধ যুগের স্থৃতীক্ষ ও স্থদৃঢ যুক্তিবাদে 
ইহার প্রপার এবং বৌদ্বোত্বর যুগে ধূর্ত চার্বাকগণের পশ্ুস্থলভ স্থুল সথথবাদরূপ 
নির্বুদ্ধিতায় ইহার বিলুপ্তি! 

চার্বাকপন্থী মৃত্যুকে ভয় করে না_-মরণমেবাপব্গঠ | ভারতকারের মতে 
তাহারা_চরস্তি বন্থুধাং কৃৎন্সাং- পৃথিবীর সর্বত্রই বিচরণ করিতেছে । 
চার্বাকের দুষ্টিতে পাপ-পুণ্য নাই, কর্মফল নাই, বর্গ-নরক নাই, পরলোক নাই, 
ন্মাস্তর নাই, ধর্মাধর্ম নাই, খষি নাই, দেবতা নাই, প্রত্যক্ষের বাহিরে কিছুই 


নাই। ইহাই চার্ধাক মতের সংক্ষিপ্ত পরিচয়। 
( পুরোগামী প্রকাশনী-সংক্ষেপিত ) 


উভ্জীবনের পথে 


ব্রাহ্গণ্য ধর্ম ও বৈদিক সংস্কৃতির বিরুদ্ধে প্রতিযোগী শক্তিরূপে 
একদ্দিন জেগে উঠেছিল বৌদ্ধধর্ম ও জৈনধর্ম__এসেছিল 
চারবাকের “নেতিবাদ”। কিন্ত লুগ্প্রায় বৈদিক সংস্কৃতির 
উজ্জীবনের জন্যই ষেন সেই একই সময়ে হলে। পুরাণের 
স্টি__বৈদ্িক সংস্কৃতি যাঁর পটত্মি। আমাদের পুরাণ 
সম্পদ যেন অতীতের এশ্বরের দিকে এক ধরনের 
সিংহাবলোকন ! শঙ্কর ও রামাহছজ বলেছেন পুরাণগুলি 
বৈদ্দিক সাহিত্যাশক্সী- ভারতীয় ধর্ম ও জীবনের চিরস্তন 
উৎস পুরাণের মধ্যেই আধধর্ম পূর্ণ বিকশিত ' 

উজ্জীবনের পথে পুরাণের পরই ষড়দর্শন। এদেরও 
লক্ষ্য এক__তা হলো মুক্তি; কিন্তু যে-আলোকে পথ 
দেখিয়ে এরা চলেছেন, সেই আলোকও এক অর্থাৎ শ্রুতি 
বা আগম। এই দ্রীপবর্তিক ধারণ করেছিলেন গৌতম, 
কণাদ, ঈশ্বরকৃষ্ণ, পন্তঞ্ুলি, জৈমিনি, শঙ্করাচার্য এবং আরো! 
অনেকে । 


বিনায়ক সান্যাল 
পুরাণ-প্রসঙ্গ 


পুরাণগুলি সত্যই নিতান্ত পুরানো একেবারে জরাজীর্ণ । আধুনিক প্রগতি,_ 
যুগের উর্দশ্বাস অভিযানের সঙ্গে তাল রাখিয়া চলা কি তাহাদের কর্ম! 
কোন মাগ্ধাতার আমলের স্থবির খধিদের রচিত এসব কাহিনী কি আর 
এই মনোবিকলনের যুগে “কলিকা” পায়! তাই আধুনিকর্দের কাছে ইহাদের 
কোনই মূল্য নাই। তাহাদের মতে এগুলি নিছক গাল-গল্প। সোমরসের 
মৌতাতে নিষ্র্ম] খধিদের প্রলাপের উচ্ছ্বাস। 

এই যে মনোভাব, ইহার কারণ কি? ২৫'৩০ বৎসর পূর্বেও যে পুরাণ-কথা 
শুনিবার পিপাসা! আমাদের ছুনিবার ছিল, পুনংপুনঃ শুনিয়াও মন তৃপ্টিলাড 
করিত না, তাহার প্রতি সহস] এই তীব্র বিতৃষ্ণার উদ্ভব হইল কেমন করিয়া ? 
আমরা গ্বরাজ চাই, স্বাধীনতা৷ চাই, ভারতে জাতীয়তার প্রতিষ্ঠা করিতে চাই; 
অথচ অতীত এঁতিহা ও সংস্কৃতি সম্বন্ধে বিন্দুমাত্র কৌতুহল আমাদের নাই। 
বিদেশের ধার করা “কালচার লইয়! আমরা গড়িয়া! তুলিব জাতীয়তার সৌধ- 
পরম্পরাগত ধ্যানধারণাকে তুলিয়া প্রতীচ্যের স্বপ্রাদর্শ দিয়া রচিব ভারতের 
স্বাধীন ভবিষ্যৎ । ইহা অপেক্ষা ব্যর্থ ও হাস্যকর প্রয়াস আর কি হইতে পারে ! 
রামায়ণ, মহাভারত ও অন্যান্য পুরাণগুলিকে অলীক কল্পন। বলিয়। উড়াইয়। দিলে 
চলিবে না। ইহার! ইতিহাস- শুধু রাষ্থ্ীয় ইতিহাস নহে, স্থষ্টি-প্রকরণ অথবা! 
রাজবংশাবলীর বিবরণমাত্র নহে, ভারতের সাধন] ও ধ্যানের ইতিহাস । ইহাদের 
স্ববিশাল কলেবরের মধ্যে কত সহম্র বৎসরের কামনা ও বেদনা, সিদ্ধি ও সাধনা, 
রূপকথার রাজকন্যার মতোই, স্প্তিঘোরে আচ্ছন্ন রহিয়াছে । সোনার কাঠির 
পরশ পাইলেই তাহার! জাগিয়৷ উঠে_হ্দূর অতীতের রহশ্গলোক হইতে স্বপ্ন- 
সঙ্গীতে প্রাণ ভরিয়। দেয়। সেই বিশাল মণিহর্ম্যে কত প্রকোষ্ঠ, কক্ষে কক্ষে কত 
চিত্র, কঞ্ঠে-কঠে কত কাকলী ! শৌর্ধ ও সৌন্দর্য, প্রেম ও ভক্তি, ত্যাগ ও 
তিতিক্ষা, সংযম ও সরলতার কি অপূর্ব সমন্বয়! ছায়' পটে সচল, সবাক ছবির 
মতে। একটির পর একটি ফুটিয়! উঠে, নড়ে চড়ে, কথা বলে, আমাদের সহিত 

র বিন! ভাষায় বাণী বিনিময় হইয়া যায়। 

“পুরাণ” শবের যূলগত অর্থ পূর্বতন, সেইজন্য আদিযুগে পুরাণ বলিলে বিশেষ 
করিয়া প্রাচীন আখ্যায়িকাদদিসন্বলিত গ্রন্থবিশেষ বুঝাইত । কিন্তু ইহা! যে কত 
প্রাচীন, তাহ এখন নিঃসংশয়রূপে নির্ণয় কর] ছুঃসাধ্য । তবে আমরা! দেখিতে 
পাই, আর্ধ জাতির প্রাচীনতম শান্ত্রসমূহেও পুরাণ প্রসঙ্গ আছে, আর্ধ-সমাজে 
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পুরাণকথা বেদের ন্যায় আদূত হইত। শতপথ ব্রাহ্মণে লিখিত আছে-_“পুরাণ- 
বেদ; “এই সেই বেদ” এই কথা বলিয়া অববধূ পুরাণ কীর্তন করিতে থাকেন।” 
বেদাদ্দির উৎস হইতেই উদ্ভুত হইয়াছে এই পুরাণগুলি। “আর্রকাষ্ঠে অগ্রি- 
সংযোগ করিলে ষেমন একই কালে ত'হা হইতে নানা বর্ণের ও আকারের ধূম 
নির্গত হইতে থাকে, সেইরূপ মহান্‌ ভূতের নিঃশ্বাস হইতে নিঃশ্ছত হইয়াছে 
বেদসমূহ ও পুরাণ-গ্রস্থ গুলি' “মহতো৷ ভূতস্য নিংশ্বসিতমেতত" | বুহদারণ্যক 
মতে, বেদ যেমন আর্য খধিগণের হদয়াকাশে উদ্ভাসিত হইয়াছিল, পুরাণও 
সেইরূপ বিনা-আয়াসে তাহার! লাভ করিয়াছিলেন । ছান্দোগোপনিষর্দ (৭১২) 
বলেন, ইতিহাস পুরাণং পঞ্চমং বেধানাং বেদম্‌*_ইতিহাস ও পুরাণ বেদসমূহের 
পঞ্চম বেদ। ফল কথা, বৈদিক, এমনকি, প্রাগ-বৈদিকযুগেও যে পুরাণের 
প্রচলন ছিল, তাহার যুক্তিপম্মত প্রমাণ আছে। তবে একথাও অবশ্ঠ স্বীকার 
করিতে হইবে যে অষ্টাদশ মূল পুরাণ ও অন্তান্য উপপুরাণ সবই এক সময়ের রচন] 
নহে। বিদ্যাসাগর মহাশয় তাহার মহাভারতের উপক্রমণিকায় লিখিয়াছেন, 
“সকল পুরাণ অপেক্ষা ঝিষ্ণুপুরাণের রচন! প্রাচীন বলিয়া বোধহয়। 
যাবতীয় পুরাণ বেদব্যাস রচিত বলিয়া প্রসিদ্ধি আছে) কিন্তু পুরাণ-সকলের 
রচন। পরস্পর এত বিভিন্ন ষে, উহ্বারা এক ব্যক্তির রচিত বলিয়া বোধ হয় না। 
বিষুপুরাণ, ভাগবত ও ব্রদ্ষবৈবর্ত পুরাণের এক-এক অংশ পাঠ করিলে 
এই তিন গ্রন্থ এক লেখনীর মুখ হইতে বিনির্গত বলিয়া প্রতীতি হওয়। 
ুষ্কর।” 

আমার স্থির বিশ্বাস, প্রচলিত পুরাণ গ্রস্থগুলি কোনটিই কোন একজন 
লেখক কর্তৃক একটি বিশেষ সময়ে বিরচিত হয় নাই। আর্ধসভ্যতার প্রাচীনতম 
কাল হইতে আরম্ভ করিয়া যুগে-যুগে যে-সকল আখ্যান ও উপাখ্যান স্থতমুখে 
শ্রত ও লোকায়ত হইয়াছিল, পরম্পরাগত সেই কাহিনীগুলি বিশেষ-বিশেষ 
যুগে বিভিন্ন লেখক সংকলিত হইয়াছিল মাত্র। বেদ-বিভাগকর্তা কৃষ্ণ দৈপায়ন 
সর্বপ্রথম এইরূপে একখানি মাত্র সংকলন গ্রন্থ প্রণয়ন করেন-_অবশ্থ ইহার মধ্যে 
তাহার নিজের রচিত কোন কাহিনীই ছিল না, একথা বলা আমার অভিপ্রেত 
নহে। এই মূল গ্রন্থ হইতে লোমহ্র্ষণ শিশ্বত্রয় তিনখানি সংহিতা ক্রমশ প্রকাশ 
করেন। প্রথমে এই চারিখানি, এবং তাহা হইতে একে-একে ১৮ খানি যূল 
পুরাণ এবং বনু পরে বন্ুতর অর্বাচীন পুরাঁগ সংকলিত হয়। 

এইবপ মনে করিবার একটি সঙ্গত কারণও আছে । অনেক সময় দেখা যায় 
মহাভারতের এই আখ্যানগুলির সহিত ভারতীয়, এমনকি বিদেশীয়, অন্তান্ 
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্রস্থ-নিবন্ধ অনেক কাহিনীর আশ্চর্ঘ সানৃশ্ঠ রহিয়াছে । ভগবান তথাগতের 
পূর্ব-জন্স-ৃত্তাস্ত নান। গল্পের আকারে লিপিবদ্ধ আছে “জাতক? গ্রন্থে। এই 
গল্প-সংগ্রহের সকলগুলি তাহার নিজের রচিত বলিয়া মনে হয় না; কারণ, 
মহাভারতাদি গ্রন্থের কাহিনীর সহিত ইহাদের কোন-কোনটার বিশেষ সাদৃশ্য 
আছে। বুদ্ধ-জন্মের কতকাল পূর্ব হইতে এ-জাতীয় গল্পের উত্ভতাবনা হইতেছিল 
এবং তাহার আবিভাব-কালে (খুঃ পুঃ ষষ্ঠ শতক) ইহাদের মধ্যে কতগুলি 
লোক-সমাজে স্থপ্রচলিত ছিল, তাহা নিয় করা অসম্ভব । সে যাহা হউক, এই 
সকল আখ্যায়িকার লোকপ্রিয়তা লক্ষ্য করিয়। বুদ্ধদেব যে ইহাদের ধর্ম-দেশনার 
বাহন রূপে ব্যবহার করিয়াছিলেন, সে-বিষয়ে বিন্দুমাত্র সন্দেহ নাই। সম্মিলিত 
ছুই পক্ষীর জাল-হরণের কাহিনী মহাভারতের উদ্যোগ পর্বে, পঞ্চতন্ত্ে 
হিতোপদেশে এবং জাতকে প্রায় একই আকারে পাওয়। যায়।__পাশ্চাতা 
পগ্ডিতগণ অন্মান করেন যে, পালি ভাষার বচনগুলিই মৌলিক, এবং যূল 
শ্লোকগুলি ক্রমশ সংস্কতে অনুকৃত ও রূপান্তরিত হইয়াছে । 

“কে আগে, কে পাছে” বহু শতাব্দী পরে সে-প্রশ্নের মীমাংসা আজ সহজ 
নহে; তবে একথা] নিশ্চয় যে ভারতের বাতাসে এই কাহিনীগুলি বহুদিন হইতেই 
ভাসিয়। বেড়াইতেছিল, তাই বৌদ্ধ এবং হিন্দু উভয় গ্রন্থেই উহারা তুল্য সমাদরে 
আসন লাভ করিয়াছে । দশরথ”-জাতকে রাম-সীতার কথাই বণিত আছে; 
কিন্ত সেখানে উহারা সহোদূর সহোদররা, অথচ শেষ পর্যন্ত উহাদের বিবাহ হইয়' 
গেল। প্রচলিত বিশ্বাস, বাল্সীকি আদি কবি এবং রামায়ণ আদ্দি কাব্য, তথাপি 
তাহাতে রাম-সীতার একনিষ্ঠ প্রেমের যে অন্গপম আলেখ্য অঙ্কিত হইয়াছে, 
তাহার সহিত তুলনায় এই জাতক কথা কি বর্বর যুগের রচন1 বলিয়া মনে 
হয় না? “ঘট”-জাতকের সহিত ভাগবতের সাদৃশ্ট সুস্পষ্ট , কিন্তু এক্ষেত্রে 
ভাগবতের নিকট জাতকের খণ সহজে স্বীকার করিয়া লওয়! যায় না, কারণ,ইহা 
একপ্রকার নিঃসংশয় রূপেই নির্ণাত হইয়াছে যে, ভাগবতের রচনাকাল খুষ্ট 
জন্মের পূর্বে নয়। রামামুজাচার্ষের অভ্যুদয় হয় খৃষ্ীয় দ্বাদশ শতকে। প্রামাণিক 
ভক্তিশাস্ত্র হিসাবে তিনি বিষ্-পুরাণেরই উল্লেখ করিয়াছেন, ভাগবতের প্রতুত্ব 
স্বীকার করেন নাই । তাহার জীবিত কালে ভাগবতের পর্যাপ্ত প্রচার ও প্রভাব 
থাকিলে এরূপ ঘটনা আদৌ সম্ভব হইত না। 71065920165 এই গ্রস্থ দশম 
শতকে সংকলিত বলিয়া মনে করেন; যদিও তিনি বিশ্বাস করেন, ইহার মধ্যে 
এরূপ বনু তথ্য সঙ্গিবিষ্ট হইয়াছে যাহা আরও পুরাতন । 

অপর পক্ষে, জাতক-কথার সবগুলিই যে বুদ্ধের সমসাময়িক, একথাও দৃঢ়তার 
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সহিত বল] চলে না ; তবে ইহাদের গাথা বা! পদ্যাংশগুলি ষে অতিশয় প্রাচীন 
সে-বিষয়ে বিশেষজ্ঞদের মধ্যে মতদ্বৈধ নাই । মোটকথা, আমার বক্তব্য- বেদ 
হইতে আরম্ভ করিয়! পুরাণ, উপপুরাণাদি সকল গ্রন্থের রচয়িতাই পরম্পরা প্রাপ্ত 
£লীকিক কাহিনীর নিকট খণী। 
ইহার পরেই বিচার্য, এই পুরাণগুলি কেবলই মনোরঞ্জনের উদ্দেশ্টে কল্পিত 

গল্প, না উহার্দের মধ্যে ইতিহাসের অংশও কিছু আছে? “ইতি হ* এই অব্যয় 
ণবটি হইতে “ইতিহাসের” উৎপত্তি ।- ইহার অর্থ পরম্পরা প্রাপ্ত কাহিনী ; 
এইরূপ কাহিনীর আসন ব। অবস্থান যাহা তাহাই ইতিহাস। তাহ? হইলে 
প্রাচীন নিবচন অনুসারে পরম্পরাগত যে-কোন কাহিনীর নামই ইতিহাঁস। 
অমরকোষ এই অর্থ অঙ্গীকার করিয়া স্কানাস্তরে বলিয়াছেন, উতিহাসং 
পুরাবৃত্তম” অর্থাৎ পুরাবৃত্ত অথবা পরস্পরাক্রমে আগত পুরাতন ঘটনার 
বিবরণকেও ইতিহাস নামে চিঞ্চিত করা যায়। সায়ণাচার্য বেদভাষো ( এতরেয় 
ব্রাঙ্গণোপক্রমে) এবং শঙ্করাচার্ধ বৃহদারণ্যক ভাষ্তে বলিয়াছেন, “বেদের অন্তর্গত 
যুদ্ব-বর্ণনা। অথব। উবশী-পুররেবার কথোপকথনার্দি বিষয়ক ব্রাঙ্গণ ভাগের নাম 
ইতিহাস, এবং “সর্ব প্রথমে একমাত্র অসৎ ছিল? ইত্যাদি *ষ্ি প্রক্রিয়া ঘটিত 
বিবরণের নাম পুরাণ |” বিষণ, মতন্য ও বায়ু পুরাণ মতে পুরাণের লক্ষণ পাঁচটি__ 

সর্গশ্চ প্রতিসর্গশ্চ বংশে মন্বস্তরাণি চ 

বংশান্থচরিতং চৈব পঞ্চপুরাণ লক্ষণম, ॥ 


হষ্টি ও প্রলয়ের (1986:০9610]0. 9100. 3:91)05861070 ) বিবরণ, বিভিন্ন 
রাজবংশ ও সেই সকল বংশজাত ব্যক্তিগণের বিবরণ পুরাণে থাকিবেই, ইহা 
ছাঁড। অন্যান্য অবান্তর প্রসঙ্গও প্রয়োজনমত পুরাণ মধো আলোচিত হইবে। 

সংস্কৃতজ্ঞ বিদেশীয়গণের উক্তির প্রতিধ্বনি করিয়া আমর! প্রায়ই বলিয়। 
থাকি যে, আমাদের প্রাচীন সাহিত্যের অন্যান শাখা যখোচিত সমৃদ্ধ হইলেও 
আর্য খধিগণ পুরাবৃত্ত রচনা-বিষয়ে আদৌ মনোধষোগী ছিলেন না, এবং সেই 
কারণেই অতীত ভারতের তথ্যমূলক ধারাবাহিক ইতিহাস নাই বলিলেও চলে । 
সামান্য যাহাকিছু এঁতিহাসিক তথ্য বিক্ষিপ্তভাবে পুরাণাদি গ্রন্থে পাওয়া যায়, 
তাহাও আবার প্রক্ষিপ্ত ও অতিরঞ্জিত ; কাহিনীর সহিত এমন অচ্ছেছ্যভাবে 
জড়িত যে তাহাকে অসন্দিগ্ধ রূপে আবিষ্কার করা স্ছকঠিন। 

কাজটি কঠিন সন্দেহ নাই, তবে একথা ঠিক নয় ষে পুরাবৃতের উপাদান 
পুরাণে নিতান্তই যৎসামান্ত। শান্তে ইতিহাস" এবং পুরাণ” শব্ধ ছুইটি সর্বত্র 
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একই সঙ্গে উল্লিখিত হইয়াছে, সৃতরাৎ পরম্পরাগত কাহিনী অথবা উপাখ্যান 
যেমন তাহার একটি উপাদান, তেমনি আখ্যান অর্থাৎ স্বয়ং দেখিয়া, যে-সকল 
বৃত্তান্ত বিবৃত কর। হইয়াছে, এবং পুরানু্ত অর্থাৎ মাগধ (০080 1018601191, ) 
গণ-প্রদত্ত ও স্তবর্ণিত প্রচীন ঘটনার বিবরণ তাহার একটি অবচ্ছেছ্য অঙ্গ। 
স্থতরাং পুরাণগুলি আখ্যান ও উপাখ্যানের, ঘটন। ও কাহিনীর অপৃব সমন্বয়। 
“যেহেতু পুরাকালে এইবূপে ঘটন। ঘটিয়াছিল, সেইহেতু ইহার নাম পুরাণ ।”__ 
কিন্ত ইহাদের মধ্যে যেগুলি বাস্তবিকই অতিলৌকিক, তাহাদের ম্বরূপ নিয় 
কর! কি এতই কঠিন ! হম্মমানের গন্ধমাদন-আনয়ন এবং বাহুমূলো ন্ু-ধারণ 
ভষে নিতান্তই বাড়াবাড়ি, একথ] বুঝিতে কি এতই বিলম্ব হয়? এইপ্রকার 
অত্যুক্তির উদ্দাহরণ পুরাণের ভিতর ভূরি ভূরি পাওয়া যাইবে, এবং সেগুলিকে 
চিনিয়া লইতে আমাদের বিশেষ বুদ্ধি ব্যয়ও করিতে হইবে না। 

এখন জিজ্ঞান্ত এই-_পুরাণ বা ইতিহাস গ্রন্থে ইহারা আসন লাভ করিল 
কিরূপে? ইহার উত্তর অতি সহজ ও সংক্ষিপ্ত; বক্তব্য বিষয়কে নগ্ররূপে 
প্রকাশ কর। এদেশের চিরাচরিত রীতির বিরুদ্ধ। ইতিহাস হইলেও তাহ। 
সাহিত্য । কাজেই রস দরিয়া, রঙ চড়াইয়া বিবৃত করিতে হইয়াছে এই 
আখ্যানগুলি। অনেকস্থলে ধর্মদেশনার উদ্দেশ্তে রূপকচ্ছলে কাহিনীগুলি বল। 
হইয়াছে। কাটা্াট! নীরস নীতিকথা মনের বহিংস্তর হইতেই পিছলাইয়। যায়, 
গভীরতর স্তরে কোন দাগ কাটে না। তাই আর্য খধিগণ নিরাবরণ নীতি- 
নিবন্ধ অপেক্ষ। শ্রুতি-রসায়ন গল্পের মধ্য দ্রিয়াই চেষ্টা! করিয়াছেন ধর্ম প্রচারের । 
তথাগত বুদ্ধও সম্ভবত এই কারণেই জাতকের রূপক গল্পগুলির মাধ্যমে তাহার 
সদ্ধর্মের প্রচার করিয়াছিলেন। তাহার পর, কেবলমাত্র প্রাপ্তবয়স্ক ও পণ্ডিত 
জনের জন্যই এগুলি কল্পিত হয় নাই__আবালবৃদ্ধ সকলকেই তুল্য রূপে তৃপ্ত করা 
ছিল ইহাদের অন্যতম উদ্দেশ । তাই বালকচিত্ত-রগ্ুনের জন্য স্বানে-স্থানে 
অতিরঞ্জনের আশ্রয় লইতে হইয়াছে। কেহ-কেহ কৃষ্ণ দ্বৈপায়নের ভূমিষ্ঠ 
হইবার বৃত্তান্ত হইতে আরম্ভ করিয়। পুরাণাস্তর্গত প্রত্যেকটি অত্যুক্তির সমর্থনের 
প্রয়াসী, তাহারা কিছুতেই স্বীকার করিতে চান না যে, ইহার্দের মধ্যে 
অসম্ভাব্য বা অবিশ্বাস্ত কিছু আছে; স্থতরাং তর্কস্থলে প্রতিপক্ষের সন্মুখে 
অলৌকিকতম কাহিনীটিরও রূপক ব্যাখ্যা করিতে কোমর বীধিয়া লাগিয়া 
যান। আমাদের দোষই এই যে, আমরা অবিশ্বাস ও অতিবিশ্বাসের মধ্যবী 
একটি যুক্তিসম্মত শ্রদ্ধার পথ ধরিতে পারি না; আজকাল আমাদের চরিত্রে 
এই নিরপেক্ষ সত্য দৃষ্টির বড়ই অভাব। আমরা হয় অতি-আধুনিকের চোখে 
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অবাস্তব ভবিষ্যতের স্বপ্ন দেখি, নতুবা অতীতের জীর্ণধু"টি আকড়াইয়া তাহারই 
চারিদিকে অকারণে ঘুরিয়া মরি। পুরাণের এই অতিপ্রাকৃত অংশগুলি বাদ 
দিলে যেটুকু বাকী থাকে, তাহা খাটি ইতিহাস অত্রাস্ত ও অবদাত- ইংরাজীতে 
যাহাকে বলে 7150০: । একথ। সম্ভবত অনেকেই জানেন যে, ভিব্সেপ্টন্মিথ, 
প্রিয়দর্শা অশোকের রাজত্বকালের যে প্রামাণিক ইতিহাস সংকলন করিয়াছেন, 
তাহার তথ্যাংশের জন্য শিলালিপি, তাতশাসন প্রভৃতি ব্যতীতও বহুলাংশে 
তাহাকে মহাবংশ ও অশোকাবদানের উপর নির্ভর করিতে হইয়াছে । পাশ্চাত্য 
পুরাবৃত্তকারগণের মধ্যে জর্জটার্ণার সবপ্রথম দ্বীপবংশ, মহাবংশ প্রভৃতি প্রাচীন 
্রন্থা্দি আলোচনা করিতে আরম্ভ করেন, এবং অশোক-যুগের রহস্যময় 
অস্পষ্ঠতার উপর নৃতন আলোকপাত করিতে সমর্থ হন। কিন্তু এইগুলি 
প্রাচীন কাহিনী-গ্রন্থ ব্যতীত আর কিছুই নহে, এবং সেই হিসাবে ইহারা 
পুরাণেরই সগোত্রঃ পুরাণের মতোই ইহাদের মধ্যে অতিরগ্লিত, অলৌকিক ঘটনার 
সমাবেশ আছে ; অথচ সিংহলীয় ও ভারতীয় এই দুইটি কাহিনীই অশোক চরিত্র 
চিত্রনে এতিহাপিকগণের সর্বপ্রধান অবলপ্ধন। অতএব পুরাণে এতিহাসিক 
উপাদ্দান কিছুই নাই, একথা কেমন করিয়া বলি ? 

পুরাণের আর একট! বড় দিক__ইহার লোকশিক্ষা । মানুষের চরিত্রে বতগুলি 
রমণীয় চিত্ববৃত্তির কল্পনা করা যাইতে পারে, তাহাদের অপরূপ চিত্র দেখিতে 
পাই ইহার মধ্যে । পাতিব্রত্য, সৌভ্রাত্র, মাতা-পিতৃভক্তি, বিশ্বস্ততা, সরলতা, 
সত্যপ্রিয়ত প্রভৃতি ষে গুণগুলি মতের মানুষকে দেবতার আসনে উন্নীত করে 
_ যে-্রীতির পরিমগ্ডল রচিত হইলে ছুঃখ-বেদনার নির্মম অভিঘাতও মাহুষের 
মনকে আলোড়িত করিতে পারে না পুরাণ শিল্পী স্থকৌশলে আমাদের জন্য সেই 
চিরানন্মময় সৌন্দধলোক রচনা করিয়াছেন। পূর্বেই বলিয়াছি, কেবল বিদগ্ধ 
মণ্ডলীর জন্যই এগুলি সঙ্কলিত হয় নাই, আপামর সাধারণের ছিল ইহাতে অবাধ 
অধিকার। বহৃশ্রুত ব্রাহ্মণের জন্ত ছিল বেদ উপনিষদাদি, বেদ-বঞ্চিত শূত্র ও 
নারীগণের জন্য ছিল এই মধুময় পুরাঁণ-কথ! । ইহাদের ভিতরে গভীর তত্বকথাও 
অনেক সময় গন্পচ্ছলে এমন মনোজ্ঞরূপে বণিত হইয়াছে যে, তাহার প্রভাব 
গৃঢ়রূপে সমাজ-জীবনের _নিয়তম স্তরেও সঞ্চারিত হইয়া গিয়াছে। কেনেডি- 
সাহেব বলিয়াছেন, “আমি তে। ইহার্দের মধ্যে উপদেশ দেওয়। ছাড়া অন্ত কোন 
উদ্দেস্তাই খু'জিয়। পাই না! | হ্ৃষ্টি-প্রকরণ এবং রাজ-বংশাবলীর বিবরণ ইহাদের 
মধ্যে আছে সত্য, কিন্তু সেগুলি ইহাদের অন্তরঙ্গ বস্ত নহে,যেন কতকট। বাহিরের 
জিনিস; সকল পুরাণে ইহার্দের উল্লেখ নাই, এবং কোন.কোনটিতে এই 
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সম্পর্কে বিবরণ খুবই সংক্ষিপ্ত ; অপরপক্ষে, প্রত্যেক পুরাণেই হিন্দুধর্মের মুখ্য 
স্তর, আচার ও অন্ুষ্ঠানগুলি বিশদরূপে ব্যাখ্যাত হইয়াছে কখন গল্পচ্ছলে, কখন 
বা বিবিধ দেবতার্চনায় যে-সকল মন্ত্াদির প্রয়োজন, সেই সম্বন্ধে বিধান 
দিয়া।” এই উক্তি বর্ণে বর্ণে সত্য, অশিক্ষিত জনসাধারণের মধ্যে অধ্যাত্ম 
পিপাসার উদ্রেক করাই ছিল ইহাদের প্রধান লক্ষা। বেদে যে-সকল দুরূহ 
দার্শনিক তর স্শ্ষস স্থত্রের আকারে গ্রগিত আছে, সেগুলির মর্ম গ্রহণ সাধারণ 
বুদ্ধির বহিভূতি, তাই পুরাণকার গল্পচ্ছলে সেগুলিকে পল্পবিত করিয়া সাধারণের 
সেবায় নিয়োজিত করিয়াছেন। বেদের মধ্যে কেবল প্রকৃতি পুজা! ও গ্রহ- 
নক্ষত্রাদির অর্চনার কথাই পাওয়। যায, এবং তাহার চরম লক্ষ্য হইল সকল 
দেবতার মধ্য দিয়া জগং-সবিতা “বিশ্বর্দেবতা"র অন্ুধ্যান--সকল বৈষম্যের 
মধ্যে পরম একোর উপলন্ধি। ইন্দ্র (আকাশ ), অগ্রি, বায়ু, বরুণ, সুর্য, সোম 
ইত্যাদি প্রকৃতি যূতি ও গ্রহগণ নররূপেই কল্পিত হইয়াছেন, এবং তাহাদের 
তর্পণের জন্য মন্ত্রপাঠ,নামগান ও আন্তি প্রদ্দানের বিধান আছে কিন্তু কোন নর 
নায়ক এ-পর্যস্ত দেবরূপে পরিকল্পিত ও পৃজিত হন নাই ) ফলত, অবতারবাদের 
স্বীকৃতি সমগ্র বেদ-সংহিতার মধ্যে খুব অল্পই পাওয়। যাক । পুরাণের মধ্য দিয়াই 
আমাদের দেশে এই বীরপুজ। প্রথম প্রচলিত হয়। বেদ দেবতাকে মান্থষ করিয়া 
স্তবে, স্তোমে তাহার বন্দনা করিয়াছেন ; পুরাণ স্বর্গের দেবতাকে ধুলায় না 
টানিয়। মাটির মানুষকে দেবত্বে উন্নীত করিয়াছে । প্রসঙ্গক্রমে ইন্দ্রাদি দেবতার 
উল্লেখ থাকিলেও তাহাদের তভৃমিক। সেখানে নিতাস্তই গৌণ ও অপ্রধান, মানুষই 
সেখানে নায়ক-নায়িকা, তাহার্দের আশা-আকাজ্া, বীর্ধেশ্বর্ষের চিত্রই উহার 
একমাত্র উপজীব্য । তাই রবীন্দ্রনাথ তাহার “ভাষা ও ছন্দ কবিতায় আদি 
কবি বাল্সীকির মুখে বলিয়াছেন__ 


“হে দেবধি, দেবদূত, নিবেদিত পিতামহ পায়ে 
স্বর্গ হ'তে যাহ এল স্বর্গে তাহ। নিও না ফিরায়ে। 
দেবতার স্তব্গীতে দেবেরে মানব করি* আনে, 
তুলিব দেবতা করি” মান্ুষেরে মোর ছন্দ-গানে | 


যাহা? হউক,আমার বক্তব্য__নান। মহচ্চরিত্র নর-দেবতার মাহাত্ম্য কীর্তন করিয়া, 
তাহাদের কর্ম ও ধর্ম-জীবনের উদার আদর্শ লোকচস্ষুর সমুখে ধরিয়। পুরাণকৃৎ 
কবিগণ গণ-মনকে আত্ম চেতনায় উদ্বদ্ধ করিতে চাহিয়াছিলেন। তাই সংস্কৃত 
হইলেও ইহাদের ভাষা এত সরল ও প্রাঞ্জল, তখনকার কালে-_-ঘখন ভাষার 
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বহুল প্রচলন ছিল ইতর সাধারণও সম্ভবত এই সহজ সংস্কৃত শুনিয়৷ মোটা মূটি 
তাহার মর্মগ্রহণ করিতে পারিত। লোকশিক্ষার জন্য উদ্দিষ্ট ছিল বলিয়া ইহাদের 
ভাষা স্থবীজনোচিত কঠিন নহে । তবে যে যে অংশে ধর্ম তত্বাদি বিশেষভাবে 
আলোচিত হইয়াছে, সেগুলি অপেক্ষাকৃত দুরূহ সন্দেহ নাই ; স্থতগণ ( বর্তমান 
কালের কথক) সেই-সেই অংশ ব্যাখ্য। করিয়৷ সরল প্রার্কঁতে বুঝাইয়৷ দিতেন। 
পাছে সাধারণের বুঝিবার অস্থবিধা হয়, এইজগ্য বুদ্ধদেব তাহার উপদেশ ও 
নিবচনগুলি সহজ-বোধ্য পালিভাষায় বিবৃত করিবার নিদেশ দিয়াছিলেন। তাই 
পুরাণকল্প বৌদ্ধজাতক-কথ। পালি অথবা মাগধী প্রাককতে নিবদ্ধ। সহজ প্রারুত্ে 
প্রচারের ফলে ইহ] অত্যল্লকালের মধ্যেই দেশময় পরিব্যাপ্ধ হইয়। পডিয়াছিল, 
এবং সমগ্র ভারত নিবাঁণ “ভাবনায়” উদ্বদ্ধ হইয়াছিল। 

এ-পর্বস্ত আমরা কেবল সংস্কত-নিবদ্ধ প্রাচীন পুরাণ সম্পর্কেই কিঞ্চিৎ 
আলোচনা করিলাম। এখন ভাষাপুরাণ বিশেষ করিয়া কৃত্তিবাম বিরচিত 
রামায়ণ ও কালীদাস-কৃত মহাভারত সম্বন্ধে ছুই-এক কথা বলিয়া আমার বক্তব্য 
সমাপ্ত করিব | অধিকাংশ ক্ষেত্রেই এই ভাষা-পুরাণগুলি মূলের অবিকল 
অনুবাদ নহে । কৃত্তিবাস-কৃত রামায়ণের মধ্যে এমন অনেক কাহিনীর উল্লেখ 
পাওয়া যায়, যাহা আর্ধ রামায়ণে নাই ; কোথায় সেখানে অজদরায়বীর, তরণী 
সেনের যুদ্ধ, অষ্টোত্তরশত-নীলোৎ্পলাঞ্তলি দিয়! রামচন্দ্র কর্তৃক দেবীর অকাল 
বোধন, অশ্বমেধযজ্ঞে লব-কুশের সহিত রাঁমচন্দ্রের যুদ্ধ! যূল কবি-কথার সহিত 
প্রচলিত কিংবদন্তী মিশিতহইয়। ভাষা-রামায়ণকে এক সম্পূর্ণ নৃতনরপ দিয়াছে। 
পরম্পরাক্রমে রামায়ণী কথার যে-ধার আমাদের দেশে বহমান ছিল, তাহাকেও 
কবি উপেক্ষা করিতে পারেন নাই, করিলে তাহ] জনাদর হইতে বঞ্চিত হইত। 
আবার বাঙল। রামায়ণের সহিত তুলসীকুত হিন্দি রামায়ণের তৃলনা করিলে 
দেখিতে পাই উভয়ের মধ্যে সাদৃশ্য অতি সামান্য, এইরূপ প্রত্যেক প্রর্দেশের 
তাষা-রামায়ণের সহিত অন্য যে-কোন শ্রা্দেশিক রামায়ণের তুলনা করিলে 
দেখিতে পাইব, কোন প্রদেশই আপনার পরিমগুডলের প্রভাবকে অতিক্রম করিতে 
পারে নাই। কৃত্তিবাসের রাম-পীত। তুলসীর রাম-সীত! হইতে স্বতন্ত্র; আখ্যা- 
য়িকার দিক দিয়াও উভয়ের মধ্যে পার্থক্য বড় কম নয়। মোট কথা, প্রত্যেক 
প্রদেশের ভাষা কবিই চাহিয়াছেন, জাতীয়তার অন্কূল একটি বাতাবরণ স্জন 
করিতে, যাহার ভিতর দিয়া তাহার স্বদ্দেশবাসিগণ তাহার্দের নিজস্ব সাধন পথে 
অগ্রসর হইতে পারে । ভাষা-মহাভারত সন্বন্বেও ঠিক একই কথা বল! চলে । 

বঙ্গ ভাষায় কত কবিই তো রামায়ণ, মহাভারত রচনা করিয়াছেন, 
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তাহাদের নাম কে জানে? এই চারণদলের রচনাসযূহের মধ্যে এই ছুইখানি 
গ্রস্থই কালের ভ্রাকুটিকে উপেক্ষা করিয়া আজিও বাঁচিয়! আছে। বাঁচিয়৷ আছে 
তাহার কারণ ইহার! প্রাণবন্ত, নিত্যকালের ভাব সৌরভে ভরপুর | যাত্রায়, 
কথকতায়, পাঁচালি ও ব্রতকথায় এই লোকসঙ্গীতের ধার! একদা সহন্ম শাখা 
প্রসারিত করিয়। সমগ্র বঙ্গভূমিকে পরিপ্রাবিত করিয়াছিল। নিরাবিল আনন্দের 
মধ্য দিয়া যে লোকশিক্ষা ইহার! প্রচার করিয়াছিল, বাঙলার নিভৃততম 
পল্লীতেও তাহার বৈছ্যত স্পন্দন সমাজকে নবজীবনে জাগ্রত করিয়াছিল যদিও 
হয়তে। আবশ্যক প্রাথমিক শিক্ষার প্রচলন তখন ছিল না, তথাপি সমাজ ও 
ধর্ম সম্বপ্ধে যে জ্ঞান তাহারা! এইরূপে লাভ করিয়াছিল, খতাইয়া দেখিলে, 
প্রাথমিক শিক্ষার অভাবজনিত ক্ষতি তাহাতে বহুগুণে পূরণ হইয়1 গিয়াছে । 
এই অফুরান কাব্য-উৎস হইতে ভাবিকালের কত কবি অঞ্জলি-অগ্লি তীর্থবারি 
লইয়া! পূর্ণ করিয়াছেন তাহাদের কাব্য-কুম্ত। মধুস্থ্রন, হেমচন্দ্র, নবীনচন্ত্র প্রভৃতি 
অমর কবিকুল এই শাশ্বত রস উত্স হইতে বিন্দু বিন্দু অমৃত লইয়া রচিয়াছেন 
তাহার্দের অক্ষয় মধুচক্র “গোঁড়জন যাহে আনন্দে করিবে পান স্থুধা নিরবধি” 

মুদদীর দোকান হইতে ধনীর প্রাসাদ অবধি এই পুরাণের অবাধ গতি? 
আবালবৃদ্ধ চিরর্ধিন মুগ্ধ এই ধা সঙ্গীতে । কালের ভাগার লুগন করিয়া এই 
স্থধা তৃষিত নর-নারীর জন্য ধাহারা আহরণ করিয়াছেন, লোক-শিক্ষক সেই 
ভক্ত কবিকুল আমাদের চিরনমস্ত । 

কত কালের কত কাব্য-কাকলী ইহাদের সহিত মিলিয়া গিয়াছে ) বৈষ্ণব 
কবি দিয়াছে তাহার অকৈতব ভক্তির বাত্ময় অঞ্জলি, শাক্ত ভক্ত তাহার বীর্য 
ও পৌরুষ- সাহসে অটল, বিক্রমে দুর্বার, আত্মচেতনায় প্রদীপ্ত ও প্রাণবস্ত। 
অতীতের পটভূমিকায় একটি বিশেষ যুগের মধ্যে আবদ্ধ করিয়। ইহাদের দেখা 
চলে না; ইহার] সেকালের, ইহার চিরক!লের ! বিশ্বজনীন আবেদন বহন 
করিয়াও ইহার। বিশেষ করিয়! বাঙলার এই ক্সিপ্ধ মাটির। ইহার্দের মধ্যে 
আছে বাঙলার পল্লীবধূর সেই সলঙজ্জ কোমলতা, জননীর সেই আত্মবিস্বত 
ভালোবাসা, পুরুষের সেই ত্যাগসবস্ব জীবনাদর্শ । 

্‌ [ সাহিতাসংগম ] 


শ্রীযোগেশচত্্র রায়, বিদ্যানিথি 
পুরাণের দেশ ও কাল 


রখুনন্দন ভট্টাচার্য কতকগুলি পুরাণ ও উপপুরাণ হইতে প্রমাণ উদ্ধার 
করিয়াছেন। তন্মধ্যে কালিকাপুরাণ, দেঁবীপুরাণ, ভবিষ্তপুরাণ, মৎসাপুরাণঃ 
মার্কপ্ডেয়পুরাণ, নন্দিকেশ্বর পুরাণ প্রধান। যে-পুরাণই হউক, তাহার রচনার 
দেশ ও কাল না জানিলে দুর্গোৎ্সবের ইতিহাস সঙ্কলনের সাহায্য হয় না। 

আমি এইখানে কয়েকটি পুরানের রচনার দেশ ও কাল নির্ণয়ে প্রবৃত্ত 
হইতেছি। বলা বাহুলা, এই কর্ম অতিশয় কঠিন। যদ্দি বা পুরাণ-রচনার দেশ 
অনুমান করিতে পারা যায়, পুরাণ-রচনার কাল অন্চমান ছুঃসাধা । কারণ পুরাণ 
পুরাবৃত্ত, ইহাতে স্বসময়ের বৃত্তান্ত থাকে না, পূবকালের বৃত্বান্ত থাকে । আর এক 
বিদ্ব আছে। জনপ্রিয় গ্রন্থে নৃতন-নৃতন বিষয় যোজিত হয়| শ্লোক অধ্যায়, 
সন্দর্তষোগ হেতু পুরাতনের সহিত নৃতন মিশ্রিত হইয়া যায়। 

পুরাণকর্তাকে কবি বলা যাউক। তিনি পুরাবৃত্ত রচনা করিলেও কদাপি 
স্বদ্দেশ ভূলিতে পারেন না। দেঁখিতে হইবে, কবি কোন্‌ দেব ব। দেবীর, কোন্‌ 
তীর্থের মাহাম্মা সবিশেষ বর্ণন। করিয়াছেন, কোন্-কোন্‌ বৃক্ষ তাহার স্থৃতিপথে 
উদ্দিত হইয়াছে। সকল বৃক্ষ সকল দেশে জন্মে না। কিন্তু দেখিতে হইবে, যে-ষে 
বৃক্ষের উল্লেখ আছে, পে-সে বৃক্ষ পুরাশের দেখের না কবির স্বৃতি। পুরাণ 
পুরাবৃতত বটে, কিন্ত কৰি স্বসময়ের ও স্বদেশের আচার-ব্যবহার বর্জন করিতে 
পারেন না। 

কাল-অন্মানের নিমিত্ত এবপ সাহাযা অত্যল্প পাওয়! যায়। অমুক দেশে 
অমুক শতাব্ধে এই আচার ছিল, কিন্বা পূর্বে ছিল না, পরেও ছিল না, একথা 
বলিতে পারা যায় না। এই পুরাণ জ্ঞাতকাল অমুক গ্রন্থের কিশ্ব। পুরুষের পূর্বে 
কিংবা পরে, এই সঙ্কেত ধরিতে হয়। বহু পুরাণ মনোষেগপূর্বক পাঠ করিলে 
তাহার কাল-অন্ুমানের প্রজ্ঞা জন্মে। ভারতবর্ষ বিস্তীর্ণ না হইলে পুরাণসকল 
কালানুসারে সাজাইতে পারা যাইত। মরাঠী ভাষায় শ্রীত্রান্বক-গুরুনাথ কালে 
“পুরাণ নিরীক্ষণ” লিখিয়াছেন। তিনি প্রায় অষ্টাদশ মহাপুরাণ ও কয়েকখানি 
উপপুরাণের রচনার কাল অশ্থমান করিয়াছেন। আমি অতি অল্প পুরাণ 
দেখিয়াছি । যাহা দেখিয়াছি তাহাতে কালে মহাশয়ের মত গ্রাহা মনে হইয়াছে । 
ভবিষ্যপুরাণ ও নন্দিকেশ্বর পুরাণ দেখিবার ইচ্ছা ছিল কিন্তু পাইলাম না। দেবী 
ভাগবত বহু জনের আদৃত, বৃহদ্ধর্মপুরাণ রঘুনন্দনের পূর্বে রাঢ়ে প্রণীত। এই দুই 
পুরাণেরও দেশ ও কাল চিন্তা করা যাইবে। 


৪২ পুরাণের দেশ ও কাল 


১। মৎস্পুরাণ 


মৎস্যপুরাণ মহাপুরাণ। মহাভারতে ( বনপবে) বায়ু ও মংসাপুরাণের নাম 
আছে। মহাভারতের বর্তমান আকার খি£ পুঃ দ্বিতীয় শতাব্ধ হইতে চলিয়া 
আমিতেছে। উঠার পরে কোথাও কিছু প্রক্ষিপ হইয়া! থাকিতে পারে । কিন্ধু 
তাহ] নগণ্য । মভএব মত্পাপুরাণ প্র/গীন বলিতে হইবে । কিন্তু মৎস্যপুরাণের 
বর্তমান আকার কোনও এক মময়ে আসে নাউ । উচাতে ববিধ বিষয় বণিত 
হইয়াছে । কোন. বিষয় কবে যোজিত হষ্টয়/ছে, তাহ। বলিবার উপায় নাউ । 

মৎসাপুরাণ মহা'ভারত হইতে অনেক উপাখা।ন গ্রহণ করিয়াছেন। কিন্ত 
মহাভারতোক্ত উপাখানে নতন রূপ গুদত্ত হইয়াছে । ছুই-একট। উদাহরণ 
দিতেছি । মহাগারতে তারকাস্থর-বধের নিমিত্ত কাতিকেয়ের জন্মবৃত্তান্ত যেরূপ 
আছে, মৎসাপুরাণে তাহার ব্যতিক্রম হইয়াছে । চৈত্র মাসের অমাবস্যায় 
পাবতীর কুক্ষি ভে? করিয়। কুমার ষড়ানন আবনিভূতি হইয়াছিলেন। মহা- 
ভারতের মতে কাণিতিক অমাবস্যায় শরবনে কুমারের জন্ম হইয়াছিল । মৎসা- 
পুরাণে কাতিকেয় পার্বতীর পুত্র। মহাভারতে পাবতী উমার নামও নাই । 
মৎ্স্যপুরাণ কুমারসম্ভব নামে কাব্য রচনা করিয়াছেন । কালিদাস তাহা অনুসরণ 
করিয়াছেন। 

মৎস্যরূপী ভগবান. মৎসাপুরাণের বক্তা, বৈবন্বত মনু শ্রোতা । অতএব 
মৎস্যপুরাণ বৈষ্ণব পুরাণ হইবার কথা। কিন্তু বাস্তবিক ইহা খৈব পুরাণ। 
ইহাতে বিষ্ণুর পাচ দিব্য অবতার বণিত হইয়াছে বটে, কিন্তু বিষ্তুর প্রাধান্য ও 
আরাধনা নাই। প্রতিমা -লক্ষণে উমা-মহেশ্বরের প্রতিমা বণিত হইয়াছে, কিন্তু 
বিষ্ণুর হয় নাই । শুরু] সঞ্চমীতে বহুবিধ ব্রত করিতে বল! হইয়াছে । এই সকল 
ব্রতে দ্িবাকরের আরাধন৷! প্রথিত হইয়াছে । এই সকল ব্রত ও বহুবিধ দানের 
আড়ম্বর দেখিলে মনে হয়, কোন স্থানের পুরোহিত ব্রাহ্মণ ধজমানের অর্থ দোহন 
করিতে মৎস্যপুরাঁণে এই সকল বিষয় সন্িবিষ্ট করিয়াছেন এইরূপ পুরাণের দেশ 
ও কাল অনুমান ছুঃসাধা। ্‌ 

তথাস্থি মনে হয় মৎস্যপুরাণ দৃক্ষিণ-ভারতে প্রণীত হইয়াছিল। মৎস্যাপুরাণে 
লিখিত শ্রান্ধকল্প প্রাচীন । লিখিত আছে, শ্রা্ধে দ্রাবিড় ও কোকন ব্রাহ্মণ বর্জন 
করিবে (১৬)। কোকন কোঙ্কন, বোম্বাই নগর হইতে দক্ষিণে গোয়। পরযস্ত পশ্চিম 
সাগরের উপকূল ভাগ। ইহার দক্ষিণে কেরল দেশ) বর্তমান নাম মালাবার। 
কেরল দেশের পশ্চিমে ভ্রাবিড়। শ্রাছ্ছে দ্রাবিড় ব্রাহ্মণ ও কোঙ্কন ব্রাহ্ষণ বর্জনীয় 


পুরাণের দেশ ও কাল ৯৩ 


হইয়ছে । অতএব মনে হয় মৎস্াপুরাণ কেরল দেশে প্রণীত হইয়াছিল । কোচিন 
রাজ্যে নমৃত্রি ব্রাক্ষণের বাস আছে। শুনিয়াছি শ্রীমৎ শঙ্করাচার্ধ নম্দ্ধি ব্রাহ্মণ 
ছিলেন। কিন্বদন্তী এই, তাহাদের পূর্বপুরুষ বহুকাল পূর্বে উত্তর-ভারত হইতে 
সে দেশে গিয়। বাস করিয়াছিলেন । তাহাদের দেহে ও বর্ণে এখনও বৈদ্দিকত্ব 
প্রমাণিত হইতেছে । শৈব ও শাক্তের বিরোধ নাই । তথাপি দ্রাবিড় দেশ শৈব 
দেশ, মহীশূর হইতে পশ্চিমসমৃদ্র ও কন্যাকুমারিকা পর্যন্ত শাক্ত দেবেশ বলা ধাইতে 
পারে। কেরলে গ্রামে-গ্রামে কালীপুঙ্জা হইতেছে । নৃতন হইতে পারে ন|। 
দ্রাবিড় পণ্ডিতের। মনে করেন তাহাদের দেশ শিবপূৃজার আদিস্বান। 

মংস্যপুরাণে ছুই-তিন গ্বানে আছে, উম! বিশ্বের অরণি (জনক-জননী )। 
তিনি নীলোৎপলবর্ণা ছিলেন। তপস্যা করিয়া তিনি গৌরীত্ব লাভ করেন। 
কালিকাপুরাণ এই উপাখ্যান গ্রহণ করিয়াছেন। তাহার কৃষ্ণবর্ণ ত্বক হইতে 
কৌশিকী মৃতি আবিভূতি হইয়াছিল । কৌশিকী কালীমূতি। লিখিত আছে, 
এই কৌশিক মৃতি বিদ্ধাচলে প্রসিদ্ধ। বোধহ4 এই কৌশিকী দেবী বিন্ধ্যাচলে 
বহু পুরাতন এবং ইনিই বিদ্ধযবাসিনী। (বিদ্ধ্যাচল ই. আই. রেল গ্রেশন। 
সেখানে এক পাহাডের গুহায় দেবীমূতি আছে । বস্বাবৃত থাকে, কেহ দেখিতে 
পায় না। সন্বতং অগ্ভুজ৷ ভদ্রকালী, যিনি যশোদার কন্যা হইয়াছিলেন। 
মার্কগ্ডেয় পুরাণ বিস্ক্যাচলবাধিনী লিখিয়াছেন € ১/৩৮)। মতস্যপুরাণে 
দেউলের গোপুর ( বহিদ্বীর ) আছে। গোপুর দক্ষিণ ভারতে প্রসিদ্ধ। একস্বানে 
দেউলে দেবদাসীর উল্লেখ আছে, ইহাও দৃক্ষিণভারতের। এক স্থানে অন্যান্য 
ফলের সহিত তাল, নারিকেল, ও শমীর উল্লেখ আছে । তাল নারিকেল পূর্ব 
দ্রকেও আছে, কিন্ত বোধ হয় পূব দিকে শমী নাই, শমী পশ্চিম দিকে আছে। 
এইসব কারণে মনে হয় মৎস্যপুরাণ কেরল দেশে রচিত হইয়াছিল । এই দেশ 
উত্তর-ভারত হইতে বনু দূরে অবস্থিত উত্তর-ভারতের প্রচলিত উপাখ্যান, বনু- 
দূরস্থিত দক্ষিণ-তারতে ভিন্ন আকার প্রাপ্ত হইয়াছিল। কালাস্তরও বিস্তর হইয়া 
থাকিবে। 


মৎসাপুরাণে নানা খবিবংশ ও রাজবংশ বণিত হইয়াছে । সে-সকল বংশের 
বর্ণনাদ্বার মৎসাপুরাণের প্রাচীনত্বই প্রমাণিত হইতেছে । নারদপুরাণে অষ্টাদশ 
পুরাণের স্চী আছে। আমি নারদপুরাণ দেখি নাই। শ্রীযুত কালে মনে করেন 
বর্তমান নারদপুরাণের পুরাণস্চী ষষ্ঠ থিন& শতাৰে প্রণীত হইয়াছিল। তাহাতে 
বর্তমান মৎ্সাপুরাণের কয়েকটি বিষয় ও ভবিহ্যৎ রাজবংশের বর্ণনা আছে। 
অতএব মৎস্যপুরাপ পঞ্চম খি.& শতাব্ে বর্তমান আকারে বিগ্কমান ছিল । মৎস্য" 


৯৪ পুরাণের দেশ ও কাল 


পুরাণে প্রতিমা-নক্ষণ বণিত আছে। প্রতিমা-লক্ষণ অধ্যায় চতুর্থ খি.& শতাবের 


মনে হইতেছে । 


২। মার্কগেয়পুরাণ 

আমরা যে মাকপগ্ডর়পুরাণ পাইয়াছি তাহা খগ্ডিত। নারদপুরাণস্থচী 
অন্রসারে মার্কগ্েয়পুরাণে নয় সহশ্র প্লোক ছিল। বর্তমান বঙ্গবাসী-প্রকাশিত 
পুরাণে ৬৩০০ শ্লোক আছে। অবশিষ্ট ২৭০০ শ্পোেকের অভাব পড়িতেছে। সে 
সব শ্লোকে কি ছিল তাহ! নারদস্থচী হইতে জানিতে পারা যায়। বর্তমান 
পুরাণের নরিষ্যন্ত চরিতের পর রামচন্দ্রের কথা, কুশবংশ, সোমবংশঃ পুরুরবা। 
নহুষ, যখাতি, যদুবংশ, শ্রীকুঞ্জবালচরিত, মাথুরচরিত, দ্বারকাচরিত, সবাবতার 
কথ] ছিল। মনে হয় যেন কেহ উচ্ছ|! করিয়। পুরাণের বৈষ্ণব অংশ ছি'ড়িয়া 
ফেলিয়। দিয়াছে । তথাপি চতুর্থ অধ্যান্নে কবির বিঞ্গ্ীতি ও বাস্থদেব-ভক্তি 
প্রকটিত আছে, কৃষ্ণের মাথুর মৃতির উল্লেখ আছে। ইহা বৈষ্ণবপুরাণ কি 
শাক্তপুরাণ তাহ] বুঝিতে পারা যায় না। হ্ূর্যেরও এত মহিমা বণিত হইয়াছে, 
পুরাণ সৌর কিনা তাহাও তর্কের বিষয় হইতে পারে । 

মার্কগডয়পুরাণে অনেক উপাখ্যান আছে । সে-সব উপাখ্যান অন্য পুরাণে 
পাওয়। যায় না । উপাখ্যান মনোহর ও ঠিতোপদেশপূর্ণ । চতুদশ মন্থর উৎপত্তি, 
_বিশেষতঃ অষ্টম মন্গ সাবণি মন্থুর উৎপত্তি অন্য পুরাণে নাই । লাবণি মন্ধু 
সম্পর্কে চণ্ডীমাহাত্ম্য আসিয়াছে । নারদস্চীতে উল্লেখ আছে। বোধহয় 
মার্কগ্েয়েপুরাণ মত্ন্ত/পুরাণ হইতে শুস্তনিশুস্ত, মধুকৈটভ ও মহিষাণ্রর লইয়াছেন। 
মহাভারত হইতে বুক্ষ পর্থন্ত লইয়াছেন। বলরাম রৈবতক বনে নানাবৃক্ষ 
দেখিলেন ৬,১২-১৭)। যথা, আম, আমাতক ( আমড়া ), ভব্য (চালতা), 
নারিকেল, তিন্দুক (গাব) । “আবিল্বকান্‌ স্তখাজীরান্‌ দাড়িমান্‌ বীজপুরকান্‌।” 
ইত্যাদি মহাভারত বনপব ( যক্ষযুদ্ধপব ) হইতে গৃহীত।* 


«মহাভারতে এই সকল বৃক্ষ গন্ধমাদণ পবতে ছিল, মার্কণ্ডে়েপুরাণের কবি রৈবতক খান 
আনিয়]ছেন। গন্ষমাথন পরত, বর্তমান নাম করকোরম। এই সকল বৃক্ষ সেখানে অসস্তব। 
মহাভারতের পাঠে “তথা জীরান্‌* স্থানে জন্লীরান্‌ আছে, বিদ্বংসমাজে তর্ক উঠিয়াছে। অগ্ীর নাম 
ফারসী, অর্থ পিরিয়! দেশের মধুর বড় ডুমুর । মহাঠারতে এ নাম থাকা অতীব বিস্ময়কর ।-- 
মাকগডয়পুরাণের পাঠ জীর | এই জীর বন্য ফল-তরু ; জীরক ( জীর।) নামক শাক নহে। জীর, 


কেমন তরু তাহ অজ্ঞাত। 


পুরাণের দেশ ও কাল ৯৫ 


মার্কগ্েয় পুরাণ-রচনার দেশ-নির্ণয় সহজ। ইহা! বিদ্ধযপরতে নর্মদা নদীর 
নিকটে (৪২1২ )। সে দেশ অতিশয় গ্রীক্ম। সে দেশে করজ্ভ-বালুক! (বালুকার 
সহিত অল্প কর্ম মিশ্রিত করিয়া নিমিত ) কুভ্মধ্যস্থ শীতল সমীরণ সৃখসেব্য 
হইত ১৩১৫)। (বোধহয় বালিয় মাটির কলসীতে জল রাখিয়া! তাহার বায়ু 
বায়ুপ্রেরক যন্ত্দ্ধারা ধনাঢ্য ও সখী বাক্তির দেহে প্রেরিত হইত। আমি কটকে 
এক মোহন্তের ছুই হাত ব্যাসের তাম-নিমিত বায়ু-প্রেরক দেখিয়াছি । বোধ 
হয় ভিতরে পাখা আছে, বাহিরে একজন ঘুরায়।) তালবৃস্ত, অনিলস্থান, চন্দন, 
উশীর ( বেনামূল, খস্থস্‌) অপহরণ করিলে নরকভোগ হইত (১৪।১৮)। ঘটিযন্ 
দ্বারা কৃপ হইতে জল উত্তোলিত হইত (১১/১৬)। ধান্য, যব, গোধৃম, মুদ্গ ও 
তিন প্রভৃতির সহিত অতমীর চাষ হইত (১৫1১৮)। সেদেশে ক্ষৌম, ছুকৃল, 
কার্পাস, বিশেষতঃ কৌশেয় ও পত্রোর্ন পাওয়া যাইত। 

এই কয়েক লক্ষণ যথেষ্ট । “মধ্যপ্রদেশ* এই নামে দেশ বুঝিতে পার। যায় 
না। নাগপুর প্রদেশ বলিব। এই প্রদেশের অনেক বিশেষত্ব আছে। বঙ্গদেশের 
উত্তর, দক্ষিণ, পূর্ব, পশ্চিম সর্বত্র একপ্রকার আচার-ব্যবহার, এক প্রকার সংস্কৃতি, 
একপ্রকার ভাষা । নাগপুর প্রদেশে এই তিন বিষয়ে এঁক্য নাই। সে প্রর্দেশে 
[ন্দী ও মারাঠী, ছুই ভাষা। বৈষ্ণব, শৈব, শাক্ত নামের কোন অর্থ নাই। 
ব্রাহ্মণ ও কুম নিরামিষাশী, অন্য সকলে আমিষাশী। পূজা বলিতে এক গণেশ- 
পূজা আছে, অন্য পূজা! নাই, পরব আছে। নবরাত্রে পূজ! নাই, ইহা এক পরব। 
নবরাত্র কষকর্দের পরব । তাহার! নবরাত্রের পরের দিন গোধৃম বপন করে। 
শারদীয় পূজার সময় পনর দিন “রামলীলা” নামক যাত্রাগান হয় । অথচ 
কয়েক বৎসর হইতে কোথাও-কোথাও কালীপুজা হইতেছে । আরও আশ্্ষের 
বিষয় এক বিজ্ঞ বহুতীর্ঘদশশী আমায় বলিয়াছেন, তিনি গত দুর্গাপূজার 
মহাষ্টমীতে জব্বলপুর নগর হইতে টোঙ্গায় আরোহী হইয়া তের মাইল দূরে শ্বেত 
পাহাড় দেখিতে যাইতেছিলেন। পাঁচ মাইলের পর গ্রামপথে চারি-পাঁচখানি 
মন্ময়ী সিংহবাহিনী দশভূজার পৃজ। দেখিয়াছিলেন। বোধ হইতেছে এককালে 
কোথাও কোখাও শক্তিপূজ। ও তান্ত্রিক পূজা! ছিল। জব্বলপুরে ষোড়শ 
যোগীনীর মন্দির আছে। কোন-কোন দেশীয় রাজ্যে ভৈরবীর পূজা হয়। 
জববলপুর নগর হইতে নর্ষদা ছয় মাইল দক্ষিণে। এইখানে পুরাণের উৎপি 
হইয়াছিল। 

জব্বলপুরের দিকে গোধূমের চাষ হয়, কূপ হইতে ক্ষেত্রে জলসেচন হয়। কেহ 
কেহ ঘটিযস্ত্র্ারা জল তোলে। অন্য উপায়ও আছে। কবি কামরূপ 


৯৬ পুরাণের দেশ ও কাল 


গিয়াছিলেন | সেখানে “সিদ্বক্ষেত্রে” ভাস্করের মন্দির দেখিয়াছিলেন (১০৯৩৯)। 
বিজয়নগর দেখিয়াছিলেন (৬৬৮)। 'ময়নামতীর গানের? ও 'গোর্ক্ষবিজয়ে'র 
বিজয়নগর কর্দলীরাজ্য আসামে । তিনি সিদ্ধক্ষেত্রে কেন গিয়াছিলেন? 
তান্ত্রিক মন্ত্র শিখিতে ? তিনি উচ্চাটন মন্ত্র (৭০২২) আভিচারিক ক্রিয়া (১১৭) 
ও তান্ত্রিক যোগের (৩৯) উল্লেখ করিয়াছেন। 

নাগপুরে প্রথর গ্রীক্ম। ভারতের আর কোথাও তত গ্রীম্ম হয় না। 
বিশেষতঃ জলের অভাবে লোকের আরও কষ্ট হয়। নদীকৃলে বালিয়া মাটিতে 
অল্প তালগাছ দেখিতে পাওয়া যায়। তালবৃস্ত অল্প আসে। বাশের সরু াচের 
পাখা অধিক প্রচলিত। সখী ও ধনী লোকে খস্থসের পর্দা জলসিক্ত করিয়া 
গৃহের দ্বারে ঝুলাইয়। দেয়। বোধহয় পুরাণের কালে এই উপায় করিত। 
পুরাণে নাগকুলের অনেক বর্ণনা আছে। নাগের। মানুষ, সর্প নহে। সেই নাম 
হইতে নাগপুর নাম হইয়াছে । পুরাণের কালে অতসীর চাষ হইত, অংগু দ্বার! 
ক্ষৌম ও দুকূল নিমিত হইত। এই দুই যন্ত্র চারি শত বৎসর অজ্ঞাত হইয়াছে। 
কয়েক বৎসর হইতে নাগপুর প্রদেশে ক্ষমার নিমিত্ত অতসীর চাষ আরম্ত 
হইয়াছে । নাগপুর প্রদেশে কৌশেয় (তসর ) উৎপন্ন হয়, কিন্তু পত্রোর্ণ (সাদা 
তসর ) হয় কিনা, সনোহ | গঙ্গ| ও বিদ্ব্যপরতের মধ্যভাগে, বিশেষতঃ ছোট- 
নাগপুরে_ যেমন চাইবাসায়, তসরের উৎপত্তি।* 

এই পুরাণে অগ্রিশুচি বন্ধের উল্লেখ আছে (৮৫1৫২ ), যে বন্ধ অগ্রিদ্ধারা শুদ্ধ 
হয়। সেকি বন্্ যাহা অগ্রিদ্ধার। দগ্ধ হয়না? অগ্রির অস্পশ্য বন্ম একটি 
আছে। ইংরেজী নাম 4.808860৪. মিশর দেশের পুরোহিতের এই বন্ধ 
পরিধান করিতেন। বোধহয় সেই দেশ হইতে মার্কগেয় পুরাণের দেঁশে 
আসিয়াছিল। ব্রহ্গবৈবর্ত পুরাণে অগ্রির অস্পশ্ত বস্ত্বের উল্লেখ বহু স্থানে 
আছে। 


* নাগপুর প্রদেশের রাইপুরের কাধাস্তক ইঞ্জিনিয়র রার সাহেব শ্রীবিশ্বনীথ ভট্টাচার্যের নিকট 
হইতে নাগপুর প্রদেশের অনেক বিবরণ পাইয়াছি। এইরূপ শ্রীহট্রের কাধাস্তক ইগ্রিনিয়র 
প্রীরাজমোহন নাখ তত্বভূষণের নিকট হইতে কামকপের অনেক বিবরণ পাইয়াছি। ইঞ্রিনিররকে 
নানা স্থান ঘুরিতে হয় চোখ কান খুলিয়া রাখিতে হয়। এখানকার ডিভ্রীক্ট বোর্ডের ইগ্রিনিয়র 
রার়মাহেব তারা প্রসন্ন বন্দ্যোপাধ্যায় কৈলাস দর্শনে শিয়াছিলেন | হিমাবৃত মানস সরোবরে স্নান 
ও রজতৌজ্জবল কৈলাস গিরি রিক্রম করিয়াছিলেন। তাহার মুখে না৷ স্তনিলে মুগ্রবান্‌ পর্বতের সে 
পারে রুদ্বের আলয় আমার মানস নেত্রে শপস্ট হইত না। 


পুরাণের দেশ ও কাল ৪৭ 

মার্কগডয়পুরাণের রচনাকালে | রাজ বিক্রমাদিত্যের তালবেতাল নামক 

নিশাচর প্রসিদ্ধ হইয়াছিল (৭১)। ফলজ্যোতিষ (৭২), মেষাদি রাশি (৫৮) 

ইত্যাদির উল্লেখ আছে । বালকষ্ণচরিত ইত্যার্দি চিন্তা করিলে পঞ্চম থুষ্ট শতাব্দ 
মার্কণ্ডেয়পুরাণের রচনাকাল মনে হয়। 


৩। দেবীপুরাণ 


দেবীপুরাণ উপপুরাণ। ইহাতে দেবীর পূজাবিধি ও মাহাত্ম্য বণিত হইয়াছে, 
অন্য কথ। প্রায় নাই পুরাণের প্রথম কয়েক পাতা পড়িলেই বুঝিতে পারা যায়, 
এক রাজগ্ুরু রাজাকে উপদেশ দিবার নিমিত্ত এই পুরাণ লিখিয়াছিলেন। তিনি 
গুরুপূজাবিধি দিয়াছেন। বস্ততঃ কোন রাজার পোষকতায় উপপুরাণের 
উৎপত্তি ও প্রতিষ্ঠা! হইয়া! থাকে । তিনি নান! ছন্দে শ্নোক রচনা করিয়াছেন ; 
তান্ত্রিক মন্ত্র ও কবচ প্রকাশ করিয়াছেন। 

রখুনন্দন স্মার্তাচার্য দেবীপুরাণ হইতে অনেক গুরুতর প্রমাণ উদ্ধার 
করিয়াছেন । যেমন িষে মাসামিতে পক্ষে" ইত্যার্দি ইফ মাসে আশ্বিন মাসে 
কৃষ্ণ-নবমীতে বিল্বশাখায় দেবীর বোধন। বর্তমান বঙ্গবাসী প্রকাশিত দেবী- 
পুরাণে সে সব শ্লোক নাই । এক স্বানে। ৮৯) আছে আশ্বিন কম্তাষ্টমী হইতে 
শুরু-নবমী পর্যন্ত সবমঙ্গলার পূজা করিবে। এখানে বোধন কিন্বা পত্রী-প্রবেশের 
উল্লেখ নাই। আশ্বিন শুরু-অষ্টমী ও নবমীতে দেবীপূজ1 (২১), আশিন শুরুপ্রতি- 
পদ্দ হইতে নবমী পর্যন্ত পূজ। (২২) বিহিত হইয়াছে । ইঠার সহিত পুরাতন 
বিধির বিরোধ হইতেছে । 

পুরাণের দেশ নর্মদ1 ও বিদ্ধ্যপবতের নিকটবর্তী । সেখানে অনেক ব্রাহ্মণ 
শৈব ছিলেন (১০০)। নিকটে জৈনেরা! থাকিত। কবি তাহার্দিগকে পাষগু 
বলিয়াছেন (১৩।১০)। উষ্র এক যান ছিল। ঘটিযন্ত্র দ্বারা কৃপ হইতে জল 
উত্তোলিত হইত (৩৩1৭)। শমী কাষ্ঠের অরণি হইত। বিদ্ধ্যপর্বতের দক্ষিণ 
পার্থ বর্বর, পুলিন্দ, শবর প্রভৃতি প্রেচ্ছ জাতির বাস ছিল। তাহারা বামাচারে 
দেবী পূজা করিত। তাহাদের দেহ কৃষ্ণবর্ণ, তাহার গুগ্লাবীজের আভরণ 
পরিধান করিত। দ্রোণ, বিশ্ব, আম,* জাতি, নাগ ও চম্পকপুম্পে পূজার বিধি 
ছিল। সে দেশে নাগরাক্ষর প্রচলিত ছিল না (৯১1৫৩)। এই সকল লক্ষণ 

*শরৎকালে আমের মুকুল কোথায় দেখা যায়? রদুনন্দনধূত ভবিস্যপুরাণে দেবীকে আত্্ফল দিতে 
বল! হইয়াছে । ইহা! কি দো-ফলা আম ? 


৯৮ পুরাণের দেশ ও কাল 


হইতে মনে হয় এই দেশ বিদ্ধাপর্বতের উত্তরে, রাজপুতনার দক্ষিণে অবস্থিত। 
বোধহয় উজ্জয়িনী এই পুরাণের দেশ (৩২)। 

এই পুরাণ রচনার কাল অনুমানের কয়েকটি ক্ষীণস্ত্র পাওয়। যায়, এই পুরাণ 
মার্কণ্ডয় পুরাণের পরবর্তী । কারণ উহাতে মার্কগ্ডেয় পুরাণোক্ত “সবমঙগল মঙ্গল্ে 
শিবে সবার্থ সাধিকে' ইত্যাদি নামের নিরুক্তি প্রদত্ত হইয়াছে (৩৭)। আরও 
লিখিত আছে, দেবী মহিষের বধার্থে দেবগণের তেজে পরিবৃত হইয়। জালামালা 
সদৃশী (১৪২)। তিনি মহাদেবের তেঙ্জোময় শরীর হইতে আবিভূ্তি হইয়াছিলেন, 
তিনি স্বীয় তেজে জলন্তী। কালরাত্রি মহামায়! দীপ্তকাঞ্চনসপ্রভাতা (১২৭)। 
এই পুরাণে চন্দ্র-স্থ্ম গ্রহণের কারণ বিচারে বরাহমিহিরের অনুকরণ আছে। 
পুরাণের নানাস্থানে নক্ষত্র তিথি করণের নাম আছে কিন্তু যোগের উল্লেখ নাই। 
(অষ্টম খি.&টশতান্দে যোগ গণনা আসিয়াছে । ) পুরাণকালে হুণ জাতি ভারতে 
আসিয়াছিল। একাদশ অবতারের নাম, যথা-_মৎস্ত, কুর্ম, বরাহ, নরসিংহ, 
বামন, পরশুরাম, শ্রীরাম, বলরাম, কৃষ্ণ, বৃদ্ধ ও কন্কি (৬), অর্থাৎ তৎকালে দশ 
অবতার গণন। বিধিবদ্ধ হয় নাই। বোধহয় দেবীপুরাণে সপ্তম খি-শতাবে 
রচিত হইয়াছিল। 

এই পুরাণ মতে দেবী উগ্রসেন পুত্র কংসকে নিহত করিয়াছিলেন ( ১০২)। 
গজাননের উৎপত্তি নৃতন। বিঞু স্বীয় পাণিতল মন্থন করিয়া গজাননের স্যষট 
করিয়াছিলেন (১১২)। গণেশ মৃতির বাম হস্তে পরশ্ড ও মোদক, দক্ষিণ হস্তে 
অক্ষস্থত্র ও অভয়দান অথব। দণ্ড ও মৎস্য (৫০।৩৯)। মূতির দক্ষিণ ভাগে রতি 
নায়ী স্রূপা যুবতী মৃতি। মহালক্ষী কপাল-ধারিণী, নৃত্যমানা, হস্তে মৃণ্ড ও 
খট্টাঙ্গ (৫০।৫২)। দেবীর রথযাত্রা ও দৌলযাত্রা (২১) কোন পুরাণে নাই। 
একটা উৎসব করিতে হইবে, এই ভাবিয়া রথযাত্রা (৩১) আসিয়াছিল। 
এইরূপ নানাবিধ বিচিত্র কথা আছে। 

কবি মতস্যপুরাণ, মার্কগ্ডেয় পুরাণ ও মহাভারত অগ্রাহা করিয়াছেন। কৰি 
মন্ত্রত্ত্রের বনু প্রশংস! করিয়াছেন, কিন্তু গারুড়ীর নিন্দ। করিয়াছেন। (গাকুড়। 
মন্ত্র বারা সর্পবিষ নষ্ট হয় )। কবি লিখিয়াছেন, পুলিন্দ, শবরাদি জাতি অষ্টবিষ্ধা 

& দেবীর বামাচারে পূজা করে। হণদেশে, বরেন্দ্র, রাঢদেশে, ভোট্রদেশে, 

কামাখ্যায়, উজ্জ্য়িনীতে, ইত্যাদি স্থানে অষ্টবিদ্যার্দেবীর অধিষ্ঠান আছে (৩৯১৪৩ 
১৪৫)। “গুরু ভিন্ন আর কেহ সংসার হইতে নিস্তার করিতে পারে না।” এই 
পুরাণে সেই গুরু বহু ধন-রত্ব ব্যয়ে বিবিধ রূপধারিণী দেবীর পুজা! প্রচার 
করিয়াছেন। পুরাণে নবরাত্রের উল্লেখ নাই। প্রাতিমায়, পটে কিন্া শূল খড্া বা 


পুরাণের দেশ ও কাল ৯৯ 


পাদুকায় পৃজ। বিহিত হইয়াছে । বোধহয় পুরাণের কালে ও দেশে নবরাত্র ব্রত 
প্রবতিত ছিল না। আশ্বিন কৃষ্ণনবমী হইতে শুক্লনবমী পর্যস্ত পূজায় নবরাত্র 
আসিতে পারিত না। কবি কতগুলি পীঠস্থানের উল্লেখ করিয়াছেন, তন্মধো 
ওডুদেশ ( গুড়িম্য।), স্বীরাজা (কেরল ), কামরূপ, উড্ডিয়ান (আসাম) ও 


বরেন্দ্র নাম আছে (৪২1৮৯) 
৪। কালিকাপুরাণ 


কালিকাপুরাণ এক উপপুরাণ। পুরাণ হঈতে উপপুরাণের উৎপত্তি হইয়াছে। 
পুরাণ মতে উপপুরাণ ব্যাসপ্রোন্ত নহে । খধষির নাম না করিলে উপপুরাণ 
মাদরণীয় হয় ন। এই কারণে উপপুরাণের বক্তারূপে কোন দেব বা খধির নাম 
করা হয়া থাকে । এইরূপে মার্কগেয় মুনি কালিকাপুরাণের বক্তা হইয়াছেন। 
রাজার আশ্রয় বাতীত উপপুরাণ লিখিত সদাচার, নীতিশান্ত্র পূজাবিধি প্রভৃতির 
বর্ণনার সার্থকতা থাকে না। কালিকাপুরাণ কামরূপে কোন রাজার অভিমতে 
রচিত হইয়াছিল। 

কালিকাপুরাণ পাঠ করিলে মনে হয় ইহার কবি গ্রহবিপ্র ছিলেন। গ্রহ- 
বিপ্রেরা শাকদ্বীপী ব্রাহ্মণ। বঙ্গদেশে আচার্য নামে খ্যাত। কবি জ্যোতিষ চর্চা 
করিতেন। 'দৈবযুগ ও মানুষ যুগ, যুগ গণনার ছুই ক্রম আছে। ছুই যুগের 
পরিমাণে বহু অন্তর । কালিকাপুরাণে যেখানে কোন ঘটনার উল্লেখ আছে, 
সেইখানেই কবি মান্ষ যুগের উল্লেখ করিয়াছেন । মান্ুষযুগ মানুষের ব্যবহার- 
যোগ্য। কবি সেই যুগের উল্লেখ করিয়াছেন, দৈবযুগের করেন নাই। কবে 
দক্ষের কতগুলি কন্যা গন্সগ্রহণ করিয়াছিলেন? কবি লিখিয়াছেন, মানুষ 
ত্রেতাুগের প্রথম ভাগে (২২১৩)। কবে পার্বতীর জন্ম হইয়াছিল? কৰি 
বলিতেছেন, বসন্ত কালে মৃগশিরা নক্ষত্রে নব্মী তিথিতে অর্ধরাত্রে পার্বতীর জন্ম 
হইয়াছিল (৪১)। অর্থাৎ পৌর চেৈত্রমাস প্রবেশের দিন। তিনি চৈত্রবৈশাখ 
বসন্ত গণিয়াছেন। কবে শিব-পার্বতীর বিবাহ হইয়াছিল? কবি বলিতেছেন, 
বৈশাখ মাসে পঞ্চমী তিথিতে বৃহস্পতিবারে, যেদিন সূর্য ভরণী-নক্ষত্রে প্রবেশ 
করেন (8818৬)।* 


* গণিত দ্বারা জানিতেছি ইহা খৃষ্ট-পূর্ব ৫৭১ অবে মহাবিধুব সংক্রান্তির পরদিন ও চন্ত্র নক্ষত্র 
আর্দ্রার পরদিন, বর্তমান পাঁজির ১৩ই বৈশাখ । আশ্চর্ষের বিষয় বীকুড়ায় বিশেষত বিষুপুরে মহা- 
জনের! সেদিন নুতন খাতা৷ খুলেন ৷ সেদিন তাহাদের “হালখাতা । এক উপাখ্যানে আছে, নেন 
ধর্মপৃজা-প্রবর্তক রামাই পঞ্ডিতের জন্ম হইয়াছিল । তাহার ডোমশিস্তরা ১৩ই বৈশাখ পুণ্যদদিন মনে 


করে। 


১৩৩ প্রাণের দেশ এ কাল 
কামরূপের নাখ প্রাগঞ্োতিমপুর হইয়াছিল । কেন হইয়াছিল? কবি 
বলিতেছেন, যেহ্তু পুরাকালে ত্রদ্ধা, কামরূপে থাকিয়। নক্ষত্রচক্র নির্যাণ করিয়া- 
ছিলেন (৩৮।১১৯)। এই ব্যাখা সত্য নহে। মহাভারতে ও রামায়ণে প্রাগ- 
জোতিষপুরের দিক নিয় আছে । সে-দেশ শাকদ্বীপে, পেশোয়ারের উত্তরে, 
দিলীর পশ্চিমোত্তরে বোধহয় বর্তমান চিত্রল নামক স্থানে ছিল। কবি ্বয়ং 
জ্যোতিষী না হইলে, শাকদ্বীপী না হইলে প্রাগক্োতিমপুর নামের এই কাল্লনিক 
উৎপত্তি জানাইতে প্রয়।সী হতেন না। মহাওারতে শগদত্ত প্রাগজ্যোতিষপুরের 
অধিপতি ছিলেন। কামরূপের এক বিখা।ত রা্বংখশ তাশাসনে ভগদত্তবংশ 
নামে কীতিত হইয়াছে । পোপহয় এই রাজবংশের পব-প্ুকষ আর্সেতর ছাতি 
ছিলেন। '১গধগ্ডের পিতার নাম নরক । নরক দুইটি, একটি দ্বর্গীয়, অপ্রটি 
(তোৌম | ব্বগীয় নরক বলির হায় এক দৈত্য, কৌটিলোর অর্থশান্থে আছে । দেবী 
পুরাণে নরক ধমের অন্ত | তৌম নরক কমি জাত, ভূমি্ত, মুন্ত্িত, অর্থাৎ থে 
অন্য দেশ হইতে আসে নাই'। কবি দুই নরককে অভিন্ন মনে করিয়া ভৌম 
নরকের পিত। ধরাহরূপী বিষুট এব" মাত] পৃথিবী বলিয়াছেন । এইন্ূপে কবি 
স্বীয় প্রতিপালক রাজার মহত্ব বাড়াইয়াছেন। তিনি রাজার পুরোহিত ছিলেন, 
ইহার প্রমাণ পরে দিতেছি । 
কালিকাপুরাণকে ছুই ভাগে ভাগ করিতে পারা যায়। প্রথম ভাগে পুরাণ) 
দ্বিতীয় ভাগে কামরূপের মাহাজ্মা ও পুজাবিধি। রথুনন্দন দুইখানা কালিক'- 
পুরাণ পাইয়াছিলেন। তিনি একখানিকে “দুষ্্রাপ, বলিয়াছেন | তাহা হউতে 
প্রমাণ-উদ্ধার করিয়াছেন, সে পুরাণ লুপ্প হইয়াছে । সে প্রমাণ পৃজা-বিধির | 
বোধ হয় পুরাণের 'প্রথম 'ভাগে পরিবধতন হয় নাই । পরিবতনের কারণ থাকিতে 
পারে না। দ্বিতীয় ভাগে দেবদেবীর ও কামরূপের বিশেম-বিশেষ স্থানের 
মাহাত্ম্য বৃদ্ধির নিমিত্ত পরিবতন আকাজ্িত হইতে পারিত। একট] উদ্দাহরণ 
দিতেছি। মাঘ শুরু পঞ্চমী শ্রপঞ্চমী। এক স্থানে আছে সেদিন শিবার পুজ। 
করিবে (৫১/২৫)। অন্য দুই স্থানে আছে লক্ষ্মীর পুজ। করিবে (৮৫1১০) ৮৮া২২)। 
ছুইটিই পুজাবিধির ভাগে আছে । 
উপাখ্যান ভাগের সহিত পৃজাবিধি ভাগের এঁক্য নাই প্রথম ভাগে লবঙ্গ- 
লতা! যুখীর নাম (১০1৪২), দ্বিতীয় ভাগে লবঙ্গলতা না হইয়া যুখী নাম আছে 
(৬৯৫৯) 
কৰি প্রথম ভাগে মত্স্তপুরাণ হইতে হর-পার্বতীর বৃত্তান্ত, বিষ্ণর মতস্যাবতার, 
দ্শভৃজার্দেবীর রূপ ইত্যাদি, মার্কগডেয় পুরাণ হইতে দেবীর স্বরূপ বর্ণনা, 


পুরাণের দেশ ও কাল ১০১ 


"সবমঙ্গল মঙ্গলো” ইতাদি শ্রোক, দেবীপুরাণ হইতে “জয়ন্তী মঙ্গল! কালী” 
ইতাদি মন্ত্র ও পৃিমাস্ত আশিন মাস গণনা! ও আশ্বিন রুষ্ণনবমীতে দেবীর পৃজা 
ইত্যাদি গ্রহণ করিয়াছেন । অতএব কালিকাপুরাণ দেবীপুরাণের পরে রচিত 
হইয়াছিল। কত পরে তাহা বলা কঠিন। কালিক।-পুরাণের ভাদ্র রুষ্ণ 
চতুদশীতে দেবীর আবির্ভাব হইতে মনে হয় ৭৮৫ ওগ্ান্ধে মাহেশ্বর যুগের 
পর কালিকাপুরাণ রচিত হইয়াছিল। এই অগমান অভ্রান্ত নয়। কারণ 
দেবীপুরাণেও ক্ষ চতুশীতে দেবীর পূজা লিখিত হইয়াছে, কিন্ত কালিকা- 
পুরাণে কারণ গ্রদশিত হইয়াছে । সকল প্রমাণ একত্র করিলে কালিকা- 
পুরাণ অঠম খুষ্টশতান্দের বলিতে হইতেছে | কত বসর ইহাতে নৃতন বিষয় 
যোজিত হইয়াছে তাহ। বল! আরও কঠিন। দ্বিতীয় ভাগে (৮৮/৭০) বিষু- 
ধর্মোন্তরের উল্লেখ আছে। বিষ্পযৌোন্তর পুরাণ অষ্টম খুষ্টণতাবে প্রণীত 
হইয়াছিল । স্লতঃ বল। যাইতে পারে বর্তমান কালিকাপুরাণ অষ্টম হইতে 
একাধশ থুষ্ইখতাবে রচিত হইয়াছিল। সঙ্গম হইতে দণম খুষ্টশতাবদ পর্যন্ত 
আমামে শালভঞ্জ বংশ রাজত্ব করিয়াছিলেন। রাজার নিমিত্ত রাজনীতি, ছুর্গ 
নির্মাণ, পুয়া লানাদি বণিত হইরাছে। এই বংশের শ্রেষ্ঠ নুপতি শ্রীহর্যদেব (৭৩০- 
৭৫০ খৃষ্টাব্দে) প্রবল পরাক্রান্ত ছিলেন। বোধহয় কবি এই রাজার 
পুরোহিত ছিলেন। পুরোহিতের জ্ঞাতব্য পূজার যাণতীয় উপচার ও পৃজাবিধি 
এই পুরাণে বণিত আছে। কিন্ধ আশ্চর্যের বিষয় হোম ও যজ্ঞের বিধি নাই। 
তৎকালে ক্ষৌমবন্থ ছুলরভ হইতেছিল, শাণ (্তঙ্গার অস্ত দ্বারা নিগিত) বন্ধ 
স্থলভ ছিল (৬৮১২)। 


€। দেবীভাগবত 


বঙ্গদেশে দেবী ভাগবতের তাদুশ প্রচার নাই। দৃক্ষিণ-ভারতে শৈবদিগের 
মধ্যে ইহা এক প্রামাণিক গ্রন্থ। মহাভারতের টীকাকার নীলক$ দেবী 
ভাগবতেরও টাকা লিখিয়াছিলেন। 

বিষ্ণভাগবত বঙ্গদেশে শ্রীমন্তাগবত নামে খ্যাত। বহুকাল হইতে একটা 
তর্ক চলিয়া আসিতেছে, বিষুলুভাগবত ও দেবী ভাগবত, এই ছুই ভাগবতের মধ্যে 
কোনটা পুরাণ কোনটা উপপুরাণ। 

বৈষ্বদিগের মতে বিষ ভাগবতই পুরাণ, দেবী ভাগবত উপপুরাণ। শাকদের 
মতে ঠিক বিপরীত। কোন-কোন পুরাণও দেবী ভাগবতকে অষ্টাদশ পুরাণের 


১৩২ পুরাণের দেশ ও কাল 


মধ্যে গণন। করিয়াছেন । শ্রীযুত কালে তাহার পুরাণ নিরীক্ষণে” ছুই ভাগবতের 
স্বপক্ষে বিপক্ষে অনেক মত তুলিয়াছেন ' এখানে সে-সব আলোচনা! নিশ্্যয়োজন। 
দুই তিন প্রকারে উক্ত তর্কের নিরাশ কর। যাইতে পারে । (১) কোন, ভাগবতে 
পুরাণের লক্ষণ আছে, কোন, পুরাণে নাই? (২) কোন, ভাগবতের ভাষায় 
প্রাচীনতা দৃষ্ট হয়, কোন, ভাগবতে হয় না? (৩) কোন, ভাগবত পরে রচিত 
হইয়াছিল? এই তিন তর্ক কিঞ্চিৎ আলোচন। করিয়া আমার বোধ হইয়াছে 
বিষু'__ভাগবতই পুরাণ, দেবী ভাগবত উপপুরাণ | 

বিফুভাগবত স্কন্ধে ও অধ্যায়ে বিভক্ত । দেবী ভাগবতও স্বন্ধে ও অধ্যায়ে 
বিভক্ত, উভয়েই দ্বাদশ স্বন্ধ । কবির মতে দেবী ভাগবত পুরাণ, বিষ্ণুভাগবত 
উপপুরাণ। তিনি উপপুরাণের নাম করিয়াছেন। ইহাদের মধ্যে ভাগবত, 
কালিকাপুরাণ, নন্দিপুরাণের নাম আছে (১।৩/১৫)। অর্থাৎ কবি তাহার 
পুরাণকে উক্ত তিন পুরাণের পরে আনিয়াছেন। এই শ্লোক পরে যোজিত মনে 
করিবার হেতু নাই । 

কবি নানাবিধ ছন্দে তাহার পুরাণ লিখিয়াছেন কিন্তু ভাষায় গাঢতা নাই । 
তিনি অনেক পুরাণ পড়িয়াছিলেন এবং সে-সকল পুরাঁণ হইতে বিষয় সংগ্রহ 
করিয়াছেন। মার্কণ্ডেয় পুরাণ হইতে মহিযাস্থুর বধ (৫ম ক্বন্ধ), ব্রহ্মবৈবর্তপুরাণ 
হইতে লম্ত্মী-সরম্বতীর ভূলোকে অবতার, তুলসীর উপাখ্যান (৯ম স্বন্ধ), বিষু- 
ভাঁগবত হইতে বৃত্রাঞ্থর বধ, বোধহয় দেবীপুরাণ হইতে সারম্বত বীজ (৩/১১) 
গৃহীত হইয়াছে । বিষুপুরাণ হইতে কৃষ্ণ অবতার ইত্যাদি, মহাভারত হইতে 
রামায়ণ সংগ্রহ আশ্চর্যের বিষয় নহে, কিন্তু কালিকাপুরাণের অনুকরণে রামচন্দ্র 
কর্তৃক দেবী পৃজ। লিখিত হইয়াছে । যজ্ঞকর্মে পশু-বধ অহিংস! | ইহাও দেবী- 
পুরাণ ও ক(লিকাপুরাণের অন্নুকরণ। বৃত্রের সহিত ইন্দ্রের “যুদ্ধং বেদে প্রসিদ্ধ 
তথা পুরাণে” (৬২)। এখানে কবি আপনাকে বিষ্ণভাগবতের পরে আনিয়া 
ফেলিয়াছেন, কারণ বৃত্রের সহিত ইন্দ্রের যুদ্ধ বিষ্ুভাগবতের এক লক্ষণ। কবির 
সময়ে পঞ্চদেবতার উপাসন! প্রচলিত ছিল (৯।৩৬)। ইহাও তাহার অর্বাচীনত্বের 
প্রমাণ, শ্রীযুত কালে 'লিখিয়াছেন, বিষুপুরাণের টীকাকার শ্রীধরস্বামী দেবী 
ভাগবতের নাম করিয়াছেন। তিনি একাদশ খুষ্টশতাব্দে ছিলেন । এই সকল 
কীরণে মনে হয় দশম খৃষ্টশতাব্দে এই পুরাণ রচিত হইয়াছিল । 

কাশী কিংবা! নিকটস্থ কোন স্থান দেবী ভাগবত রচনার দেশ। কাশীর 
এবং কোশলের কয়েকটি উপাখ্যান এই পুরাণে নৃতন। বিষ্ণভাগবত দৃক্ষিণ- 
ভারতে, দেবী ভাগবত উত্তর-ভারতে প্রণীত হইয়াছিল। কবি নবরাত্র ব্রতবিধি 


পুরাণের দেশ ও কাল ১০৩ 


আহুপূবিক লিখিয়াছেন (৩/২৬)। বসন্ত ও শরৎ দুই খতু যমন্র-ষ্রা। চৈত্র ও 
আশ্বিন ছুই মাসেই দেবী পৃজ। কর্তব্য। “পুরাণং পঞ্চলক্ষণং” কবি এই পুরাণ 
পঞ্চ লক্ষণাপ্বিত করিয়াছেন । কবি বৈদিক গ্রন্থ হইতেও পুরাবৃত সঙ্কলন 
করিয়াছেন। এই একখানি পুরাণ পাঠ করিলে বহু পুরাণ পাঠের ফল লাভ 
হইবে, এই 'ভাবিয়। রচিত হইয়াছে। 


৬। বৃহদ্ধর্মপুরাণ 


বৃহচ্বর্মপুরাণ একখানি উপপুরাণ। ইহা! রাঢে গঙ্গার নিকটস্থ হুগলী জেলায় 
রঘুনন্দনের পূর্বে প্রণীত হইয্নাছিল। ১৩৩৭ বঙ্গাব্ধের বৈশাখের “ভারতবর্ষে, 
পুরাণে রাঢ়ের ইতিহাস+ ইতি নামে এক প্রবন্ধে “বৃহন্ধর্মপুরাণ” হইতে ইতিহাস 
সঙ্কলন করিয়াছিলাম। আমরা কবিকঙ্কণ মৃকুন্দরামের চণ্তীকাব্যে কালকেতু 
ব্যাধের, উজানী নগরের শ্রীমস্ত সদাগরের ও কালীদহে কমলে কামিনী 
আবির্ভাবের পুরাণ পাঠ করি। সে-পুরাণ এক-এক হ্লোকে বৃহদ্র্ম পুরাণে আছে। 
কবিকঙ্কণ ও ভারতচন্দ্র এই পুরাণ হইতে দক্ষষজ্ঞ নাশ ও আরও কতিপয় বিষয় 
লইয়াছেন। 

পুরাণখানি পূর্ব, মধ্য ও উত্তর এই তিন খণ্ডে বিভক্ত। পূর্বখণ্ডে তৎকাল 
প্রচলিত দেবদেবীর পুজার ও ব্রত আচরণের দিন নিরূপিত হইয়াছে । রঘুনন্দনে 
অধিক আছে । কোন কোন পৃজায় প্রভ্দে ঘটিয়াছে। একটা উদাহরণ 
দিতেছি। রঘুনন্দন মাঘ শুরু পঞ্চমীতে সরন্বতী পুজ! করিতে বলিয়াছেন। এই 
পুরাণের কবি সেদিন শিবা, লক্ষ্মী ও সরস্বতী পূজার ব্যবস্থা দিয়াছেন। 
কালিকাপুরাণের এক স্থানে শিবার, অন্য স্থানে লক্ষ্মীর পৃজ। বিহিত হইয়াছে । 
বৃহদ্্মপুরাণে এই ছুই দেবীর সহিত সরম্বতী আসিয়াছেন। সরশ্বতীর প্রতিমাতে 
প্রভেদ ছিল। এই পুরাণে সরম্বতী শুক্বর্ণা, চতুতূজ। ও ত্রিনেত্রা । তাহার 
মন্তকে চন্দ্রকলা, হস্তে স্থধা বিদ্যা মুদ্রা অক্ষমাল! ( পৃঃ ১৫, পৃঃ ২৫1২৯) চৈত্রশুরু 
পঞ্চমী আর এক শ্রীপঞ্চমী (পৃঃ ১৬)। সেদিন লক্ষ্মী পূজ। | 

কবি, কালিকাপুরাণ মতে ছুর্গোৎ্সবের প্রমাণ কিছু মানিয়। কিছু ছাড়িয়া 
রাম-রাবণের যুদ্ধকালের সহিত জুড়িয়া দিয়াছেন, কিন্তু পূর্বাপর সঙ্গতি রক্ষা 
করিতে পারেন নাই। তিনি'লিখিয়াছেন শ্রাবণ মাসে ্থত্রীবের সহিত রামের 
মিত্রতা হয়, এবং কাতিকী পুণিমায় স্থগ্রীব ভল্প,ক ও বানরগণ আনাইয়। এক 
মাসের সময় দিয়া সীতা অন্বেষণে প্রেরণ করিলেন (পৃ. ১৯)। (বান্ধীকি 
রামায়ণে আছে চারিমাস বর্ধার পরে যখন আকাশ সলিল নির্মল হইয়াছিল, 


১০৪ পুরাণের দেশ ও কাল 


অর্থাৎ শরৎকালে স্থৃগ্রীব দূত প্রেরণ করিয়াছিলেন। কবি শ্রাবণ, ভান্র, আশ্বিন 
কাতিক, এই চারি মাস বর্ণা ধরিয়াছেন। অতএব অগ্রহায়ণ পৃণিমার পর 
পৌষমাসে রাম-রাধণের যুদ্ধ হইয়াছিল।) সেই কবিউ লিখিয়াছেন, রাম ভাব্র 
পৃণিমার পরদিন অর্থাৎ পৃণিমান্ত আশ্বিন কৃষ্ণ প্রতিপদে লঙ্কায় প্রবেশ করিলেন 
(পূ. ২১/১১)। সেদিন হইতে রাক্ষস ও নানরের যুদ্ধ আরম্ভ হইয়াছিল। ব্রহ্মা 
দেবগণ দেবীর অনুগ্রহ লাহার্থ আর্দ। নক্ষত্রসংযুক্ত রুষ্ণনবমীতে বিন্বরৃক্ষে বোধন 
করিলেন। আশিন শুরু নবমীর অপরাহ্ে রাবণ ধরাতলে পতিত হইল । 

কবি বিধান দিয়াছেন, বোধনের দিন হইতে যী পর্বস্ত ত্রয়োদশ দিবস 
বিল্লশাখায় পুগ্জা করিবে । সপ্তমীতে সে-শাখা গৃহে আনিয়া দিবসত্রয় পৃজ 
করিবে । পনর (যোল) দিন পুজা .করিতে ন। পারিলে অষ্টমী, নবমী কিন্বা 
নবমীতে পূজা করিবে । কবি এক রাজার সন্ভাপগ্ডিত কিম্বা গুরু ছিলেন। সে 
রাঙ্গে নিশ্চয় উক্ত বিধি অনুসারে দুর্গার অঠন। হইত। আশ্বিন শুরু যণ্ঠী 
সায়ংকালে বোধন হইত না, পত্রী প্রবেশ হইত না, বোধহয় ছুর্গার প্রতিমাও 
নিমিত হইত ন1। 

পুরাণের উত্তর খণ্ড হইতে জানিতে পারিতেছি কবির কালে রাটে হিন্দু 
রাজ্য ছিল, পরিখা খনন দ্বার ছুর্গ নিমিত হইত। ব্রাহ্মণাি চতুবর্ণ বিভাগ 
ছিল, অন্গুলোম বিবাহ প্রচলিত ছিল। তৎকালে ধবনের বলবৃদ্ধি হইতেছিল। 
কেহ-কেহ যবন সংসর্গ করিত, যবন ভাষায় কথা কহিত। এইসব লক্ষণ 
হইতে মনে হইতেছে পুরাণখানি চতুর্দশ খুষ্টশতাব্দে রচিত হইয়াছিল । 


[ প্রবাসী, চেত্র, ১৩৫৩ ] 


রমেশচত্ দত্ত 
হিন্দু দর্শন 


আমাদের দেশে দর্শনাশাস্ত্র বিজ্ঞানে ছুইটি শ্রেণী বিভাগ আছে-_ আস্তিক ও 
নান্তিক দর্শন। যাহারা পরলোকে বিশ্বাস করেন তাহারা আস্তিক, ধাহারা 
করেন ন। তাহার। নাস্তিক বলিয়। কথিত । ন্যায় বৈশেষিক, সাংখা, পাতগ্ল, 
মীমাংসা ও বেদীস্ত এই ছয়টি স্ুপ্রসিদ্ধ দর্শন আন্তিক দর্শন। চাবাক, বৌদ্ধ, 
আহত প্রন্ভৃতি কয়েকটি নাস্তিক দর্শন। 

১। বৈশেষিক দর্শন-__কণাদমূনি বৈশেষিক দশনের প্রণেতা । বৈশেষিক 
দর্শনের স্ত্রগ্ুলি দশ অধ্যায়ে বিভক্ত এবং প্রত্যেক অধ্যায়ে দুইটি করিয়া 
আফ্মিক আছে। শিষাগণ প্রতিদিন যেটুকু অভ্যাস করিতে পারিবে, সেইটুকুকে 
এক একাটি আহ্কিক পলা হইয়াছে। 

বৈশেমিক দর্শনান্রসারে পদার্থ সপ্ত প্রকার, যথা £_ 


দ্রবা ৪2 90 0৪68109 

গুণ ্ ০091165 

কর্ম 9 4 061010 

সামান্য ... 00100000185 
বিশেষ এ 198610019116 
সমবায় রঃ 00020951099 
অভাব তব 00931969109 





ইহার মধ্যে দ্রবা নয় প্রকার--পঞ্চভৃত এবং কাল, দ্িক, আত্মা এবং মন। 
কণার্দের মতে, পঞ্চভূতের সকল গুলিই পরমাণুর সমষ্টি । মুত্তিক! পরমাণুর সম 
পৃথিবী, জলীয় পরমাণুর সমষ্টি জল, ইত্যাদদি। পৃথিবী ও জল অনিত্য, পাখিব 
ও জলীয় পরমাণু নিত্য। শুধু পরমাণুরই উৎপত্তি ও বিনাশ নাই-_পরমাণু 
সমষ্টির উৎপর্তি ও বিনাশ আছে। 

অতএব দেখা মাইতেছে, পাশ্চাত্য দার্শনিকের 460208 এবং আমাদের 
পরমাণু একই পদ্দার্থ। স্থতরাং পাশ্চাত্ত &.৮০০০1০ 21821099010), আমার্দের 
বৈশেষিক দর্শন ভিন্ন আর কিছু নহে। 

পঞ্চতৃত ভিন্ন আর যে-চারিটি দ্রব্যের কথ! বল! হইয়াছে, তাহার মধ্যে মনই 
প্রধান। মন অর্থে অন্তঃকরণ বা। অস্তরিক্জিয়। যদ্বারা আমরা বহিবিষয় 
উপলব্ধি করিতে পারি, তাহাই মন। 

দ্বিতীয় পদার্থ গুণ, যথা" রূপ, রস, গন্ধ, গুরুত্ব, দ্রব্যত্ব ইত্যাদি। 


১০৬ নুন 

গুরুত সম্বন্ধে প্রাচীন গ্রন্থে যে-সকল তর্ক-বিতর্ক দেখিতে পাওয়া যায় 
তাহা হইতে স্পষ্ট জানা যায় যে পৃথিবীর আকর্ষণ শক্তি হিন্দু পণ্ডিতগণের 
নিকট স্থপরিচিত ছিল । 

২। ন্যায়দর্শন-_ন্যায়দর্শন প্রণেতাকে কেহ বলেন গৌতম, কেহ বলেন 
গোতম। ন্যায়দর্শনের মতে আত্যন্তিক দুঃখ-পবংসই মুক্তি । শরীর ও ইন্দিয়ের 
সম্বন্ধ থাকিলে দুঃখের অত্যন্ত বিনাশ অমভ্ভব, সুতরাং সে-সম্বদ্ধ ছিন্ন করাই 
মৃক্তির উপায়। আত্ম! সুখ ছুঃখ ওজ্ঞানাদি সম্পর্ক পরিশৃন্য হইলে মৃতিকা 
বা পাষাণের ন্যায় জভপদার্থবৎ হইয়। পড়ে, এই বিবেচন। করিয়া নাস্তিক শিরো- 
মণি চাণাক আত্তিকর্দিগকে উপহাস করিয়া বলিতেছেন £ - 


মুক্তয়ে যঃ শিলাত্বায় শান্ত্যুচে মহামুনিঃ | 
গোতমং তমবেত্যৈব ঘথ] চিত্ত তখৈব সঃ ॥ 
যে মহামুনির শাগ্নানুসারে মুক্তির অবস্থা প্রস্তরার্দির অবস্থার তুল্য তাহাকে 
তোমরা গোতম বলিয়। ত জানই, তিনি গো-তম অর্থাৎ উতৎকৃ্ট গোরুও বটেন। 
গ্রীসদেশে ন্যায়দর্শন ব। [০82০ প্রণীত হইবার পূর্বেই ভারতবর্ষে এই দর্শন 
প্রণীত হইয়াছিল। 
হ্যায়দর্শনের স্ত্রসংখ্যা সম্বন্ধে একটু বিবাদ আছে। ন্যায়দর্শনে সচরাচর 
৫৪৭টি সুত্র দেখিতে পাওয়া যায় । 
হ্যায়দর্শন অনুসারে পদ্দাথ ষোল প্রকার, যথা £- 


প্রমাণ---0০০৫ 

প্রমেয়--17109 601706 6০106 10:০59৫ 
সংশয়--1)০০০ 

গ্রয়োজন--1০6/5৪ 
ৃষটাত্ত-_179868099 0: 92581071919 
সিদ্ধান্ত-_:109693:0017)90. 0200৮ 
অবয়ব---471:857009708 07 95110981910. 
তরক--09701368607) 
স্লির্যয়5997:688707009206 
বাদ---09০76:০592৪৬ 
জল্ল--090811708 
বিতণ্ডা---0৮399০৮০) 


ভেতাভাষ--7181180 

ছল--292561:810) 

জাতি--'8611165 

নিগ্রহস্থান---109198 
পাশ্ান্ত্য ন্যায়শান্মে যাহাকে আমর। 85119818]0 বলি__তাহাও হিন্দু ন্যায়শান্ে 
স্পষ্ট দেখা ঘায়। পাশ্চাত্া ন্যায়শাস্ত্রে তিনটি মাত্র পদ, হিন্দু ন্যায়শাস্ত্ে পাচটি, 
যথা £-_ 


১। প্রতিজ্ঞা-*"""পর্বতে অগ্রি আছে। 

২। হেতু--""-"কারণ ধূম উঠিতেছে । 

৩। উদ্দাহরণ -**যেখানে ধূম উঠে, সেখানেই অগ্রি আছে যথা চুল্লী। 
৪। উপনয়-**...পর্বতে ধূম উঠিতেছে ; 

৫| নিগমণ-*-*""স্ৃতরাং পর্বতে অখ্রি আছে। 


ইহার মধ্যে প্রথম ছুটি পদ বাদ দিলেই ঠিক আযারিস্টটল কৃত 9511981870 
হইল। এই 951198£809 প্রণালী ভারতবর্ধ হইতে গ্রীকর৷ প্রাপ্ত হইয়াছিল 
অথবা আমরা গ্রীকদের নিকট খণী? পণ্ডিত প্রবর গরেস্‌ (00179 ) 
লিখিয়াছেন যে গ্রীকগণ কেবল যে 99511981909 হিন্দুদের নিকট প্রাপ্ত হইয়াছিল 
তাহ। নহে, ন্যায়শান্্ সম্বন্ধে অনেকগুলি পরিভাষাঁও (01901087081 692009 ) 
হিন্দুদের নিকট প্রাঞ্থ। ইতিহাস লেখক নীবর (9181)) বলেন যে হিন্দুগণ 
গ্রীকর্দের নিকট এই দর্শন পাইয়াছে। মোক্ষমূলর তাহার হিন্দু দর্শন সম্বন্ধীয় 
পুস্তকে লিখিয়াঞ্ছেন যে সম্ভবত উভয় জাতিই স্বতশ্বভাবে নিজ-নিজ ন্যায়দর্শন 
আবিষ্কার করিয়াছে । কিন্তু এ-মতটি সন্তোষজনক নহে। আ্যারিস্টটলের দুই 
তিন শত বৎসর পূর্বে হিন্দু ন্যায়দর্শন প্রণীত-হইয়াছিল স্থৃতরাং ইহা! গ্রীকগণই যে 
আমাদের নিকট প্রাপ্ত হইয়াছিল, সে বিষয়ে কোন সংশয় নাই। 

৩। সাংখ্যদর্শন-মহধি কপিল সাংখ্যদর্শনের প্রথমাচার্খ। তাহার 
প্রণীত সাংখ্যদর্শন “তত্ব সমাস” নামে আখ্যাত। কিন্তু সে নিতান্ত সংক্ষিপ্ত। 
স্থতরাং “সাংখ্য প্রবচন”, “সাংখ্যকারিকা” প্রভৃতি অন্যান্ত গ্রন্থে এই দর্শন 
বিস্তি লাভ করিয়াছে । “সাংখ্যকারিকা” অতি স্থন্দর গ্রন্থ, ইহ] 
ইউরোপীয় প্রায় সমস্ত ভাষাতেই অন্থবাদিত হইয়াছে । 

সাংখ্যদর্শনেরও লক্ষ্য ত্রিবিধ দুঃখের অত্যন্ত বিনাশ । এই ভ্রিবিধ দুঃখের 
অত্যন্ত বিনাশ হইলেই মুক্ত হইল। এই ব্রিবিধ দুঃখের বিনাশ কি উপায়ে হইতে, 


১১৮ হিন্দুদর্শন 


পারে? বিবেক জ্ঞানই তাহার একমাত্র উপায়, সেইজন্য বিবেক জ্ঞনি সম্পাদনই 
সাংখাদর্শনের চরম লক্ষ্য | 

সাংখ্যদর্শনে ঈশ্বর অঙ্গীরুত হন নাই, অধিকন্ত ঈশ্বর প্রত্যাখ্যাত হইয়দছেন 
কি ন।, এই' লয়া পণ্ডিতগণের মধ্যে মহাবিবাদ । বাচস্পতি মিশ্র, বিজ্ঞানভিক্ষ 
প্রভৃতির মতে সা"খাক।র নিরীশ্বরবাদী এ 

সাংখ্যদর্শন অভ্সারে পদার্থ ২৫ প্রকার, ঘা 

প্রকৃতি -1271005] 0086667 

পুরুঘ--9১০9] 

বুদ্ধি__্য ৪৫৪9:2906 

'মহসঙ্ক।র-_001089100810989 

মন--[0691778] 02287) 

(পঞ্চ) তন্মাত্র (5) 30619 61917761068 

(পঞ্চ) ভূত--(5) 97088 8197091068 

(পঞ্চ) কর্মেন্ট্িয়_-(8) 078505 ০1 ৪০610 

(পঞ্চ) জ্ঞানেব্দ্িয় (5) 0288108 ০1 99:088৪8 

এই পঞ্চবিংশতি পদীর্৫ঘ ভাল করিয়] না বুঝিলে সাখখ্যদর্শন আয়ত্ত করা 
সম্ভব হইবে না। 

প্রতি কি? যে জড় আদিম পদ্দার্থ হইতে জগতের উৎপত্তি তাহারই নাম 
প্রকরতি। তাহা চিরস্থায়ী এবং অবিনশ্বর । এ-সম্বন্ধে দেখা যায় বেদাস্তদর্শন ও 
সাংখাদর্শনের মধ্যে বিশেষ মতভেদ আছে। বেদাস্তদর্শনের অনুসারে ব্রহ্ষণ বা 
আত্মন্ই সর্ব বিশ্বের হেতু । ব্রহ্মই সমস্ত স্থষ্টি করিয়াছেন; ব্রদ্ষেই সমস্ত লীন 
হইবে। কিন্তু সাংখ্াদ্র্শন মতে মূল পুরুষ ভিন্ন যূল প্রকৃতিও চিরস্থায়ী ও অবিনশ্বর 
অতএব বেদ্ান্তদর্শন অদ্বৈতবাদী, সাংখ্যদর্শন ছৈতবাদী। 

পুরুষ কাহাকে বলে? যে আত্মা স্বরূপ প্রকৃতির সহিত লিপ্ত হইয়। জ্ঞান 
লাভ করে এবং জ্ঞান লাভ করিয়! মুক্তি প্রার্ত হয় দেই পুরুষ। এ-বিষয়েও 
বেদাস্তদর্শন ও সাংখ্যদর্শন মধ্যে বিভিন্নতা দেখা যায়। বেদাস্তদর্শন অনুসারে 
ব্রহ্ম বা আত্মা একটি মাত্র; সাংখ্যদর্শন মতে পুরুষ পৃথকৃ-পৃথকৃ। প্রত্যেক পুরুষ 
মুভিষ্ঠনাভ করিয়! ভিন্ন-ভিন্ন রূপে চিরকাল বাস করিবে। 

বুদ্ধি, অহঙ্কার ও মন কাহাকে বলে? 

যাহার দ্বারা বহির্জগৎ উপলব্ধ হয় তাহাকে মন বলে। পাশ্চাত্যদর্শনে 
ইহাকে 89088610. ও 66£998190 বলে। 


হিন্দুদর্শন ১০৯ 


অহঙ্কারকে ইংরাজিতে 0928019980985 বল যাইতে পারে। বৃদ্ধিকে 
ইংরাজিতে 00106970% বা 709872998 বল! যায়। 

পুর্বেই বল। হইয়াছে যে, সাংখাদর্শন মতে পুরুষ একটি নয়, প্রতি শরীরে 
ভিন্ন-ভিন্ন । 

8৪। যোৌগদ্র্শন_-পতঞ্জলি মুনি ঘোগদর্শনের প্রণেতা । ইনি মহাভাস্ 
নামক ন্থপ্রসিদ্ধ গ্রন্থ লিখিয়া পাণিনির বাকরণের সমর্থন করিয়া গিয়াছেন। 
যোগস্থত্র রচন। করিয়া সাখ্য্র্শনের নান্তিকত্বের অপবাদ দূর করিয়াছেন। 
বাস্তবিক যোগদর্শন, সাংখাদর্শনের ভিত্তির উপরই নিমিত। কেবল সাংখা- 
দর্শনে ঈশ্বরের অন্তিত্ব স্বীকত হয় নাউ--যোগধর্শনে তাহা হইয়াছে । 

পাশ্চাত্য পপ্ডিতগণ বলেন যে খুগ্পূব দ্বিতীয় শতাব্দীতে পতঞগ্ুলি জন্ম গ্রহণ 
করিয়াছিলেন । 

৫৬। পুর্বমীমাংস। ও বেদান্ত_জৈমিনী মুনি পূবমীমাংসার প্রণেতা। 
প্রসিদ্ধ কুমারিল ও তাহার বাতিকে পূবমীমাংসার বিস্তৃত বিবরণ লিখিয়াছেন। 
পূর্মীমাংসার সুত্র দ্বাদশ ভাগে বিভক্ত । বৈদিক খাগযজ্ঞ ও কর্মাদি সমর্থন 
করাই এই দর্শনের প্রধান উদ্দেশ্য । বেধকে অর্থাৎ মন্ত্র ও ব্রাঙ্গণ ও (উপনিষদ্‌) 
তিনি “শ্রুতি” বলিয়া গিমাছেন। মনত প্রভৃতি ধর্মশাগ্রঞুলিকে “স্থৃতি?, 
বলিয়াছেন । 

সমস্ত মীমাংসা দর্শনে উর্দাহরণ ও তর্ক-বিতর্ক সমূহ অতিশয় মনোহর । 
পণ্ডিতপ্রবর কোলব্রক লিখিয়াছেন, মীমা*সার যুক্তি-তর্কাি, ব্যবহার-শাশ্ের 
যুক্তি-তর্কের মতোই সুক্মম ও সারবান। 

বাদরায়ণ বা ব্যাস বেদান্ত ্থত্রের প্রণেতা । বেদান্ত স্থত্রের অপর নাম 
ব্রহ্মস্থত্র। ইহা! চারি অংশে বিভক্ত। প্রসিদ্ধ নামা শঙ্করাচার এই স্থত্রের 
ভাষ্ত লিখিয়। আপনার কীতি স্থাপন করিয়াছেন। তত্পরে দাক্ষিণাতো 
রামান্ুজ এই দর্শনের দ্বিতীয় ভাস্ত রচন] করিয়া গিয়াছেন। 

বেদাস্তমতে এক ব্রঙ্গ হইতে সমস্ত জগতের স্থিতি, এবং এক ব্রদ্ষেই সমস্ত 
জগৎ লীন হইবে। যেমন এক সুর্য কোটি-কোটি জলাশয়ে প্রতিবিস্থিত হইয়! 
কোটি-কোটি যৃতি ধারণ করেন, কিন্তু বস্তুত তিনি সেই এক, সেইরপ ব্রদ্গও 
সমস্ত বিশ্বে পরিব্যাপ্ত থাকিলেও তিনি সেই এক এবং অদ্বিতীয় । ইহাই হিন্দু- 
ধর্মের যূল বিশ্বাস, ইহাকেই অদ্বৈতবাদ বলে। 

ভাগ্তকার শঙ্করাচার্ধ এবং রামানুজ, বেদাস্ত-দর্শনের ছুই প্রকার অর্থ 
করিয়াছেন। শঙ্কর যথার্থ “অছৈতবাদী'। তাহার মতে পরক্রদ্মই বিশ্বের 


১১০ হিন্দুদর্শন 


একমাত্র সত্য,_-জীবসন্কুল বিশ্বজগতের অপরাংশ মায়! ভিন্ন আর কিছুই নহে। 
রামান্তজ “বিশিষ্ট অছ্বৈতবাদী'। তাহার মতে পরত্রঙ্মই বিশ্বের সারভূত-_ 
সত্যতম-_তিনি জীবের প্রতি দয়! প্রেমে পরিপূর্ণত_জীব ও দৃশ্ঠজগৎ ও সত্য 
মায়া নহে। এঙ্কর ও রামান্ছদের অদ্বৈতবাদে এই প্র্ডেদদ। শঙ্করের ঈশ্বরতত্ব 
জ্ঞানী পণ্ডিত ও তাকিকগণের মধ সমাদর লাভ করিয়াছে-_-আর রামানুজের 
ঈশ্বরততব লক্ষ-লক্ষ হিন্দুর হৃদয়ে-হৃায়ে বিরাজমান । তাহার সেই তত্বে অন্ু- 
প্রাণিত হইয়। কালক্রমে রামানন্দ, কবির, নানক, চৈতন্য, দাছু ও রামমোহন 
রায় প্রভৃতির ন্যায় ধর্ম সংস্কারকগণের আবির্ভাব হইয়াছে । 

আমর! ইতিপূর্বে পণ্ডিত মোক্ষমূলরের “ভারতীয় ষড় দর্শন” নামক ইংরাজি 
গ্রন্থের সম্বন্ধে দুই একটি কথা বলিয়াছি, উক্ত গ্রন্থের ভূমিক। হইতে বেদ্াস্তদর্শন 
সম্বন্ধে এই পণ্তিতপ্রবরের একটি উক্তি নিয়ে সমৃদ্ধত করিয়া এ-প্রবন্ধ শেষ 
করিতেছি। 
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(রমেশ রচনাবলী, ২য় খণ্ত__সংক্ষেপিত ) 


সংখাত 2 সমন্বয় 


আদিযুগে এইভাবেই বিবিধ বিরোধী চিস্তার সঙ্গে 
সমন্বয় করে বৈর্দিক সংস্কৃতি, আর্ধধমীকে আত্মরক্ষা 
করতে হয়েছিল। কিন্ত ধ্ময় ভাবনার যে বিরোধিতা 
এতদ্দিন তা ছিল নিজের ঘরের মধ্যেই সীমাবদ্ধ-_ এবার 
প্রচণ্ড আঘাত এলো বাইরে থেকে । খুষ্টীয় দ্বাদশ শতকের 
শেষে পূর্বভারতে শুরু হলে। তুকি আক্রমণ | দেশে শুরু হলো 
অরাজকতা, লুখন, চক্রান্ত ও অনিশ্চয়ত। | শাস্তি প্রতিষ্ঠার 
পর দেশে তুকাঁ ও মোগলশাসনের স্চন1। 

কিন্তু এই যুগেও বাঙালি আত্মস্থ ছিল। তার ধর্ম 
ও সস্কতির রক্ষায় তৎপর হয়ে উঠলে।। কেবল বাঙলার 
নয়, সর্বত্র প্রেষধর্ষ প্রচারিত হলে! এলেন চৈতন্য, কবীর, 
রামানন্দ, দাছু ও মীরাবাঈ ; এলেন স্থফী ও সস্ত সাধকের 
দুল! তারা যে মৈত্রী ও সমন্বয়ের সুর প্রচার করলেন 
সেই প্রেমধর্ষে কোন কত্রিম ব্যবধান আর রইল ন।-এ 
ধর্মে দেবতা ধর! দিলেন মান্ষেরই অঙ্গনে, ধমীয় তত্বচিস্তায় 
এই মানবীর রূপ--এ যেন “সর্বভৃতেষু চাত্সানথ সর্ব্- 
ভূতানি চাত্বনি'--এই উপনিষদীয় মস্ত্রেেই এক প্রেমময় 
উপলব্ধি! বাউলদের মানবধর্ম-_-সেও এই যুগেরই দান ! 


চৈতন্য-সম্প্রদায় 


প্রীচৈতন্য এই হবুঠষ্ নৈধ্ব-সম্প্রদার প্রবতিত কবেন। অদ্বৈত ৩. নিত্যানন্দ 
তাহার প্রধান সহক।|রী ছিলেন ! চৈতন্য এ-সম্প্রদায়ের কেবল "প্রবর্তক নহেন, 
উপাশ্যও বটেন। 

চৈতন্যের চরিত্র-র্ণন-বিষয়ের ভূরি-ভূরি গ্রন্থ নিগ্যমান আছে; তন্মধ্যে 
বৃন্দাবন ধ[সরুত চৈতন্যচরিত সবাপেক্ষ। পৃজ্য ও প্রামাণিক বলিয়। প্রসিদ্ধ। 
তিনি চৈতন্য-শিষ্য মুরারি-গুপ্ু-রুত আদিলীল| ও দামোদর-কুত শেষলীলা এই 
দুই গ্রন হইতে আপন গ্রশ্থমংকলন করিয়াছেন । আদিলীলায় চৈতন্কপ্রভর 
গৃহাশরমের বৃত্থান্ত ও শেষলীলায় অর্থাৎ মধা ও অন্ত্য লীলায় তাহার সন্যাসা- 
শ্রমের বিবরণ লিখিত হয় । ১৫৩৮ একে কুধ্দাস নামে এক বৈষ্ব এ চৈতন্য 
চরিতের সার-সংগ্রহ করিয়। চৈতন্যচরিতামূত নামক প্রসিদ্ধ গ্রন্থ রচনা করেন। 

চৈতন্গের পিতার নাম জগন্নাথ মিশ্র ও মাতার নাম শচী। জগন্নাথ প্রথমে 
প্রীহট্ট নিবাসী ছিলেন; অনস্তর গঙ্গাবাস উদ্দেশে নবদ্বীপে আসিয়া অবস্থিতি 
করেন। ৪ এঁস্থানে চৈতন্যের জন্ম হয়। 

শৈশবক|লেই চৈতন্যের পিতৃবিয়োগ হয় এবং তাহার ভ্রাত। বিশবব্ূপ তাহার 
পূর্বেই সন্নাসগ্রহণ করেন, সৃতরাৎ স্বীয় জননীর রক্ষণাবেক্ষনার্থ তাহাকে 
কিছুকাল গৃহ-বর্ষ প্রতিপালন করিতে হইয়াছিল। তিনি বল্লপভাচার্ধের কন্যাকে 
বিবাহ করেন এব, ২৪ বংসর বয়স পর্ধস্ত গৃহাশ্রমে থাঁকিয়া! বিষয় কর্ম নিবাহ 
করেন। ২৪ বৎসরের শেষে সংসারাশ্রম পরিত্যাগ পূবক ছয় বৎসর কাল 
মথুরাবধি পুরুযোত্তম ক্ষেত্র পর্যস্ত নানা স্থান পরিভ্রমন করিয়া ক্ষমতান্থ্যায়ী 
কষ্ণোপাসন! প্রচার ও শিষ্ক-মগুলী সংগ্রহ করিতে প্রবৃত্ত খাকেন। অবশেষে 
রূপ ও সনাতনকে মথুরায় প্রেরণ করিয়া এবং অদ্বৈত ও নিত্যানন্দকে বাঙ্গালীয় 
স্বাপিত করিয়া আপনি নীলাচলে অবস্থিতি করেন। তথায় ১৮ বৎসর অবস্থিতি 
করিয়! প্রেম-ভক্তি প্রচার ও জগন্নাথ দেবের উপাসনা-বিষয়ে সবিশেষ মনোনিবেশ 
করেন। বিশেষতঃ: শেষ দ্ব।দ্শ বৎসর কেবল কষ্তান্থুরাগ এবং তন্নিবন্ধন উন্মাদ 
ও প্রলাপ-প্রকাশেই অতিবাহিত করিয়াছিলেন । শেষাবস্থায় তিনি উন্মত্ত প্রায় 
হর্কী। এরূপ আখ্যান আছে যে, এক দিবস তিনি সমুদ্রকে যমুনা ভাবিয়া ও 
তদী শ্যামল জলে বৃন্দাবনের গোপীকাদ্িগের সহিত শ্রীকৃষ্ণের জলক্রীড়া দেখিয়া 
তাহাতে অবগাহন করিলেন। প্রেমোন্সত্ত ও তপঃ-কাষ্ঠা হেতু কশ ও লঘু-কায় 
হওয়াতে ভাসিয়! উঠিলেন, নতুবা সেই স্থানেই তাহাকে প্রাণত্যাগ করিতে 
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5ইত। এক কৈবত ভ্যাশ নিক্ষেপ করিয়া তাহাকে সমৃদ্র হইতে তটে আনয়ন 
করিল এবং তথন স্বরূপ ও রামানন্দ দুই শিল্কা অচৈতন্য ঠচতন্যদ্দেবকে সচৈতন্য 
করিল। এই উপাখ্যানের প্রথমাংশ নিতাস্ত অমূলক না হইলেও না হইতে পারে। 
চৈতন্যদেবের লীল।-সংবরণের সবিশেষ বৃত্তান্ত নাই। তিনি অন্তহিত হইলেন, 
এই কথা মাত্র লিখিত আছে, কিন্ত কি প্রকারে অন্তহিত হইলেন, তাহার বিশেষ 
নিদেশ নাই । অতএব এতাদৃশ সমৃত্র-প্রবেশ দ্বার তাহার মৃত্যু হওয়। অসম্ভাবিত 
নহে। লেখা আছে যে, ১৪৫৫ শকে তিনি অস্তহিত হন। 
এ-সম্প্রদায়ের মতাহ্গসারে অদ্বৈত ও নিত্যানন্দ উভয়ে বিষ্ণুর অংশাবতার |” 
ভাহার! ছুইজনে চৈতন্যের ছুই অঙ্গ স্বরূপ । যিনি রুষ্ণাবতারে বলরাম, তিনিই 
চৈতগ্যাবতরে নিত্যানন্দ। অদ্বৈতও তাহারই মৃতি-বিশেষ | 
এ-সম্প্রদায়ের বৈষ্ণবের চৈতন্য, অদ্বৈত ও নিত্যানন্দ এই তিন প্রত 

স্তিরেকে রপমনাতনাদি ছয় গোথ্ামীকে আর্দি-গুরু বলিয়। স্বীকার করেন। 
এক্ষণকার অনেকানেক গোত্বামী পরিবার তাহাদের সন্তান । তাহার। গোহলম্ব 
গোস্বামীদিগের ন্যায় বংশান্থক্রমে গুরু বলিয়। মান্য হইয়া আমিতেছেন। বোধ 
5য়, উল্লিখিত ছয় জন গোড়ীয় গোস্বামী মথুরা ও বৃন্দাবনে গিয়া বসতি করিয়া! 
থাকিবেন। শ্রীরষ্ণ এই সম্প্রদায়ন্ক্ত বৈষ্ণবর্দিগের উপান্য দেবতা । ইহাদের 
মতে তিনিই স্বয়ং ভগবান, চৈতন্-প্রস্ু যুগ-ধর্মান্থসারে বিধি-ভক্তির পরিবতে 
প্রেম-ভক্তি প্রকাশ ও হরিনাম-প্রচার-বারণার্থ অবতীর্ণ হন, কিন্তু এটি তার 
বহিরঙ্গ কারণ, তস্ভিন্ন একটি অন্তরঙ্গ কারণ আছে। পূর্বে বুন্দাবনে শ্রীরুষ্ণ ও 
শ্রীরাধিকা উভয়ে লীলাচ্ছলে অনুপম স্ুুখ-সম্ভোগ করিতেন, কিন্তু শ্রীরুষ্ণের 
অতুল-মাধুর্য রসান্থভব করিয়া শ্রীরাধিক। যাদৃশ আনন্দ লাভ করিতেন, কৃষ্ণ 
তাহা অনুভব করিতে ন। পারিয়! ছুঃখিত ছিলেন। এই হেতু আপনার মাধুর্য- 
রসাম্বাদন নিমিত্ত ব্যাকুল হইয়া এবার পূর্ণ-শক্তি-ন্বরূপা রাধিকা ও পূর্ণশক্তিমান 
শ্রীকৃষ্ণ উভয়ে এক দেহে মিলিত হইয়া নবদ্বীপে গৌরাঙ্গরূপে অবতীর্ণ হইলেন। 
এই হেতু তিনি রাধার স্তায় গৌরবর্ণ হইয়াছিলেন এবং আপনাকে রাধা-স্থানীয় 
ভাবিয়াও শ্রীকঞ্চ প্রেমে উন্মত্ত হইয়। নিরস্তর প্রলাপ ও প্রেমোন্মাদ প্রকাশ 
করিয়াছিলেন। 

আমা হইতে রাধ] পায় যে জাতীয় স্থখ। 

তাহ] আশ্বাদিতে আমি সদাই উন্মুখ ॥ 

নান] যত্ব করি আমি নারি আন্বাদিতে। 

সে মুখ-মাধুর্য ভ্রাণে লোভ বাড়ে চিতে ॥ 
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রস আশ্বাদিতে আমি কৈন্ঠ অবতার। 
প্রেম-রস আশ্বাদিব বিবিধ প্রকার ॥ 
রাগ-মার্গে ভক্ত ভজে মোরে যে প্রকারে । 
তাহ। শিখাইব লীলাচরণ দুয়ারে ॥ 
চৈতগ্তচরিতামূত, আদিথণ্ড চতুর্থ পর্বচ্ছেদ 
পিতা মাতা গুরুগণ আগে অবতারি | 
রাধিকার ভাববর্ণ অঙ্গীকার করি ॥ 
নবদ্বীপে শচী গত শুদ্ধ-ছুগ্ধ-সিন্ধু | 
তাহাতে প্রকট হইলা রুষণ পূর্ণ-ইন্দু। 
চৈতন্থচরিভাম্ৃত, আদিখওড চতুর্থ পরিচ্ছেদ! 
প্রেমভক্তি এ-সম্প্র্দায়ের সব-সম্পত্তি ঃ তাহার অনুষ্ঠানে সকল ধর্মের ও যাবতীয় 
কতব্যকর্মেরই অন্র্ঠান হয়। পুরাণে এইরূপ নির্দেশ আছে যে, শ্রীরু্: ্বয়ং 
কহিয়াছেন, কর্ম, তপস্য।, জ্ঞান, বৈরাগ্য, যোগ, দান ও অন্যান্ত শুভানুষ্ঠান ছারা 
যাহ। কিছু লব্ধ হয়, আমার ভক্ত ভক্তিযোগের অনুষ্ঠান দ্বার অনায়াসেই সে 
সমুদায় প্রাঞ্ধ হইয়। থাকেন। তিনি যদ্দি স্বর্গ, মুক্তি ও আমার বৈকুগধামও 
প্রার্থনা করেন তাহাও লাভ করেন।*৩ 
সবজাতীয় লোকেই এ প্রেম-ভক্তির অনুষ্ঠানে সমর্থ, অতএব মুসলমান ও 
অন্তান্ শ্্লেচ্ছজাতি প্রভৃতি সকলেই এ-সম্প্রদায়ে প্রবিষ্ট হইতে পারে। এরূপ 
লিখিত আছে যে, মহাপ্রভু এবং তাহার সহযোগী ভক্তের নিজে মুসলমান 
দিগকে উপদেশ দিয়াছেন ।, 
পাচ প্রকার ভাব উল্লিখিত প্রেমের অন্তর্গত যথা--শান্ত, দাস, সখ্য, 
বাৎ্সল্য ও মাধূর্ব। সনকসনাতনাদি পৃব-পূব যোগীন্দ্র সকলে যে ভাবে উপাসনা 
করিয়াছিলেন, তাহার নাম শান্ত ভাব। সাধারণ ভক্ত সমুদ্বায় যে ভাবে উপাসনা 
করেন, তাহাকে দাস্ত ভাব কহে। সখ্য তদপেক্ষ! শ্রেষ্ঠ, ভীমাজুন এই ভাবে 
প্রকষ্ণকে প্রাপ্ত হইয়াছিলেন। বাৎসল্য-ভাব পিতা-মাতার ন্ষেহ স্বরূপ ; নন্দ- 
যশোদ। বাৎসল্য ভাবে উদ্ধার হইয়াছিলেন। 
সংস্কত ও বাঙ্গল! ভাষায় এ-সম্প্রদায়ের মত-প্রতিপার্দক বহুল গ্রন্থ বিদ্যমান 
তছে। চৈতন্য, নিত্যানন্দ ও অদ্বৈত প্রভু কোন গ্রন্থ লিখিয়াছিলেন, এমত 
বোধ হয় না। মাধুর্য সকল ভাবের প্রধান ; রাধিকা প্রভৃতি গোপাঙ্গনাগণ 
যাদৃশ ভাবে কৃষ্ণ-সেবা করেন, তাহার নাম মাধুর্য । চৈতন্য-প্রভু এই শেষোক্ত 
ভাবের ভাবী হুইয়। বাতুল হইয়াছিলেন। 
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বল্লভাচারী বৈষণবেরা যেরূপ ভাবে রুষ্ণ-সেবা! করে, তাহার সহিত গোরাঙ্গ 
ভক্তিগের বিশেষ বিভিন্নত! নাই ; কিন্ত এ-সম্প্রদায়ের গৃহস্থ লোকে বল্লভাচারী- 
দিগের ন্যায় প্রত্যহ অষ্টবার বিহিত বিধানে রু্ণ-সেবা করে না। বাঙ্গালার 
অনেক স্থানেই কেবল পৃবাহে ও সায়ংকালে তাহার পূজা হয়, তবে কখন-কখন 
উল্লিখিত রূপ মষ্টবিধ স্বো ও অনুষ্ঠিত হইয়া থাকে । নাম-সংকীর্তন এ-সম্প্রদায়ের 
পরম সাধন | উহাদের মতা্চসারে কলিধুগে হরি-নাম-সংকীত্তন বাতিরেকে 
আর পরিত্রাণের উপায় না । 


মীরা বাঈ 
ছুই 


এ-সম্প্রদায়কে বল্লভাচারীপিগের একাট শাখা বলিলেও__বলা যায়। বিশেষ 
এই যে, এ সম্প্রদায়ী বৈষ্ণবেরা মীরাবাঈ এবং তাহার ই্দদেব রণছোড়কে 
বিশিষ্টন্রপ ভক্তি করিয়। গাকেন। এই নিমিত্ত এক পৃথক সম্প্রদায় বলিয়া 
পরিগণিত হইয়াছেন। 

ভক্তমালে মীরাবাঈয়ের উপাখ্যান থাকতে বোধ হয়, তিনি জনসমাজে 
সবিশেষ প্রতিপত্তি লাভ করিয়াছিলেন । তিনি বিষ্ণু-বিষয়ে কতকগুলি পদ 
রচনা করেন। নানকপন্থী ও ককীরপন্থী প্রভৃতি একেশ্বরবাদীদ্দিগের উপাসনা- 
পদ্ধতি মধ্যে তাহার অনেক গীত প্রাপ্ত হওয়া যায়। ভক্তমালে মীরাবাঈ আকবর 
শহর সমকালবর্তী বলিয়া লেখা আছে। এনব্ধূপ আখ্যান আছে যে, আকবর, 
বাঈজীর অসাধারণ সঙ্গীত শক্তির বিষয় শ্রবণ করিয়া, দেশ-বিখ্যাত তানসেনকে 
সঙ্গে লইয়া, তৎসন্নিধানে গমন করিয়াছিলেন এবং তাহার স্থমধুর সঙ্গীত শ্রবণ 
করিয়া পরম পরিতোষ প্রাপ্ত হইয়াছিলেন | 

মীরাবাঈ মেরতার রাজার কন্য। | উদৃয়পুরের রাণার সহিত তাহার বিবাহ 
হয়। তাহার স্বামি-গৃহ গমনের কিঞ্চিংকাল পরেই নিক শ্বশুর সহিত ধর্মবিষয়ে 
উৎকট বিবাদ উপস্থিত হয়। রণ! ও তাহার অন্যান্ত পরিবারের! শক্তি-উপাসক 
ছিলেন, কিন্তু রাণী পরম-বৈষ্ণবী হইলেন ) ইহাতে রাজমাত1 তাহাকে বৈষ্ণব-ধর্মে 
বিরত ও শক্তি উপাসনায় প্রবৃত্ত করিবার নিমিত্ত বিস্তর উপদেশ দিলেন, কিন্ত 
বিষু-ভক্তিপরায়ণা মীরা কোনক্রমেই তাহা স্বীকার করিলেন না। রাণা 
তাহাকে গৃহ হইতে নির্বাসিত করিয়! দিলেন, কিন্তু বোধহয়, তাহার বাস 
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ও ভরণপোধণাদি নিমিত্ত খতস্থ স্থান এবং কিছু অর্থও প্রদান করিয়াছিলেন। 
মীর! এই প্রকারে স্বতন্্া হইয়া রণছোড় নামক রুষ্-যৃতির আরাধনায় রত 
হইলেন এবং দেশ-পর্যটক নিরাশ্রয় বৈরাগীদিগের এক প্রধান আশ্রয়-ভূমি হইয়। 
উঠিলেন। কিছুদিন পরে তিনি বৃন্দাবন ও দ্বারক। তীর্থে গমন করিলেন। 
যৎকালে দ্বারকায় ছিলেন, বোধহয়, তংকালে উদয়পুরের রাণ! স্বীয় অধিকারস্থ 
বৈঝুবর্দিগের উপর অত্যাচার আরম করেন এবং তাহাকে প্রত্যানয়ন করিতে 
কয়েকজন ব্রাঙ্গণকে দ্বারকায় প্রেরণ করেন । মীরা তথা! হইতে প্রস্থান করিবার 
পূর্বে আপনার উষ্দেবের নিকট বিদায় লইবার নিমিত্ত তদীয় মন্দিরে প্রবেশ 
করিলেন। কিন্তু তাহার 'ভজন। সমাপ্ত হইলে পরে সেই যুতি বিদীর্ণ হইল ও 
মীর! তাহাতে প্রবিঞ্ই হইবামাত্র পুববহ নিশ্ছিদ্র হইল এবং তর্দবধি মীরাবাঈ 
চিরকালের মতো অন্তঠিত হইলেন । উদ্নয়পুরে অদ্তাপি রণছোড়ের সহিত মীর। 
বাঈয়ের ষে একত্র পূজ| হইয়। থাকে, লোকে বলে ইহা এ ব্যাপারের স্মরণস্থচক 
ব্যতিরেকে আর কিছুই নয়। এপ প্রবাদ আছে যে, মীরা এ অদ্ভুত বিষয়ের 
প্রার্থনা-স্ছচক ছুইটি পদ রচনা করেন। পশ্চাৎ তাহার অন্বাদদ প্রকাশ করা 
যাইতেছে। 

১পর্দ। রাজন, রণছোড় ! দ্বারকায় আমাকে স্বান দাও এবং তোমার 
শঙ্খ, চক্র, গদ1 ও পদ্ম দ্বারা যম-ভয় নিবারণ কর। তোমার মন্দিরে নিত্য 
শাস্তি বিরাজ করিতেছে এবং তোমার শঙ্খ ও করতাল-ধবনিতে পরম আনন্দ 
বিদ্যমান রহিয়াছে । আমি আপনার রাজ্য, সম্পত্তি, পতি, প্রেম সমুদ্বায়ই 
বিসর্জন দ্িয়াছি। তোমার দাসী মীরা তোম।র শরণাথিনী হইয়া আসিয়াছে, 
তুমি তাহাকে সবতোভাবে গ্রহণ কর। 

২পদ। তুমি ষদি আমাকে নির্দোষ জানিয়। থাক, তবে গ্রহণ কর ;$ তোম। 
বিনা, আমাকে দয়া করে; এমন আর কেহ নাই; অতএব আমাকে ক্ষমা কর, 
ক্ষুধা, ক্লান্তি, উৎকণা৷ ও অস্থিরতায় যেন আমার শরীর ভগ্ন না হয়। হে 
মীরাপতি । হে প্রিয় গিরিধর ! মীরাকে গ্রহণ কর। তোমার সহিত ষেন 
আর কদাপি আমার বিয়োগ না হয়। 

মধ্বাচারী 

মধ্বাচার্য এই সম্প্রদায়ের প্রবর্তক, এ প্রযুক্ত লোকে ইহাকে মধ্বাচারী 
বলিয়। থাকে। ভারতবর্ষের উত্তর-খণ্ডে যধবাচারীদিগের মতের প্রচার নাই 
তবে এ-খণ্ডে কখন-কখন এ-সম্প্রদায়ের লোক দেখা যায় বটে, কিন্তু অধিক 
নহে। এদিকে তাহাদিগের একটিও মঠ প্রতিষ্িত হয় নাই। 


মধ্বাচারী ১১৭ 


এ-সম্প্রদায় শ্রবৈষ্ণব অপেক্ষা আধুনিক । ইহার প্রবর্তক মধবাচার্য দক্ষিণা- 
পথের অন্তঃপাতী তুলব-দেশনিবাসী মণিজী ভট্ের পুত্র। মর্ধবাচারীদ্দিগের 
গ্রন্থে তাহার যেরূপ চরিতকীতিন আছে, ভাভাই এ-স্থলে বণিত হইতেছে । পবন- 
দেব নারায়ণের আদেশক্রমে ধর্ম-সস্থাপনার্থে অবতীণ হইয়া মধ্বাচার্য নামে 
প্রসিদ্ধ হন। তিনি ১১২১ একে জন্মগ্রহণ করেন, অনস্তেশ্বরের মঠে বিদ্ভাভ্যাস 
নরেন এবং নয় বঙ্সর বয়ঃকমের সময় সনক কুলোস্ভব অচ্যুতপ্রচ-নাম1 আচার্ধ 
সন্নিধানে সন্নাস-ধর্ম গ্রহণ করেন। ত২্পরেউ গীতাভাষ্ত প্রস্তুত করিয়া 
হিখ/লয়ের বদরিকাশ্রমে উপনীত হয়| বেদব্যাসকে প্রদান করেন। ব্য।সর্দেবও 
তাহাকে বহু সমাদরপূবক তিনটি শালগ্রথম-শিল। উপহার দেন । মধ্বাচার্য 
শনব্রহ্ষণা, উদ্দিপি ও মধ্যতল এই তিন স্কানের মঠত্রয়ে এ শিলাত্রয় প্রতিঠ! 
করেন ও তদ্বযতিরেকে উদ্দিপিতে মার এক কৃষ্ণ-মূ্তি স্ভাপন করেন । এ কৃষ্ণ- 
মতি স্থাপিত করিবার বিষয়ে একটি উপাখ্যান আছে, লিখিত হইতেছে । কোন 
ব্ণিকের একখানি অর্ণবপোত দ্বারকণ হইতে মলয়বর দেশে যাইতে যাইতে তুলব 
দেশের নিকটে গিয়া জলমগ্র হয় । এ অর্ণবপোতে এক রুষ্ণ-বিগ্রহ গোপীচন্দন 
মন্তিকার মধ্যে আবুত ছিল ১ মধ্বাচার্ধ দৈবজ্ঞান-বলে জানিতে পারিয়া এ 
প্রতিম। উত্তোলন পূর্বক উদ্দিপিতে প্রতিষ্ঠা করিলেন। তদবধি উদ্দিপি নগর এ 
সম্প্রদায়ের প্রদান তীর্থ বলিয়। পরিগণিত হয়। মপরবাচার্য তথায় কিছুদ্দিন 
'অবস্থিতি করিয়া! স্ত্ভা্য, দশোপনিষদ্থাষ়া, অন্ুবাকানুনয়বিবর্ণ, অগবেদাস্তরস 
প্রকরণ, ভারত-ভাত্পর্য নির্ণয়, ভাগব্ৎ-তাতপর্য, গীতা-তাৎপর্ধ, কষ্চামৃত-মহার্ণব, 
তন্ত্রসার প্রভৃতি সাইত্রিশখানি গ্রন্থ রচন। করেন। কিছুদিন পরে দিখ্িজয়ে যাত্র। 
করিয়া শঙ্করাচার্য প্রভৃতি আচার্ধদিগকে বিচারে পরাস্ত করেন। পরিশেষে 
নদরিকা শ্রমে গমনপূর্বক ব্যাসদেবের সমভিব্যাহারে একত্র অবস্থিতি করেন। 
মর্ধবাচারীর। কহেন, অগ্যাপি তথায় অবস্থিতি করিতেছেন। 

এই উপাখ্যানের মধ্যে তুলব-নিবাসী মধিজী ভট্টের রসে মপবাচার্যের জন্ম, 
'চ্যুত-প্রচের নিকট উপদ্দেশগ্রহণ ও উদ্দিপিতে বিগ্রহপ্রতিষ্টা এই তিনটি কথা 
সপ্রমাণ বলিয়। গ্রহণ কর] যাইতে পারে। 

মধবাচার্ধের শিশ্য-সংখ্যার আশ বৃদ্ধি হওয়াতে তিনি উদ্দিপির মন্দির 
ব্যতিরেকে ক্রমে-ক্রমে আর' আটটি মন্দির নির্মাণ করাইয়। তথায় বিবিধ প্রকার 
বিঞ্চ-মৃতিসংস্থাপন করেন এবং স্বীয় ভ্রাতাকে ও গোদ্দাবরী তীরম্থ ব্রাহ্মণ 
কুলোস্তব আটজন সন্্যাসীকে এ সকলের অধ্যক্ষতা পদে নিয়োজিত করেন। এ 
সমুদায় মন্দির অগ্ভাপি বিদ্যমান আছে। এ আট মন্দিরের অধ্যক্ষের! প্রত্যেক 


১১৮ মধ্বাচারী 


সম্প্রদায়-গ্রবর্তকের লিখিত নিয়মান্ুসারে পর্যায়ক্রমে ২ বা ২॥৭ বৎসর উদ্দিপিস্থ 
মন্দিরের অধ্যক্ষতা করিয়। মাসিতেছেন। 

গে সময়ে যিনি অধ্যক্ষ থাকেন, তখন তীাহাকেই এ দেবালয়ের সমস্থ বায় 
নির্বাহ করিতে হয় । লোকান্রাগ ও যশোলা5 বিষয়ে অধাক্ষদিগের পরস্পর 
দিগীষা প্রযুক্ত অতীত ব্যয়-বাহলায হইয়া ওঠে; হৃতরাং তথাকার 
নিমমিত আয়দ্ধ।র। “কানমন্ে নিবৃতি পায় না । এ-কারণ মন্দিরাধ্যক্ষ 
সন্ত্যাসীর1 অনকাশ-কালে দেশপর্ধটন পূরণক বিষয়ী শিষ্দিগের নিকট দান 

গ্রহ করিয়া এক-এক সময় বিপুল অর্থ উপার্জন করেন এব তাহার 
অধিকাংশই আপন-আপন অধাক্ষতাকালে উদ্দিপির দেন-সেবায় বায় করিয়া 
থাকেন। 

এ আটটি দেবালয়ই তুলব-রাজোর অন্তর্গত | তদ্বাতিরেকে মপবাচার্য 
পদ্মনাভ তীর্থকে আর কয়েকটি মঠ প্রতিষ্ঠার অন্রমতি দিলেন এবং তাহার হস্তে 
পূর্বোক্ত ব্যাস-শালগ্রাম ৪ শ্ীরামচন্জের কতিপয় প্রতিযৃতি সমর্পণ করিয়া 
কহিলেন, “আমার মত প্রচার কর ও উদ্দিপির দেবালয়ের আন্তকুল্যাথ ধন 
সংগ্রহ কর।” দক্ষিণাপথের পশ্চিমভাগে পদ্মনাভ তীর্থের চারিটি মঠ বিদ্যমান 
আছে, তাহার পরম্পরাগত শিষ্তের! তথাকার অধ্যক্ষ হইয়া আসিতেছেন। 
তাহার! মধ্যে-মধো উদ্দিপির দেবালয়েও গমন করিয়া থাকেন, কিন্ধ তথাকার 
অধ্যক্ষতা করেন ন।। 

সন্নাসী ও ব্রাঙ্গণ ভিন্ন অন্য লোকের দীক্ষাগুর হউবার অধিকার নাই। 
দীক্ষাগ্ুরুর! নিতান্ত অন্তাজ বাতিরেকে আর সকল জাতিকেই উপদেশ দিয়া 
থাকেন। প্রত্যেক গুরুরই কতকগুলি করিয়। পৈতৃক শিয়া থাকে এবং তাহার 
গুরুত্ব-পদ্ বিক্রয় করিবার ও বন্ধক দ্বার অধিকার আছে। 

এ-সম্প্রদ্ায়ের উদামীন আচার্ধের] দণ্তীদিগের ন্যায় যজ্ঞোপবীত পরিত্যাগ 
করেন, দণ্ড-কমগ্লু গ্রহণ করেন, মস্তক-মুণগ্ডন করেন এবং এক-এক খণ্ড গৈরিক 
বন্ব পরিধান করেন। তাহারা চিরকালের মতো সংসার-বর্মে জলাঞ্জলি দিয়! 
বাল্যকালেই সম্গাস-ধর্ম অবলম্বন করেন৷ মধ্বাচারীর তণ্ধ লৌহ ছারা স্বন্ধে 
ও বক্ষ-স্থলে শঙ্খ, চক্র, গণ, পদ্মের চিহ্ন করেন এবং শ্রীবৈষণবদিগের ন্যায় নাসাধূল 

৯ রহ 
অবধি কেশ পর্যস্ত ছুটি উর্দ-রেখা চিঞ্চিত করিয়া এঁ দুই রেখার নাসামূলগত 
উভয় প্রাস্ত অপর একটি ভ্র-মধাগত রেখা দ্বারা সংযুক্ত করিয়া দেন; তবে 
বিশেষ এই যে; রামান্থজ বৈষবেরা এ ছুই উর্ধপুণ্ডের মধ্য দিয়া পীত অথবা। 
রক্তবর্ণ একটি উদ্দারেখা করেন, মধ্বাচারীরা তাহার পরিবর্তে নারায়ণ-নিবেদিত 


মধ্বাচারী ১১৯ 


দগ্ধ গন্ধ দ্রব্যের ভম্ম দ্বার এ স্থলে একটি কষ্ণবর্ণ রেখা অঙ্কিত করিয়া তাহার 
শেষভাগে হরিদ্রাময় এক বর্ত,লাকার তিলক করিয়! থাকেন। 

ইন্তারাও অপরাপর বৈষ্ণব-সম্প্রদদায়ের ন্যায় বিষ্ণকে বিশ্ব-কারণ পরমেশ্বর 
বলিয় স্বীকার করেন এবং তাহার পোষকতার নিমিত্ত কতিপয় উপনিষদ ও 
অন্যান্ত গ্রন্থের বচন উদ্ধত করিয়া থাকেন। ইহার্দের মতাহ্ুসারে আদৌ 
একমাত্র অদ্িতীয় স্বরূপ ভগবান নারায়ণ বিদ্যমান ছিলেন। সমূদায় জগৎ 
তাহারই শরীর হইতে উৎপন্ন হয়। তিনি অশেষ বূপ-সদ্গুণ সম্পন্ন অনির্চনীয 
গ্বরূপ ও স্বতন্ত্র । মধ্বাচারীরা জীব ও পরমেশ্বরের পৃথক-পৃথক সত্ব স্বীকার 
করাতে দ্বৈতবাদ্দী নামে বিখ্যাত হইয়াছেন এবং তথ্প্রযুক্ত শঙ্করাচার্য ও রামানুজ 
আচার্ধের মতের সহিত ইহাদ্িগের মতের সবিশেষ বৈলক্ষণ্য ঘটিয়াছে। 
ইহার। বলেন, জাবাত্ম। নিতা, ঈশ্বরের অধীন ও তাহার সহিত চিরসম্বন্ধে সংবদ্ধ, 
কিন্ছ উভয়ে এক নহে। 


যথ। পক্ষী চ স্ুত্রঞ্চ নানাবৃক্ষরস। যথা । 

যথা নছ্যঃ সমুদ্রাশ্চ শুদ্ধোদন বনে যথা ॥ 
চৌরোপহার্যৌ চ ষথা যথ। পুংবিষয়াবপি | 
তথ। জীবেশ্বরৌ ভিন্ন সব্বদৈব বিলক্ষণো ॥ 


মহোপনিমৎং। 


পক্ষা ও স্তরে, বৃক্ষ ও রসে, নদী ও সমুদ্রে, শ্বদ্ধ জল ও লবণে, চোর ও হৃত দ্রব্যে 
এবং পুরুষ ও উন্দ্রিয়ের বিষয়ে যেমন বিভিন্নতা আছে, জীব ও ঈশ্বর নিয়তই 
সেইরূপ পরস্পর বিভিন্ন ও বিলক্ষণ। 

ইহার কেবল জীব ও ঈশ্বরের পরস্পর প্রভেদ স্বীকার করিয়া নিবৃত্ত থাকেন 
না, পঞ্চপ্রকার ভেদজ্ঞান অঙ্গীকার করেন ) জীবেশ্বর-ভেদ, জড়েশ্বর-ভেদ, জড়- 
জীব-ভে্দ এবং জীবগণের ও জড়পদার্থের পরস্পর ভেদ । এই পঞ্চভেদ শাস্ত্রে 
প্রপঞ্চ বলিয়! নির্দিষ্ট হইয়াছে । 

ইহার] পরমাত্মাতে জীবের লয় অর্থাৎ নিবাণ-মুক্তি স্বীকার করেন এবং 
শৈবদিগের যোগ ও বৈষ্ণবদিগের সাযুঙ্গও অঙ্গীকার করেন না। ই"হাদিগের 
মতে নারায়ণ বৈকুধামে লক্ষ্মী, ভূমি ও নীল দেবী এই তিন পত্বীর সহিত 
স্বর্গীয় বেশভৃষায় বিভূষিত হইয়া! অনির্চনীয় এশ্বর্যস্থথ সম্ভোগ করেন। তিনি 
স্বরূপাবস্থায় গুণাতীত, কিন্তু যখন মায়ার সংযুক্ত হন, তখন সত্ব, রজ:, তমঃ এই 
গুণত্রয় বিষুণ ও ব্রহ্মা এবং শিবরূপে আবিভূততি হইয়া বিশ্বের সৃষ্টি, স্থিতি, প্রলয় 


১২০ মধ্বাচারী 


করিতে গাকেন। তাহারা যায়া হইতে উৎপন্ন হইয়াছেন এবং মায়ার বাগেউ 
স্ব-্য কার্য সম্পাদন করেন। এতত্ডিন্ন বিশ্বকারণ নারায়ণের হৃদয়, ললাট ও 
পাশ্বদেশ এবং অন্য-অন্য মঙ্গ হইতে শিব-ব্রঙ্গাদি দেবতাগণের উৎপত্তি বিষয়ে 
'আর একটি উপাখ্যানও প্রচলিত আছে। আর বিষ্প্রধান পুরাণ সমূদায়ে 
বিষ্ণুর নাতি পদ্ম হইতে ব্রহ্মার উত্পত্তি ও ব্রহ্মার অশ্রুজলে রুত্রের উপন্তি 
বিষয়ে যে-ষে উপাখ্যান আছে, তাহাতে ও মধ্বাচারীদিগের যথেষ্ট শ্রদ্ধা আছে । 
উপাসনার তিন অঙ্গ । প্রথমতঃ অঙ্কন ; অর্থাৎ অঙ্গ বিশেষে বিষ্ণর শঙ্খ 
চক্রার্দির চিষ্চ ধারণ | দ্বিতীয় অঙ্গ নামকরণ ; অর্থাৎ বিষ্ুর নামে আপন 
সস্তান দিগের নামকরণ । তৃতীয় অঙ্গ ভজন ; অর্থাৎ কায়িক, বাচিক, মানসিক 
এই ত্রিবিধ ভজন ; সতাবচন, হিতকথন, প্রিয়ভাষণ ও শাস্বান্তশীলন, এই চারিটি 
পাচনিক ভজন ; আর দান, পরিত্রাণ, পরিরক্ষণ, এই তিনটি কায়িক ভক্তন। 
'ভজনং দশবিধ” বাচা সতাং হিতং প্রিয়ং স্বাধ্যায়ঃ কায়েন দানং পরিত্রাণ 
পরিরক্ষণং মনস] দয়! স্পৃহ] শ্রদ্ধা চেতি । অব্রৈকৈকং নিষ্পাগ্য নারায়ণে সমর্পণ, 
'ভজনম্‌ ॥ 
সবদশনে পূর্ণপ্রজ্ঞদশনম। 
এই দশটি বর্ম এ-সম্প্রদায়ের নীতি শাস্ত্রে সার। অনান্য অনেক বৈষ্ণব 
সম্প্রদায়ের হ্যায় ইহাদ্দিগেরও বিগ্রহ-পুজ। ও দেবোৎসব প্রচলিত আছে। 
ইঠাদিগের দেধালয়ে বিষু-মৃতির সহিত শিব, পার্বতী ও গনেশেরও মৃতি থাকে 
এবং তীাহাদিগেরও যথানিয়মে পূজা্দি হয়, অতএব বলিতে হয়, শৈবর্দিগের 
সহিত মধ্বাচারীদ্দিগের বিশেষ বিসংবাদিতা নাই । ইহাদিগের মতান্সারে বিষুর 
প্রসাদলাভ পুবক চরম স্থখ 'প্রাপ্তিই মনুয়োর একমাত্র কামনার বিষয় ও সমূদয় 
সাধনের মুখ্য প্রয়োজন | বিষ্ণুর গুণোৎকধের জ্ঞান হইলেই তাহার প্রসন্নতালাভ 
হয়, নতুবা জীবেশ্বরের অভেদ মানিলে যে তিনি সান্গকূল হন, এ-কথ। নিতান্ত 
অকিঞ্চিংকর। শিব-ররন্ধার্দি সমস্ত দেবগণ অনিত্য ও ক্ষরশব্দ-বাচ্য, কেবল 
লক্ষীই অক্ষর। বিষণ এ ক্ষরাক্ষর হইতে প্রধান ও শ্বতন্ত্র। এই সমুদায়ের 
জ্ঞান হইলে বিষ্ণুর প্রসাদলাভ হয়। বিষ্ণুর প্রতি ধাহার প্রীতি জন্মে, তাহার 
জন্মাস্তর হয় না। তিনি বৈকুঞ্ঠবাসী হইয়া সারপ্য, সালোক্য, সান্নিধ্য 
ও সাষ্টি এই চতুবিধ মুক্তি লাভ করিয়া অনিবচনীয় স্থখ সম্ভোগ করিতে থাকেন। 
মধবাচার্ধের প্রণীত সমুদ্ায় গ্রন্থ এবং বেদ, মহাভারত, পঞ্চরাত্র ও রামায়ণ 
ইহাদের সাম্প্রদায়িক গ্রন্থ। ইহার! এ সকল শাস্ত্রে সবিশেষ শ্রদ্ধা ও দৃঢ়তর 
বিশ্বাস করিয়৷ থাকেন। 


বল্পভাচারী ১২১ 


বোধহয়, মধ্বাচার্য প্রথমে শৈবব্রাঙ্গণ ছিলেন, পরে বৈষ্ঞব-ধর্ধ অবলম্বন 
করিয়া শৈব ও বৈষ্বের পরস্পর বিবাদভঞ্জনার্থ ষথাশক্তি ঘত্ব করেন । এ-বিষয়টি 
অনেক কারণে সম্ভাবিত বলিয়া প্রতীয়মান হইতেছে । প্রথমত তিনি 
অনন্তেশ্বরনাম! শিব মন্দিরে দীক্ষিত হন। ছ্িতীয়ত) তিনি শঙ্করাচার্ষ 
প্রবতিত তীর্থ উপাধি গ্রহণ করেন। ৰ 

ভতীয়ত, মধবাচারীদিগের দেবালয়ে বিষ্ণুর সহিত একত্রে শিব, পাবতী 
প্রভৃতিরও পূজা হয় । চতুথত, মাধব ও শাঙ্কর গুরুদিগের শিষোর। পরস্পর উভয় 
পক্ষীয় গুরুদিগকেই নমস্কার ও শ্রদ্ধা ভক্তি করেন এবং শঙ্কর প্রতিষ্ঠিত শ্ঙ্গগিরিস্থ 
মঠের মহন্ত উদ্দিপি নগরের কৃষ্ণ-মন্দিরে পূজা করিতে 'আইসেন। অতএব এই 
উভয় প্রকার শৈব ও বৈষ্ণব সম্প্রদ্দায়ী উপাসকদিগের পরস্পর এঁক্য ও সপ্ভাব 
আছে বলিতে হইবে । যে সকল টৈব ও বৈষ্ণব এরূপ সগ্ভাব-সম্পন্ন না হইয়া 
পরস্পর বিদ্বেষ প্রকাশ করেন, মাধ্বেরা তাহার্দিগকে পাবণগ্ড বলিয়া নিন্দা ও 
অবজ্ঞা করিয়। াকেন। 


বল্লভাচারী 

তৃতীয় প্রধান সম্প্রদায়ের নাম রুদ্র সম্প্রদায় । নল্লভাচার্য ইহার প্রবর্তক, 
এই নিমিত্ত লোকে এ সম্প্রধায়ী বৈষ্ণবদিগকে বল্লভাচারী বলিয়া থাকে। 
রাম-সীতার উপাসন। ভারতবর্ষের সর্বস্থানেই প্রচারিত আছে বটে, কিন্তু 
উহার উত্তর-থগ্ডের, বিশেষত এ থণ্ডের পশ্চিমভাগের এশ্বরধবান ও ভোগবান 
গৃহস্থের প্রায়ই রাধাকৃষ্ণের উপাসক। কিছুদিন হইল, তংপ্রদেশে বল্লভাচার্য 
প্রবতিত বালগোপালের সেক! সর্বাপেক্ষা প্রবল হইয়া উঠিয়াছে। গোকুলস্থ 
গোম্বামীরা এই ধর্ম উপদেশ দেন, এ-প্রযুক্ত উহা গোকুলস্ব গোস্বামীদিগের 
ধর্ম বলিয়া প্রসিদ্ধ আছে। 

এরপ প্রবাদ আছে, আদৌ বেদ-ভাগ্তকার বিষ্কম্বামী এই মতের সার তত্ব 
প্রচার করেন। তিনি সন্্যাসা শ্রমী ব্রাঙ্গণ বাতিরেকে অন্যকে শিষ্য করিতেন না। 
তাহার শি জ্ঞানদেবের শি নামদেব ও ভ্রিলোচন। তাহার্দের অব্যবহিত 
কাল পরে অথবা কিয়ংকাল বাবধানান্তর ত্রৈলিঙ্গ-দেশীয় লক্ষণ ভট্টের পুত্র 
বল্পভাচার্য গুরুপদে অভিষিক্ত হইয়া শকাবের পঞ্চদশ শতাব্দীর মধ্যভাগে 
সবিশেষ যত্ব সহকারে এ মত প্রচার করিতে প্রবৃত্ত হন। প্রথমে তিনি গোঁকুলে 
বাস করিতেন। তথায় কিছুকাল যাপন করিয়! তীর্থ-পর্যটনার্থ যাত্রা! করেন। 
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ক্তমালে লিখিত আছেঃ ভারতবর্ষের দক্ষিণ খণ্ডে বিজয়-নগরাধিপতি কৃষ্দেবের 
সভায় উপস্থিত হইয়। তথাকার ম্মর্ত ব্রাহ্মণপদিগকে বিচারে পরাস্ত করেন এব 
তন্রত্তয টঞ্ণচবগণের আগার্ধপদ্দে অভিষিক্ত হন। তথা হইতে উজ্জয়িনী নগরীতে 
গমন করিয়া] শিপ্রাতটে অশ্বখরুক্ষ তলে অবস্থিতি করেন। এ স্থান অগ্যাপি 
তাার বৈঠক বলিয়। প্রপিদ্ধ আছে। মথুরার ঘাটে তাহার এরূপ আর এক 
বৈঠক আছে এব চুনারের এক ক্রোশ পুরে একটি মঠ ও মন্দির বিদ্যমান 
রহিয়াছে । এ মঠের প্রাঙ্গনে একটি কুপ আছে বলিয়। এ স্থানকে আচার্যকুঁয়। 
কঠে। তথায় তিনি কিছুদিন অবস্ঠিতি করিয়। বুন্দাননে প্রত্যাগমন করিলে পর 
প্ীরুষণ তাহার অচলণ ভক্তি ও পর্মার্থ কায়-ক্লেশ ব্বীকার করিতে দেখিয়া পরম 
পরিতুষ্ঠ হইলেন এবং মতি মনোহর অপূর্বরূপে দর্শন দিয়া বালগোপালের সেবা 
প্রচার করিতে আদেশ করিলেন। বল্লভাচার্ধের মৃত্যুঘটনাধিষয়ক আখ্যান 
অভিমাত্র অদ্ভুত। তিনি শেষাবস্থায় কিছুদিন বারাণসীর জেঠন-বড়ে বাস 
করিয়াছিলেন। এ জেঠন-বডের নিকট অগ্যাপি তাহার এক মঠ আছে। তিনি 
মঙলীল! সম্পন্ন করিয়। এক দিবস হন্ুমান্‌ ঘাটে গঙ্গা-সলিলে অবতীণ হইলেন 
এবং অবগাহন করিতে-করিতে এককালে অন্তহিত হইয়া গেলেন। তদনন্তর 
তাহার অবগাহন স্কান হইতে এক দীপামান অগ্রিশিখা উত্িত হইল এবং তিনি 
বহুতর দর্শক-সমক্ষে গারোহণ করিতে লাগিলেন ৪ অবশেষে আকাশে লীন 
হইয়া গেলেন । 

যদ্দিও মহাভারত অবধি করিয়। বিষু ও রুষ্ণের অভেদ বর্ণনা আরম্ত হয় এবং 
শ্রীভাগবতে তাহার কেলি-কৌতুঁক পরিপূর্ণ যৌবন লীলার সবিস্তার বর্ণন আছে, 
কিন্তু বিষণ অপেক্ষা! কৃষ্ণের প্রাধান্য বর্ণন এই ছুই গ্রন্থের কোন অংশে দৃষ্ট হয় ন 
এবং উহাদের কোন স্থলে শ্রারুষ্ণের কলরূপের উপাসনার ও স্স্প বিধি প্রাপ্ত 
হওয়া যায় ন।। 

পরন্ত শ্রীকৃষ্ণের ঈশ্বরত্ব স্থাপন করা ব্রহ্মবৈধর্ত পুরাণের প্রবান উদ্দেশ্ত । এ 
পুরাণ।নুসারে শ্রীকঞ্চই মায়।তীত, গ্রণাতীত, নিত্য, সত্য পরমেশ্বর ; তিনি পুর্ণ- 
যৌবন সম্পন্ন, নানারত্ব বিভৃষিত, পীতান্বর মৃরলীধর রূপে অক্ষয় গোলকধামে 
নিত্য স্থিতি করেন; বৈষ্ণুর বৈকুই-বামের পঞ্চাশ কোটি ষোজনের উপর 
বন্দাবন-কাঁপী গোপালের গোলকধাম । এ গোপাল হইতেই এই চরাচরে বিশ্ব 
উৎপন্ন হয় ; তাহ] হইতেই তিন গুণ, পঞ্চভূত এবং দেবগণাদির ক্রমে-ক্রমে 
উৎপত্তি হয়; তাহার দক্ষিণ পার্খ হইতে নারায়ণ, বাম পার্খ হইতে মহাদেব, 
নাভি-পন্ম হইতে ব্রন্ধা, বক্ষস্থল হইতে ধর্ম, মুখ হইতে সরম্বতী, মন হইতে লক্ষী, 
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বৃদ্ধি হইতে ছুরগা, জিহ্বা হইতে সাবিত্রী, মানস হইতে কামদেব এবং বামাঙ্গ 
হইতে রতি ও রাধিকা উৎপন্ন হন; রাধার লোমকৃপ হইতে ত্রিংশৎ কোটি 
গোপাঙ্গনা এবং শ্রীরুষ্টের লোমকৃপ হতে ত্রিংশৎ কোটি গোপ জন্মগ্রহণ করে : 
আদৌ গোলকবাসী, পরিশেষে বুন্দাৰন নিবাসী ও বস পর্যন্ত ও তাহার 
লোমকৃপ হইতে উৎপন্ন হয়, রুষ্ণ অন্তগ্রহ করিয়া তাহার একটি গরু মহার্দেবকে 
দিয়াছিলেন। এ পুরাণের স্ষ্টি প্রকরণে সগনকর্তা অর্থাৎ প্রীরুষের কিশোররূপ 
নণিত আছে, আর তাহার বাল্য-লীলার বর্ণনা মধ্যে অনেকানেক অদ্ভত ব্যাপার 
বিনিবেশিত হইয়াছে । অতএব যদিও শান্সে বালগোপালের উপাসনার সুস্পষ্ট 
আদেশ না থাকে, তথাপি ভাগবতে এব” বিশেষত ব্রদ্ষবৈবর্ত পুরাণে তাহার 
বালালীল। বর্ণন পাঠ করিলে ভক্তের মনে শ্রীরুষ্ণের বালরূপ উপাসনার বিষয়ে 
অন্রাগ সঞ্চার হওয়! সবতোভাবেই সম্ভব । 

যখন শ্রারুষ্ণের শরীর হইতে পঞ্চ-ভূতাদি নিঃস্ত হইবার প্রসঙ্গ আছে, তখন 
বলিতে হইবে, বেদান্ত দর্শনের ন্যায় এ প্রসঙ্গেও কার্ধকারণে অর্থাৎ ঈশ্বর ৪ 
জগতে অডেদে প্রতিপন্ন হইতেছে । আর বল্লভাচারীদিগের শাস্ত্রের মধ্যে বারা 
নামে এক গ্রন্থ আছে, তাহাতেও জীব-ব্রঙ্গের একপ্রকার অভ্েদদভাব স্প্টই 
লিখিত আছে। 

তব. শ্রীআচার্য জীনে কহী | জো! তুম্‌ জীবকো। ম্বভাব জানতী হো দোষবস্ত 
হৈ। তো-তুমসো। সম্বন্ধ কমে হোয়। তব, শ্রীআচার্ধ জীসো শ্রঠাকুরজী কহে । 
জো] তুম্‌ জীবকো ব্রহ্ম সম্বন্ধ করে! হো। তিনকে। অঙ্গীকার করো? গেঁ।। 


তখন আচার্য কহিলেন, “তুমি জীবের স্বভাব জ্ঞাত আছ, তাহার সকলই 
দোষ, তবে কিরূপে তোমার সচিত তাহার সংযোগ হুইবে ?” তাহাতে ঠাকুরজ। 
( অর্থাৎ শ্রীকৃষ্ণ ) কহিলেন, “তুমি ব্রদ্দের সহিত জীবের যেরূপ সংযোগ সাধন 
করিবে, আমি তাহাই স্বীকার করিয়া! লইব 1” 

বল্লভাচার্ধ একটি অসামান্য বিষয়ের বিধি দিয়। গিয়াছেন) হিন্দুধর্ম 
প্রচারকের পক্ষে যেরূপ উপদেশ দেওয়া সহসা সম্ভাবিত বোধ হয় না। তিনি 
কহিয়া গিয়াছেন, পরমেশ্বরের উপাসনাতে উপবাসের আবশ্যকতা নাই, অন্ন- 
বস্ত্রের ক্লেশ পাইবারও প্রয়োজন নাই; উত্তম বসন পরিধান ও স্থথাঘ্য অন্ন 
ভোজনাদি সমন্ত বিষয়-সথখ-সভ্ভোগপূর্বক তাহার সেবা কর। বস্তুত এ-সম্প্রদায়ী 
বৈষ্ণবের। অতিমাত্র বিষয়ী ও ভোগবিলাসী। গোম্বামীর1! সকলেই গৃহস্থ। 
সম্প্রদ্দায় প্রবর্তক বল্পভাচার্য যদিও প্রথমে সন্ন্যাসী ছিলেন, কিন্ত লোকে বলে” 
তিনি পুনর্বার গার্স্থাশ্রম অবলম্বন করিয়াছিলেন । মেবকেরা গোম্বামীদ্দিগকে 
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পরিধানার্ধে উত্তমোত্তম বহুমূল্য বন্ব প্রদান করে এবং চ্্য, চোষ্য, লেহা, পেয় 
নানাবিধ সরস দ্রব্য ভোজন করায়। 

শিশ্বদিগের উপর গোম্বামীদিগের অতান্ত প্রভৃত্ব দেখিতে পাওয়। যায়; 
এমনকি, শিষোরা হাহার্দিগকে তন, মন, ধন তিনই সমর্পণ করিবে, এবপ 
স্পষ্ট বিপি আছে। সেবকের। অনেকেই ব্যবসায়ী লোক । গোষ্ামীরাও বহু- 
বিস্তুত বাণিজা-ব্যবসায়ে বাপূত থাকেন এবং তীর্থ ভ্রমনোপলক্ষে দূরদূরান্তর 
গমন করিয়। বাণিজ্য কার্য নির্বাহ করেন । 

দেব-সেবার বিষয়ে অন্যান্য সম্প্রদায়ের সহিত হহার্দিগের বিশেষ বিভিন্নতা 
নাই। উাদিগের গৃহে ও মন্দিরে গোপাল, রাধাকু্জ এবং কষ্তাবতার সম্বন্কীর 
অন্যান্য 'প্রতিমুন্তি প্রতিষ্ঠিত থাকে! এই সমস্ত প্রতিমৃতি প্রায়ই ধাতু নিমিত। 
প্রতিদিবস কৃষ্ণের আটবার সেবা হয়; পশ্চাৎ তাহার বিবরণ করিতেছি। 

১ মঙ্গলারতি। স্ুর্োর্দয়ের অর্দঘণ্ট। পরে শ্রাকৃষ্ণকে শয্যা হইতে উত্তোলন 
পুরঃসর 'আসনারূঢ করিয়। তাশ্ুল সংবলিত যৎকিঞ্চিং জল-পানের সামগ্রী প্রদান 
করিতে হয় এব" জে সময়ে তথায় দীপ রাখিতে হয়। 

২ শ্রঙ্গার। চারি দণ্ড বেলার সময শ্রীকৃষ্ণ তৈল, চন্দন ও কপুর দ্বার 
স্থগন্ধিত ও বস্্ালঙ্কারে বিভূষিত হয়] বার দিয় বসেন । 

৩ গোয়াল।। ছয় দণ্ড ৮ইলে শ্রীরু€ যেন গোচারণে যাত্রা করিতেছেন, 
এইরূপ বেশ ধারণ করেন । 

৪ রাজভোগ । মধ্যাঞ্চকালে শ্রীরু্চ গেষ্ট হইতে ধেন গৃহে প্রত্যাগমন 
করিয়। ছোজন করিতেছেন, এই মনে করিয়। দেবালয়ের পরিচারকের। বিগ্রহ- 
সমীপে নানাবিধ মিষ্টান্ন ও অন্যান্য স্ুখাগ্ভ সামগ্রী স্থাপন করেন এবং ভোগ 
সমাধ্ধ হইলে পর প্রসাদীপ্রবা ও অন্তান্থ সামগ্রী উপস্থিত সেবকর্দিগকে 
পরিবেশন করিয়া দেন 'এব* কোন-কোন ধনাঢ্য ও সম্থাস্ত শিষ্তের বাটীতেও 
প্রেরণকরিয়! থাকেন । 

«৭ উত্থাপন | ভোগান্তে বিগ্রহের নিদ্রা হয়, পরে ছয় দণ্ড বেল। থাকিতে 
জাগরিত করিয়! উত্থান করাইতে হয়। 

৬ ভোগ। উতথাপনের অদ্বঘণ্ট। পরে বৈকালিক ভোগ হয়। 

»ধীন্ধ্য। স্র্যাস্তসময়ে শ্রীকৃষ্ণের সায়ংকালিক সেব। হয়। তখন তাহার 
দিবা-পরিহিত সমুদ্বায় অলঙ্কার উন্মোচন করিয়া পুনর্বার তৈল ও গন্ধব্রব্যাদি 
দ্বারা অঙ্গসেব। করিতে হয়। . 

৮ শয়ন। অন্কমান ছয় দণ্ড রাত্রির সময়ে বিগ্রহকে শয্যায় স্বাপন পূর্বক 


ল্ল্লরভাচারা ১২৫ 


তৎসন্নিধানে পানীয্ব ভ্রল, তাধুলাধার ও অন্যান্য শ্রান্থিহর দ্রধ্য সমূদায় রাখিয়া 
পরিচারকের। দেবালয়ের দ্বার রুদ্ধ করিয়। প্রস্থান করেন। 

এই সকল সময়ে প্রায় একপ্রকারই সেবা হয় ; থা পুষ্প, গন্ধ ও (ভোগদান 
এবং স্তোত্রপাঠ ও সাগ্ঠাঙ্গ প্রণাম । বিগ্রহসেবক এবং অন্যান্য লোকেও এই 
সমূ্দায়ের অনুষ্ঠান করেন; কিন্ধি কষ্ণস্তোত্র প্রায় এ সেবকেরাউ পাঠ করিয়া 
থাকে। 

নিত্য-সেবা বাতিরেকে কতকগুলি সাংখ্সরিক মহোৎসব আছে, ষথা_ 
রণযাত্র, রাসধাত্রা ও জন্মাষ্টমী | রথযাত্র। বাঙ্গাল। ও উড়িত্যাতেই বিশিষ্টবূপে 
হইয়। থাকে পশ্চিমাঞ্চলেরও কোন-কোন স্তানে কিছু-কিছু প্রচলিত আছে। 
কাশীধামে ও পশ্চিম প্রদেশীয় অন্যান্য অনেক স্থলে জন্মাষ্টমী ও রাসধাত্রায় 
অতিশয় আমোদ হয়। গ্রাম সন্নিহিত কোন চত্বরে সমারোহ পূর্বক রাসযাত্রার 
কার্য সম্পন্ন হইয়া থাকে । কত লোকে শ্বেত, পীত, লোহিতাদি কত উতকৃ্ 
বসন পরিধান পূর্বক রাস-ভূমিতে সমাগত হয়, কত প্রকার অতি মনোহর নৃত্য- 
গীত-বাগ্যেরই অনুষ্ঠান হয় ও শ্সামস্থন্দরের স্থুললিত লীলানুরূপ কত কৌতুকই 
প্রদদশিত হয়| স্থানে-স্বানে গায়ক, বার্দক ও নর্তক সকল ব্েচ্ছান্গসারে উপস্থিত 
হইয়। নিজ-নিজ গণ প্রকাশ পুরঃসর লোকের মনোরঞ্জন করে এবং দর্শকগণ 
পরম পরিতুষ্ট হইয়া তাহাদিগকে মনোমত পারিতোষিক প্রদ্দান পূর্বক পুরস্কৃত 
করে। স্থানে-্থানে তৃণ-গৃহ, বস্ত্র-গৃহ ও পণ্য-শালা প্রস্তুত হয়, মধ্যে-মধ্যে 
মনোহর দোলনা ও ঝোলনা সকল আলম্বিত থাকিয়া লোকর্দিগকে অতিশয় 
আমোদ্দিত করে, অপর্যাপ্ত ফল-মূল ও নানাবিধ মিষ্টান্ন সামগ্রী পরিপাটিক্রমে 
সঙ্জীভূত থাকিয়া সর্স্থানে স্থশোভিত করে এবং দুর্শকগণ পরম কৌতৃহ্লাবিষ্ট 
হইয়া হর্যোৎফুল্লচিত্তে চতুর্দিকে বিচরণ করিতে থাকে। অসংখ্য লোকের 
সমাগম ! বিচিত্র বসন ! বিচিত্র ভূষণ! বিবিধ কৌতুক ! পরমাশ্চ্য স্থদৃশ্ঠ 
ব্যাপার ! এই ষমস্ত সন্দ্শন করিয়। লোকের আমোদের আর ইয়ত্ত। থাকে না। 
বুন্দাবনেও চান্দ্র আশ্বিন মাস অবধি করিয়া পুণি*। পর্মস্ত এই উৎসব হয়। 
তথায় নদী কলে পাষাণময় কৃত্রিম বেদির উপর শ্রুকষ্ণের অবিকল প্রতিরূপ 
প্রদশিত হইয়। থাকে ।. 

বল্লভাচারীর1 ললাটে দুই উদ্ধপুণ্ড, করিয়া নাসামূলে অর্দচন্ত্রাকৃতি করিয়া 
মিলাইয়। দেন এবং এ দুই পুণ্ডে.র মধ্যস্থলে একটি রক্তবর্ণ বু'লাকার তিলক 
করিয়া থাকেন । এ-সম্প্রদায়ের ভক্তের। শ্রবৈষ্বদিগের ন্যায় বাহু ও বক্ষঃস্থলে 
শঙ্খ-চক্র-গদ1-পদ্মের প্রতিরূপ মুদ্রিত করেন এবং কেহ-কেহ শ্যামবন্দী নামক 


১২৬ বল্লভাচারী 


কুষ্ণমৃত্তিকা অথবা ক্ুষ্ণবর্ণ অন্যরূপ ধাতু দ্বারা উল্লিখিত বতুলাকার তিলক 
আলিখিত করিয়| থাকেন | ইহারা কগে তুলসীর মাল। এবং হন্তে তুলসীকাচ্গের 
জপ-মালা ধারণ করেন এপ” এ্ীরুষ্। ৪ 'জয়গোপাল" বলিয়া পরস্পর অভিনাদন 
করেন। 

বল্লভাচার্য শ্রীভাগবতের একখানি টীকা করেন; এ টীকা ইহাদিগের প্রধান 
সাম্প্রদায়িক গ্রন্থ । তাহাতে ভাগবতের যাদৃশ ব্যাখ্যা আষ্টে, ইহারা তাহাই 
অবলম্বন করিয়া চলেন। তত্বাাতিরেকে তিনি বেদব্যাস-প্রণীত কতকগুলি 
্রঙ্গন্থত্রের ভাস্ প্রস্তুত করেন এবং সিদ্ধান্ত রহস্ত, ভাগবত-লীল। রহশ্ত-একান্ত- 
রহস্য প্রভৃতি অনেকানেক সংস্কৃত গ্রন্থ রচন। করিয়। যান। এ-সকল গ্রন্ত 
ষ্প্রাপা, কেধল পণ্ডিতদিগেরই ব্যবহার্য বলিয়। প্রসিদ্ধ আছে। তিন সামান্য 
সেবকর্দিগের মধ্যে রুষ্ণলীল। প্রতি পাদক বহুত গ্রন্থ প্রচলিত আছে । যথা 

বিষু-পদ £ এ গ্রন্থ ভাষায় লিখিত। উ। বল্লভাচার্য কৃত বলিয়! বিখ্যাত 
'আছে। ইহাতে বি্ণ-গুণ-প্রতিপার্দক কতকগুলি পদমাত্র নিবেশিত আছে। 

ব্রজ-বিলাস £ ব্রক্বাসী দাস নামে একব্যক্তি এই অনিক্ষুদ্্ গ্রপ্থখানি 
'ডাঁষায় রচন। করেন, ইহাতে শ্রীকফ্ণের বৃন্দাবন লীলার বর্ণনা আছে। অষ্টচ্ডাপ। 
এ গ্রন্থে বল্পভাচার্ধের আটজন প্রধান শিষ্যের উপাখ্যান আছে ' 

বার্তা ঃ এই ভাষা গ্রন্থ বল্পভাচার্য ও তাহার মতান্ুবর্তা ৮৪ জনের ভক্তের 
অত্যন্ভূত চরিত্র বণিত আছে। এ৮৪ জনের মধ্যে স্ত্রী-পুরুষ উয়জাতীয় ও 
সকল বর্ণোস্তব লোকই ছিল। 

এ কয়েকখানি ব্যতিরেকে আরও বিস্তর গ্রন্থ বি্যমান আছে, কিন্তু সে সমস্ত 
তাণৃশ প্রচলিত নহে। ভক্তমালেও এ-মস্প্রদায় সংক্রান্ত অনেক উপাখ্যান 
আছে। কিন্তু বল্পভাচারীরা অপরাপর সম্প্রদায়ের ন্যায় উহাকে মূল-শাপ্ 
বলিয়া অস্বীকার করেন না । উল্লিখিত বার্তাই ইহাদের ভক্তমাল স্থানীয় 
হইয়াছে । ভক্তমালের গ্যায় এ গ্রন্থেও শ্রকুষ্ণের প্রসাদ ও আবির্ভাব স্চক 
অনেকানেক অলৌকিক ও অসভ্ভাবিত উপাখ্যান বিনিবেশিত আছে। উহার 
অন্তর্গত একটি রাজপুতানী অর্থাৎ রাজপুভ্রজাতীয় স্ত্রীলোকের উপাখ্যান পাঠ 
দ্বারা হ্বোধহয়, এ-সম্প্রদায়ের মতে সহমরণের বিধান ছিল নী। বল্লভাচার্ষের 
জগন্নাথ ও রানা-ব্যাস নামে ছুই শিষ্য নদী-তীর্থে স্নান করিতেছিলেন, এমত 
কালে এ স্ত্রী স্বীয় স্বামীর সহগমনার্থ তথায় উপস্থিত হইল। ইহা দেখিয়া 
জগন্নাথ ্ৃতীর্ঘ রানাব্যাসকে জিজ্ঞাসিলেন, “ক্ীলোকের সতীত্ব ধর্ম প্রকাশের 
যে প্রধ। প্রচলিত আছে, তাহার ব্যাপার খানা কি?” রানাব্যাস শিরশ্চালন 


বল্পভাচারী ১২৭ 


পৃবক কহিলেন, "শবের সহিত সৌন্দর্যের অনর্থ সংযোগমান্র।” রাজপুতানী 
তাহার শিরশ্চালনের তাৎপর্য বুঝিতে পারিয়া৷ সহগমনে নিবৃত্ত হইল। কিছু 
দিন পরে রাভ্পুতানী অকম্মা একদিন তাহাদিগকে দেখিয়া আপনার সহমরণ- 
নিবারণ-সংক্রান্ত পৃব-বৃত্তান্ত সমুদয় নিবেদন করিল এবং তৎকালে তাহাদের 
দুইজনের কি কথাবাতা হইয়াছিল, তাহাও জানিতে প্রার্থনা করিল। রানাব্যাস 
নিশ্চিত জানিলেন, রাজ্পুতানার উপর শ্রআচার্ধের কৃপা হইয়াছে এবং 
জগন্নাথের সহিত তাহার যে কথোপকথন হইয়াছিল, তৎসমুায় সবিশেষ অবগত 
করিয়া কহিলেন, “ভোমার বূপ-লাবণ্য শ্রঠাকুরজীর সেবায় সমপিত না করিয়। 
শবের উপর নিক্ষিপ্ত কর। অতিশয় অঙ্চচিত ও অত্যন্ত দুঃখের বিষয়।” লিখিত 
আছে, অনন্তর রাজপুতানী রানাব্যাস-সন্নিধানে উপদিষ্ট হইয়! শ্রঠাকুরজীর 
পরিচারণ। কার্যে নিয়োজিত থাকিয়া আযুঃক্ষয় করিয়াছিলেন । 

বল্লভাচার্ধের পুত্র বিত্বলনাথ পিতৃপর্দে অভিষিক্ত হন। এ-সম্প্র্দায়ের 
লোকের! তাহাকে শ্রীগৌসাইজী বলিয়া জানে । বিত্বলনাথের সাত পুত্র 
গিধরি রায়, গোবিন্দ রায়, বালকুষ্, গোকুলনাথ, রঘুনাথ, যছুনাথ ও ঘনশ্যাম | 
ইহার। সকলেই পর্মোপদেশক ছিলেন এবং উহাদের মতান্বতীঁর] যদিও 
পৃথক সমাজভূক্ত; কিন্ত প্রধান প্রধান বিষয়ে প্রায় সকল সমাজেরই এক্য 
আছে। কেবল গোকুলনাথের শিষ্পাদিগের কিঞ্চিৎ বিভিন্নতা দেখিতে পাওয়া 
যায়। তাহারা অপর ছয় সমাজের মধ্যে কিছুই শ্রদ্ধা করে না এবং স্বকীয় 
সমাজের গোস্বামী ব্যতিরেকে আর কাহাকেও শাস্ত্ববিহিত গুরু বলিয়া স্বীকার 
করে না। বিত্তলনাথের অন্য কোন পুত্রের মহাস্থ্বর্তা লোকেদের এপ একতর 
পক্ষপাত নাই। 

নানাস্থানের, বিশেষত গুজরাট ও মালোয়াদেশের বহুতর ন্বর্ণবণিক 
ব্যবসায়ী লোকে বন্পভাচার্ধের মতাবলম্বী হইয়াছে, এ-নিমিতত এ-সম্প্রদায়ে 
অনেক ধনাঢ্য লোক দৃষ্ট হইয়া থাকে । ভারতবর্ষের সর্বস্থানে, বিশেষত মথুরা 
ও বৃন্দাবনে ইহাদিগের বিস্তর মঠ ও দেবালয় আছে। কাশীতে এ-সম্প্রদায়ের 
ছুটি প্রসিদ্ধ মন্দির আছে ;_-লালজীর মন্দির ও পুরুযোত্তমজীর মন্দির। এ 
ছুই বিগ্রহ অতি বিখ্যাত ও বহু-বিষয়াপন্ন। জগন্নাথক্ষেত্র ও দ্বারকা এ 
সম্প্রদায়ের অতিমাত্র পবিত্র তীর্থ এবং আজমীরের অন্তংপাতী শ্রীনাথদ্ধারের মঠ 
সর্বাপেক্ষা মহামান্বিত ও সমৃদ্ধি-সম্পন্ন বলিয়া প্রসিদ্ধ আছে। লোকপ্রবাদ 
আছে, এ-মঠের বিগ্রহ পূর্বে মথুরায় ছিলেন; আওরঙ্গজেব বাদশাহ তথাকার 
মন্দির ভাঙ্গিয়া ফেলিতে অঙ্মতি করিলে পর এ সর্বান্তর্যামী বিগ্রহ তথ! হইতে 


১২৮ বল্পভাচারী 


আজমীরে প্রশ্থান করেন। তথাকার বঙমান মন্দির অধিক দিনের নহে, কিন্ত 
সেবক-দত্ত ধনে তত্রস্থ বিগ্রহের বিস্তর সম্পত্তি হইয়া উঠিয়াছে। বল্পভাচারী- 
দিগের অস্তত একবারও শ্রীনাখছ্বার দর্শন করিতে হয় এবং প্রধান গোস্বামীর 
সন্নিধানে তদ্ঘিষয়ের 'প্রমাণপত্র গ্রহণ করিয়া মঠের আম্গকৃল্যার্থে যথাসম্ভব 


কিঞ্চিৎ-কিঞ্চিং দান করিতে হয়। 
। াধতবধীঘ উপাপক সম্প্রদায়, ১ম ভাগ ] 


ক্ষেত্রমোহন বন্দ্যোপাধ্যায় 
অভয়ের কথা 


প্রণরবভী মার্ধপুএ্রকে অক্জউন্ত' বলিলে যেমন তাহার হর্যোল্লাস হয়, তদ্বৎ 
প্রীতি ঠাকুরাণীকে “পিরীতি” বলিয়া সম্বোধন করিলে আনন্দে দেবীর মধুর 
স্ন্দর চন্দ্রবদদন আকর্ণ রক্কিমাভ হইয়া স্বন্দরতর শোভা-সমূদ্ধ হয় । এই প্রীতির 
ধষি চণ্তাদাস, বিছ্যাপতি, নদীয়ার অপরূপ উজ্জ্বল গোরাটাদ, গোরাপ্রিয় 
রামানন্দ, নিতানন্দ, অৈত্ভ প্রভ, মুসলমান--হরিদাঁস, রূপ, সনাতন, গোবিন্দ 
দাসাি মভাজনগণ, তাগাদের প্রিয়-হিত-পর্দাবলী পাঠ করিয়া পাঠক-পাঠিকাগণ 
আপনার্দিগকে পবিজ্র কুতার্থ করিয়া লইবেন ! উক্ত মহাপুরুষগণ বৈরান্তিক 
সহ কতকট। একমতুত, রসবপ প্রিক্ন দেবতা হইতেই জগত উদ্ভুত হইয়াছে বলিয়া 
ভগতের সমগ্র দেশের রসরূপত্ব স্বীকার করেন। '্গতে যা! কিছু দুঃখ বলিয়া 
প্রতীত হন, খাহা প্নদপে ঢুঃখ নঠে। তাভা বগ্ডুত বসপোষক ও 9তরা" রস- 
রূপে অর্থাৎ প্রীতি ঠাকুরাণীর পরিজন ও “সিদ্ধ” উপাসকগণ “সবং 
খলিধ* ব্রদ্”_ মন্ত্রে সতা বলিয়া মান্ট করেন। লীলারভিত অভ্য়ের চচা 
তাহারা নড় বেশি পরিমাণে করেন না, লীলাসত্বা স্ন্দরের “মধুর” লীলা- 
রসের চিন্তন, পন করেন । অগব। কপাপ্রাপ যথা-অধিকার ভেদে, 
অধিকার বশে, বাত্পল্যাি রসে» রুচিমান হয়েন। 

পুরুষটির লক্ষণ এই যে তিনি সেব্য, ভোক্তা । অন্য যাবতীয় খ্বির-চর 
সকলেই তাহার হলাদিনী এক্তি রাধিকার রূপগেদে এবং সেবক. ভোগ্য, নারী । 
সেবকত্বই নারীত্ব। তুমি, আমি, মাতা, পুত্র, কলক কোকিল, শীতল পবন, 
আকাশের চাদ, ফুল্প ফুলদল, মন্বরা যমুনা সকলেই সেই এক পুরুষের, ঈশ্বরের 
__নারী, সেবক, সখদাতা; হলার্দিনী পুরুষকে নানারূপে ভালোবাসে , শিষ্য 
হইয়! গুরুকে, জনক-জননী হইয়! সন্তানকে, সন্তান হইয়া পিতামাতাকে, ভৃত্য 
হইয়া প্রকে, স্ত্রী হইয়া ভর্তাকে, ভর্তা হইয়া পত্বীকে, পরকীয়া হইয়া বর- 
নাগরকে । এই অলৌকিক ভালোবাসার দৃষ্টান্ত নাই ; লৌকিক ভালোবাস! 
হইতে ইহার অল্প আভাসমাত্র দেওয় যাইতে পারে। সেই আভাসটুকু অবলম্বন 
করিয়হি ভালোবাসাকে ভালোবাসিতে হইবে, পূজা করিতে হইবে | হলার্দিনীর 
ন্েহে পুরুষের অপূর্ব সুখ হয়। 

ভক্তগণের মধ্যে এক সম্প্রদায় পুরুষকে ঈশ্বর জানিয়া সগৌরবে ভাল 
বাসিতেন, যথ। নন্দিকেশ্বর, হন্মমান, গুহক, বিভীষণ, প্রহলা?, নারদ, উদ্ধব, 
বন্থদেব, দেবকী পাটরাণী কুক্সিণী। অন্য এক সম্প্রদায়, পুরুষ ষে ঈশ্বর তাহ! না 


৯ 


১৩০ অভয়ের কথা 


জানিয়! তাহাকে নিজদের মতো স্বজাতীয় বোধে, অসঙ্কোচে 'ভালবাসিতেন, 
যথা__নন্দ, যখোমতি, স্থবল, মধুমক্গল, চক্দ্রাবলী, কুন্দ, ললিতা, ঠাকুরাণী রাধা। 
ইহার গোবিন্দের বিপদ আশঙ্কা করিতেন এবং প্রত্যক্ষ মহাবল কোনও 
ঈশ্বরের নিকট গোপিনের নিরাময় প্রার্থনা করিতেন ; পুরোহিত বরণ করিয়া 
গ্রহখান্তি করিতেন ; মন্্পৃত রক্ষাকবচ গোবিন্দের দেহে বীধিয়! দিতেন, এবং 
গোবিন্দের রোগ হইয়াছে বুঝিলে নৈগ্য আহ্বান করিতেন। 
উক্ত ছুই শ্রেণীর ভক্তই বড় ভক্ত। প্রিয় দেবতার বা প্রাণ-গোবিনের 
কোনও ধর প্রার্থনা করিতেন না, রাজ্যও না, স্বর্গও না; বড় জোর কেহ 
সামীপ্য এব” কোন সেবাধিকাঁর বাক্রা করিম! লইতেন; কোনও অভি- 
মানিনী, বধূর সঙ্গে পূব পরামশ না করিয়াই বধূর সেবায় কায়মনোবাকোর 
ষাবতীয় চে্ার শুভ বিনিয়োগ করিতেন। 
যশোদার বাৎসলা, স্মবলের সখিত্বার্দি অলৌকিক রস, লৌকিক বাৎসলা, 
সথিত্ব হতে কথঞ্চিৎ যেন বুঝা যায়। পরস্ত মধুর রস বুবা! যায়ই না বলিলে 
চলে। কপ! ব্যতীত ইহার জাগরণ জীব-দয়ে হয় না; মথন হয়, তখন জীব 
কোন দৃষ্ঠান্ত-উপদেশের অপেক্ষ। না করিয়। তাহার আবঘ্বাদন শহজেই পায়। 
অবশ্য যশোদার কৃষ্ণ-অদর্শনে ও রাধার কৃষ্খ-অদর্শনে যে উৎকগা তাহা ওজনে 
তুল্যই ; এবং যশোদ|-কৃষ্ণ বা রাধা-রুষণ মিলনে উভয়েই তাহাদের পূর্ণ তৃপ্ধি 3 
কিন্ত তথাপি তটস্থের পক্ষে ভাবে ও রকমে রসের প্রভেদ ও উতৎ্কধ আছে। 
মধুরই মহোত্কৃষ্ট রস, মধুরই সর্বপ্রধান সেবা । সকল পুশ্পের নানাজাতীয় সকল 
সৌরভ যথা সংগৃহীত হইয়া মধুতে রক্ষিত হয়, সেইরূপ মধুর-রসে দাশ্ত, সখ্য, 
বাৎসল্যাদি সকল রসেরই সমাবেশ আছে। গৌরী-শঙ্করের, সীতা-রামের, 
মহিষী রুল্সিণী ও দ্বারকানাথের সংযত বৈধ প্রণয়ে (1), এবং রাধা-শ্তামের 
মনোহর চপল-চরিতে অন্য সকল রসই বর্তমান। ঠাকুরাণী স্বহস্তে গোবিন্দের 
জন্য মিষ্টান্নার্দি পাকে ও ফুলশয্যাদি রচনা দ্বারা গোবিন্দের দাসী ; নিজ কঠের 
পুষ্পহার পু'্পকণ্ে দিয় ও নানা রসালাপে তৃপ্তি দান করিয়। গোবিন্দের সখী ; 
শর্ত গোবিন্দের ঘর্মলাঞ্ছিত বন্দর বদন নিজাঞ্চলে মুছাইয়৷ ও ব্জনাদি করিয়া! 
নীর মতে! ন্লেহবতী ; কিসে কৃষ্ণ সুখী হয় তাহ। “নিজ অন্ুমানে” জানিয়া 
তাণুল কষ্ণমুখে দিয়! ও প্রণয়ানুরোধে ছুত্তাজ্য কুলশীলে অনাদরপূর্বক দেহ 
পর্যস্ত দান করিয়া প্রেয়সী-প্রধানা। বৈধ প্রণয় বলিয়া কোন বস্ত 
নাই। সীতারামের কিনব অন্য কোনও প্রসিদ্ধ যুগলের অন্যোন্য প্রগয়ের হেতুটি 
বিবাহ নহে। প্রণয়টি অহৈতুক। প্রসঙ্গগত বিবাহের কথ! কিছু বলিব 


অভয়ের কথা ১৩১ 


স্বয়বরার বা পিতৃদত্তার বা অন্যবিধার সহ যে মিলন বা বিবাহ-উৎসব তাহার 
বটে সামাজিক মর্যাদার ইয়ত্তা নাই। বিবাহিতাই দেঁবী--সমাজের কল্যাণ 
বিধাত্রী যেহেতু উচ্ছ,ঙ্খলতার নিদারুণ হস্ত হইতে ইনি যাবতীয় সম জকে বহু 
দিন হইতে রক্ষা করিয়।আমিতেছেন। কিন্তু ইহাও ানিবেন যে, বিবাহের 
মর্ম সামাজিক কুশল হইতে আরও গৃঢ। পতিসেপার পাতিব্রত্য হইতে, অর্থাৎ 
সামাঞ্জিক পত্বীত্ব হইতে, পতির অবিক মঙ্গল _পারলৌকিক মঙ্গল নারীরই 
হন্তে আছে, সেউজন্য ইহার নাম সহবমিণী | “বৈধ প্রণয়" শব্দটি সোনার পাথর 
বাটি শব্দের মতো । উহা তথ্স ত হয়, হইলে নিষেপ মানে না। ইহ] সহ বন্তর-_ 
নানিপির অধীন, না নিষেধের অবীন। রাবধা-গোবিনের প্রীতি বৈধ নহে 
মবৈধও নঙে ॥ উহ! অলৌকিক, ও জীবের চরম ই! বিবাহিতের প্রণয় অপেক্ষা 
বাধ|-গামের প্রীতিতে কিছু ছবিজ্ঞেয় অতিশয় আছে এতদপেক্ষা ছুর্লভতর বস্ত 
খানবের কণ্ননার অতীত। 

লৌকিক মপুর-রস দ্বার। সৌন্দ্ষপূজায় ধথে্ঠ আদর সোহাগ অেহাদি উত্তম 
উপকরণ থাকিলেও তাহাতে একটা অভিসম্পাত আছে ; তাহা “কাম” “স্বার্থ” 
"নিজ হ্”__ পুরুষে কি নারীতে । অলৌকিক মধুর-রসে “কাম” নাই । কৃষ্ণ 
হউতে বাধ নিছে সখ চাহে না) কৃষ্ণকেই সুখী করিতে চাভে ; তথা কষ্ণ নিজ 
হ্থখের জন্য রাধার সহিত মিলিত হইবার “কামন।” রাখে না, মিলিত হইলে 
শ্রীমতী স্থুখী হইবে জানিয়াই শ্রীমতীকে স্থখী করিবার জন্যই রুষ্ণ রাধাসহ 
মিলিত হয়। কায়িক, বাচিক, মানসিক সর্বপ্রকার সেবাতে কষ্ণকে সুখী 
করিতেই হয়, ও হইলে গোগী অবশ্য স্থখী হয়। এই বাবহারটি লৌকিক নয়; 
ই নাবহার বটে, কিন্তু ইহা! বিপরীত ব্যবহার  ধিশ্ব-প্রতিবিশ্ব একরূপ হইলেও 
যথা বিলক্ষণ, ছুহিতা-চুষ্বন ও কাস্তা-চুগ্ধন যথ] ভাবে একরূপ ব্যাপার 
হইয়াও ভাবে অতাস্ত পথক $ তথাই, কালে সঙ্গতি ও প্রীতি মিলন অরসিকের 
স্থল দৃষ্টিতে অন্যরূপ কোঁধ হইলেও, ভাবে মরমে নিরতিশয় বিপরীত, ও ইহা 
বিশ্ময়কর। গ্রেটে। (৮1০০) মহাশয় ইহা হদয়জম করিবার চে! করিয়াছিলেন 
এরূপ প্রবাদ আছে। 

গোগীর সকল চেষ্টার তাত্পর্ধ কৃষ্ণন্ুথে। গোপী কৃষ্ণের সেবাই ইচ্ছা করে ; 
রুষকে কামে, নি স্থখের জন্য, ভোগ করিতে চাহে নাঃ কিন্ত যদি বুঝে যে, 
গোবিন্দ আলিঙ্গনে অভিলাষী, তবে গোপী যথা দেহাংশ হস্তদ্বারা গোবিন্দের পদ 
“সেবা” করে, সেইভাবে সেবারূপেই, সমগ্র দেহ, আলিঙ্গন চু্ধনের জন্য অকাতরে 
দান করে এবং তাহাতে কৃষ্ণ সুখী হয় বলিয়াই গোপী নিজে অপরিমিত 
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স্থথাচুভব করে। এহ ব্যাপারটিই আমাদের অ-পরোক্ষ নহে, ইহা যোগে-যাগে 
আমাদের কর্পনাগোচরমাত্র হইলেও হইতে পারে । গোপী নিজে সেবকন্অর্থাৎ 
নারী অভিমান রাখে, এবং নন্দ-হ্থুবলার্দি সকলেই নিজের মতো! সেবক অর্থাৎ 
নারী বুঝে; মনে করে যে, গ্ন্দর গুণবান গোধিন্দকে দেখিয়া আমার যেমন 
সর্বতোভাবে সেবা করিবার লোভ হয়, তেমনই অপর সকলেরও হয়। নিজে ও 
অপর সকলে নারী হওয়ায় গোবিন্দ ব্যতীত দ্বিতীয় পুরুষ গোপী দেখে না; 
ক্থতরাং কোনও দ্বিতীয় পুরুষে অন্ুরাগ-_সম্ভাবনামাত্র গোপীর নাই। সুতরাং 
গোগী একনি সহঙ্গ সতী । ব্রজবাসী পুরুষদেহী স্থবলার্দিও ধাতুগত নারী, 
পরমপ্রিয় কুষ্ণ-সেবার চিন্তায় পূর্ণমনস্ক, কোনও ইতর চিন্তার অবশর শৃন্ট/। 
“সো২কাময়ত-"'প্রগ্ায়ের'__ক্তির “কামের” কথা বলিতেছি না, কাম নামে 
নিজ ইন্দ্রিয়মূলক নরনারীর চেগ্াবিশেষের উল্লেখ করিতেছি। 

অপিচ, জগৎ ৮টি হইবার পরে কামের জন্মলাভ হইয়াছে । কিন্তু জগৎ 
স্্টির পূেও পরমা।-প্রক্কতি রাধিকার (্রেনালিঙ্গনে স্ুখবদ্ধ হইয়াউ পরম পুরুষ 
গোবিন্দ বর্তমান ছিলেন ;ঃ তখন কাম ছিল না) এখনও লৌকিক কাম স্থষ্টির 
পরেও রাধাশ্যায়ে সই অলৌকিক প্রীতিই আছে $ কাম নাই । রাধিকার নিজ 
স্থখে অভিসন্ধি নাই , প্রিয-সথখের দ্ন্তই অবিরাম ষত্ব আয়োজন আছে। যে 
তিনটি সামগ্রী লইয়া মাধুর্য, তারুণ্য, কারুণ্য, লাবণা, তাহা গোপীর যথেষ্ট 
পরিমাণেই আছে । গোবিন্দ মাধুর্য হইতে স্থখী হয়েন ১ তাহাই গোগী নিজ 
মাধূর্যকে মধুরতর করিতে সদাই সচেষ্ট । 

মধুর প্রীতি, পুরুষে বা! নারীতে পুরুষে-নারীতে হয় না; ইহা নারী-পুরুষেই 
হয়। লৌকিক আমর। পুরুষর্দেহে অভিমানী হইয়া আপনার্দিগকে ভ্রমে পুরুষ 
মনে করি ;? লৌকিক নারীগণও পুরুষদেহ দেখিয়া তত্রস্থ জীবগণকে ভ্রমে নানা 
পুরুষ মনে করে ; ফলে স্বার্থ অর্থাৎ নিজ-নিজ কামতৃপ্তির লালসা! হইতে, কদর্য 
পরকীয়াদি ভাবের আরোপ মধুর রসে হইয়। যায়। উজ্জল রস অতি পবিত্র; 
তত্র এক অদ্বিতীয় পুক্রষ ব্যতীত সকলেই সেবক, নারী ; স্থৃতরাং পরস্পর 
কামশূন্ত এবং সকলেই নিজ-নিজ ভাব অস্থপারে “এক” পুরুষ গোবিন্দে অনুরক্ত। 
ক্ীকিক পরকীয়া রসে একট! উন্মাদকরী তীব্র উৎকঠা! আছে; তাহাই মাত্র 
অলৌকিক গ্রীতির তীব্রতা, গাঢ়তা, অসাধারণতা, অন্যোন্তুর্লভতা, আনন্দ__ 
ব্যাকুলতাকে কথঞ্চিৎ বুঝাইবার জন্য উল্লিখিত হয়। লৌকিক রসে তীব্রতা 
থাকিলেও ভোগসামর্থ্য থাকে। অলৌকিক রসের তীব্রতরতা, অতিতীব্রতা 
এই ষে, তাহাতে শরীর স্তভ্ভিত, মন পবিভ্রভাবে পুলকিত, মদন মৃত, ও 
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ভোগসামর্থা অন্তহিত থাকে । বস্তত রাধা-শ্যামের প্রীতি স্বকীয় গ্রীতি; রাধার 
দৃষ্টিতে দ্বিতীয় পুরুষ নাথাকায় পরকীয়া গ্রীতি প্রসঙ্গটা আসলে একেবারেই 
ভিত্তিশৃন্য । ইহা! রমোল্লাসের জন্য কল্পিত মাত্র। রাধার পক্ষে নন্দও নারী, 
শ্বলও নারী, রাধার স্বামী অভিমন্যও নারী । 

রাধাশ্যামের রাজো মদন বা মদনপীড়। নাই। বিরহ-জ্বালা মদন-পীড়াবশতঃ 
নহে, সকল নারী ভালোবাসে একই প্রণ-গোবিন্দকে, প্রিয়-গোবিন্দকে, জয়- 
গোবিন্দকে | গোবিন্দই পুরুষ, দ্বিতীয় পুরুষ নাই; সকল গোপীই শ্ৃুতরাং সহজ 
পতিব্রতা, বিনা-বিচার, বিনা-শাসন, বিনা-বিধি। ভালোবাসার পাত্রকে ন। 
দেখিতে পাইলে, না চু্ঘনালিহ্রন করিলে, ন। টণ্ধিতালিঙ্গিত৷ হইলে -গোপী 
বিরহকাতর1 হয়। ব্রজভূমিতে মদন নাই। দ্বারকায় ভবিষ্যতে প্রছ্যুয়ের 
জন্ম হইবে। বর্তমানে রাধা গোবিন্দের আলিঙ্গনে মদন মধ্ান্থ নহে । মিলনে, 
বিরহে, স্থখে, জালায়, আছে কেবল- ন্বার্থশূন্য শুদ্ধ প্রীতিমাত্র। শিবজীও 
মর্দনকে ভস্ম করিয়া পরে কেবল শুদ্ধা প্রীতির দুর্লভ অন্থভব করিবার লোভেই 
দেবীকে স্বীকার করিয়াছিলেন। রসিক বিবেচক ভক্তগণ অস্মীভৃূত মদন এবং 
মুহিত মদ্ূনের মধ্যে একট। গুরুতর প্রভেদ অনুভব করেন। বিদ্ব্নছুভব নাকি 
প্রমাণ চুড়ামণি। লৌকিক নরনারী দেহের গঠন চিহ্ৃভেদে অবলম্বন করিয়। 
কাম আপনাকে ব্যক্ত করে, অলৌকিক রাধা-শ্যাম দেহে গঠনভেদ বর্তমান 
থাকিলেও "তৎসম্বন্ধে তাহাদের উভয়েরই অত্যান্ত বিস্বাতি, স্তরাৎ কন্দর্প- 
অনুপস্থিত অথবা উপস্থিত হইয়াও মুছ্িত ; অথচ পরস্পরের সর্বাঙ্গীন আলিঙ্গন 
সবাঙগ-চুষ্বনে অতি চঞ্চল আগ্রহ ও মহতী প্রীতি। জীবদেহে, পুষ্প-শরীরে, 
নর ও নারীভেদ পরাগ ও গর্ভকেশর ভেদ আছে। কখনও-কখনও একই ফুলে 
পুরুষ কেশর ও আধার কেশর দেখা যায়। অভিষিক্ত নর ও নারী 
নিজদেহে একাধারেই কুগুলিনী শক্তি ও শিব পুরুষ এবং শক্তি পুরুষের মিলন 
জাত পরমানন্দ অনুভব করিতে চাহেন। যথা একটি চণক লও ঃ দেঁখিবে 
ত্বগাবরণ অন্তঃপুরে “দুইটি দল বা দানা আছে, তাহারা ভবিষ্কতে অঙ্কুর 
উৎপার্দন করিবে; সুতরাং তাহার। নর-নারী, কিন্ত গঠনে এত সমান যে 
কোন্টি পুরুষ, কোন্টি নারী ধরা যায় না) তাহার! পরস্পর দৃঢ়ালিজিত। 
চণকবৎ রাধাশ্তাম_-যুগলের কে যে নারী, কে ষে পুরুষ এই অশ্নসন্ধান উভয়েরই 
নাই; তাহা! তাহার! ভুলিয়াছে এবং ভোলা-অবস্থাতেই শুদ্ধ প্রীতিবশতঃ 
নিবিড়ালিঙ্গন-ন্থৃতৃপ্ত ; কত যে তাহাদের অন্যোন্ত গ্রীতি তাহার পরিমাপক 
কিছু নাই, তুলনা নাই ? তাহা নিষেধ-মুখে বুঝিতে হয়। তত্রবিলোল-তরঙ্গ 


১৩৪ অভয়ের কথা 


কটাক্ষ আছে; যুগল-পরারে প্থেদকম্প আছে, উভয়ের মুখে চক্ষতে তৃবনভূলান 
হাসি আছে, মহাভাবাঞ্কক রুদ্ধকঠ আছে এবং কোমলাভিরাম বাহু-বেষ্টন 
আছে; কিন্ত “নাই” মদন। লৌকিক রস হইতে কাম-নিষেধে অলৌকিক 
প্রীতি কথঞ্চিৎ বুল। ঘায় , যেমন “ক”-এর ভিতরে “ব” আছে; “ক”র আকড়ি 
নিষেধে “ব” পাওয়া যায়। তত্র কেবল] শুদ্ধ প্রীতিরই ভরপুর প্রকাশ ও 
আধিপত্য । প্রীতির মিলন পুরাতন হয় না। প্রীতি মিলনই প্রথম সমাগমের 
মতো সমান উল্ল।সময়। এই প্রীতি নিষেধ-মুখে বুঝাইতে হয় বলিয়াই প্রথমে 
কামের উল্লেখ করিতেই হয়। বালকাদি যাহারা কাম বুঝে না, তাহার! মধুর 
প্রীতিও বুঝিতে অক্ষম ইহা মণিপদ্ম, গৌরীপট্রাসনে শিব, 7০৪৪ 00 ০:০৪৪ 
প্রভৃতির পুজা নহে। ইহ প্রক্গান্থষ্টির অর্থাৎ জননী শক্তির অথবা প্রজননাভি- 
প্রায়-বঞ্জিত রতি কামেরও উপাসনা নহে, ইহা কামগন্ধশূন্তা প্রীতি ঠাকুরাণীর 
দ্বারা প্রিয় গোবিন্দের সেবার কথ] ' শ্রীমতীর বড়ই বিস্ময় হইত ; নিজের কলঙ্ক- 
কথ শুনিয়] কিছুই বুঝিতে পারিতেন না) বলিতেন যে, রাখাল বালকের কৃষঃ 
সঙ্গ করে, রুষ্ণালিঙ্গিত হয়-_তাহাদের কোনও কলঙ্ক রটে না, কেহ তাহাদের 
সম্বন্ধে কোনও বিস্বাচরণ করে না; কিন্তু আমি সেই শ্যামল সুন্দরেরই সহ 
মিলিত হইলে কেনই বা আমার অপধশ ও এত বিস্ববিস্তার হয়? ইহ1 সরল 
প্রীতির সরল মরম কথা । ইহ] স্পষ্টই পবিত্র উজ্জ্বল রস, ইহাতে কাম কোথায়? 

আমাদের মধ্যে যিনি যতট। নিষ্কাম, সংযমী, সচ্চরিত্র ও নিষ্পাপ হইবেন, 
তিনি গ্রীতিঠাকুরাণীকে ততই অধিক বুঝিতে পারিবেন । কিন্তু যতই বুঝিতে 
পারিবেন, তাহার ততই “বোধ” হইবে যে--তিনি অজ্ঞ, পতিত ও দেবীর কপার 
অযোগ্য । তাহার সর্বদা একটা উৎকণ্ঠা! জাগরূক থাকিবে যে, কৰে বা রুপা 
হইবে, কবে যুগলগ্রীতির মরম বুঝিব ? এই ব্যক্তিই গুরু, নরোত্বম। ইনি নর 
হউন, আর নারী হউন, তুমি নর হও, নারী হও-_ইহার সঙ্গ কর, ইহার 
শরণ লও। 

বেদাস্তের ব্রহ্ম মহাশয়ও যেমন অটল, নিবিকার, হলাদিনী রাধিকার 
ভালোবাসাও তেমনি ধৈর্বচ্যৃতিকরী, বিবেকহারিণী, মহোল্লাসকারী। শ্রীমতী 
জাতিকুল বিসর্জন করিয়! ব্রহ্ম গোবিন্দকে ভালোবাসে এবং বিনিময়ে কিছু, 
চাত্ে না। গোবিন্জী বড় ফাপরে পড়িয়া! গিয়া খণী হইয়াছেন। ঠাকুরাণীর 
নিঃস্বার্থ পীরিতির বিনিময়ে যাহা কিছু তিনি দিতে প্রত্বত, তাহা ঠাকুরাণী 
অঙ্গীকার করে না। সর্বশক্তিমান এবং পরম চতুর হইয়াও গোবিন্দ, এমন কিছু 
বস্ত আবিষ্কার করিতে অক্ষম, যাহাতে দেবীর লোভ হুইতে পারে। স্ববশ, 


অভয়ের কথ। ১৩৫ 


স্বতন্ত্র, নিবিকার গোবিন্দ উপস্থিত অবশে প্রেম পরতন্ত্র ও রাধা-বশ। রাধা 
খণ পরিশোধ করিবার জন্ত নিরুপায় গোবিন্দ-__রাধা তাহাকে ধতট! ভালোবাসে, 
রাধাকে ততট। ভালবামিব।র চেষ্টা করেন। পারেন না, খণশোধ রূপ উদ্দেশ্য 
ও চেষ্ট৷ এই ছুটি বন্ত গোবিন্দের ভালবাসাকে রাধার অহেতুক সহজ ভালবাস 
হইতে নৃযুন করিয়া ফেলে, রাধার গোবিন্দ-প্রীতিতে কোনও উউ্দেশ্ট ব৷ চেষ্টা 
নাই--তাহা নিরতিশয় সহজ, স্বাভাবিক | সুতরাং গোবিন্দ খণী। ঠাকুরাণীই 
মহাঙ্গন। গোবিন্দ তুবনযোহন বটে; কিন্তু শ্রীমতী ভূবনমোহন-যোহিনী | 
গে।বিন্দও ব্রহ্ম, রাধিকাও ব্রহ্ম তবে, বড় ব্রদ্ষ ; গ্রীতিই আনন্দ, হলাদিনী 
রাধাই ত গোবিন্দের ব্রন্বত্ব। 

বাধাগোবিন্দ নিতা তৃপ্র, লীলা করিয়া তাহাদের কোনও নিজ তৃপ্তি 
সম্পাদন করিবার কিছুমাত্র আবশ্যক নাই । প্রশ্ন উঠে ষে, তবে লীলার হেতু 
কি? হেতুটি তাহাদের অসীম করুণা । এই যে রাধার জয়ে পরাজিত 
গোবিন্দের আনন্দলীল1, ইহার উদ্দেশ্য এই যে, হতভাগ্য জীবের সৌভাগ্য 
হউক; জীব এই মধুর হইতে স্থমধুর অলৌকিক প্রীতিদেবীর জয়লীলারস চর্চা ও 
আস্বাদন করুক। হে জীব, তুমি তরুণ যুগলের এই করুণ ব্যবহার স্মরণ করিয়। 
নিতা কৃতজ্ঞ হও ও রাধা-গোবিন্দের নিত্য জয়গান কর। 

অলৌকিক অর্থাৎ স্বার্থশূন্য গ্রীতির কিঞ্চিৎ পরিচয় পাইলেও জীব পরস্পর 
দ্বেষ ত্যাগ ও প্রীতি অন্গুভব করিবে; তাহার স্বভাব ক্রমেই শুদ্ধ ও বিষয় বিশেষে 
বস্ত্র হইতে কঠিন, ও কিরীচ হইতেও কোমন হইতে থাকিবে । নরদেহীগণ 
কর্মবীরগণ কর্মবীর হইবে, নারীদেহী শক্তিরূপিনীগণ সেই কর্মভারক্লিষ্টগণকে 
পিতা, স্বামী, ভ্রাতাকে--অসহায় শিশুর প্রতি স্সেহময়ী মাতার মতো 
ভালোবাসা দিয়া, সদচুষ্ঠটানে উৎসাহিত করিয়া, তাহার্দের অন্তরে বল সধার 
করিবে । পতি-পত্বী উভয়ে একত্রে রাধা-গোবিন্দ মন্ত্রে দীক্ষিত হইয়া-_উভয়েই 
শয়নমন্দিরে একের গ্রমাদ-সময়ে অপরে অগপ্রমত্ত থাকিয়া পরম্পর নিষেধ পূর্বক, 
কামবর্জনাভ্যাস পথে উভয়েই সখীভাবে, ছূর্লভ যুগলভজনাধিকার লোভে, 
পরস্পর জ্ঞাতসারে নিজ-নিজ নারীত্ব উপলব্ধির চেষ্টায় অন্যোন্ত উত্তরসাধক 
হুইবে। পত্বীর এই উত্তরসাধকত্বই সহধমিণীত্ব । নরনারীমিলনের--বিবাহের 
সামাজজিকত্ব হইতে এই সহধমিণীত্বই পরম গৌরব । প্রত্যেক নবদম্পতী, প্রথমে 
ন| পারেন, মধ্য ষৌবনেই কথাটা বুঝিতে চেষ্টা করিবেন। কল্যাণকামী বৃদ্ধ 
বৃদ্ধাগণও নিশ্চয় করিবেন। . তাহান্দের আমু অল্প; উদ্যোগে অবহেলা! করিলে 
চলিবে না। মৃতের সাধনও নাই সিদ্ধিও নাই। 


১৩৬ অভয়ের কথা 


“সংসার গোবিন্দ আমি গোবিন্দ-নিয়োজিত £ গ্রাসাচ্ছান মাত্রই 
আমার পূরাবেতন; শিষ্টগণ, অসহায় শিশ্ুগণ, দুর্বলচিত্ যুবক-যুবতীগণ ও অপটু 
বৃদ্ধগণ গোবিন্দের পরিজন; আমি তাহাদের রক্ষণ-পালনের জন্য নিযুক্ত"_ এই 
কথাট। বুঝিয়া জীবন নির্বাহ কর, প্রহণাদের মতে। | ইহ ঈশ্বর গোবিন্দের 
পূজা । অথবা যদি অকাম শুদ্ধ গ্রীতির উদ্দেশ পাইয়! থাক, তবে ললিতার মতো 
ঠাকুরাণীর পূজা কর, ঠাকুরাণীকে পাইলেও তত্র তাহার প্রিয়, তাধান 
গোবিনাকেও পাইবেই পাইবে। ইহ যুগল উপাসনা, চরম ইঞ্ট। কামের ক্ষয় ও 
যুগল প্রীতির উদয় অপেক্ষা__-অর্থাৎ রাধা-গোবিন্দের কৃপায় রাধা-গোবিন্দের 
সামীপ্য প্রাপ্তি অপেক্ষা ইষ্টতর সম্পত্তি রাধা-গোবিন্দের '্াগারেও নাই। 
আত্মসমর্পণ হইতে অধিক দান সর্ব-শক্তিমানেরও সাধ্যাতীত। 

(“অভয়ের কথা ও ঠাকুরাণীর কথা” ) 


বিপিনচক্দ্র পাল 
বসের রূপ 
বাৎসল্য ও মাতৃমুতি 

ভালোবাসার কি কোনও আকার আছে? সাকার নিরাকার সম্বন্ধীয় 
বাদবিতগ্ডায় কখনও-কখনও এই প্রশ্থটা তোল হয়। আর সচরাচর ইহাতে 
সাকারবাদদিগণকে একরূপ নির্বাক ও নিরুত্তর করিয়াই তোলে । কিন্তু প্রচলিত 
অর্থে একান্ত সাকারবাদী ন]1 হইয়াও, ভালবাসার কি কোনও আকার বা রূপ 
সতাসতাই নাই ?--এ প্রশ্নটাও বোধহয় ভেলা! যাইতে পারে । 

তবে ভালবাস] বস্তটা এক জাতীয় নহে। ভালবাসা কতকগুলি আস্তরিক 
অনুভূতির একটা সাধারণ নাম। আমরা সন্তানকেও ভালবাসি, স্্বী ব 
স্বামীকেও ভালবাসি, বন্ধুবান্ধবদিগকেও ভালবাসি । কিন্তু এই ত্রিধিধ ক্ষেত্রে, 
ভালবাসা তিন আকারে প্রকাশিত হয় । সস্ানের প্রতি ভালবাসাকে আমরা 
বাংসলা বলি, স্বামী বা শরীর প্রতি ভালবাসাকে মাধুর্ধ, তারি বন্ধু-বান্ধবের 
প্রতি ভালবাসাকে সখ্য বলিয়া গাকি। এই বাৎসল্য, মাধূর্ব এবং সখ্য এক 
জাতীয় বস্তু হইলেও, ঠিক এক বর্ণের নহে । বাৎসলো ও মাধুর্ষে, মাধুর্যে ও সথ্যে 
এবং সখ্যে ও বাৎসলো পরস্পরের প্রভেদ বিস্তর । স্থৃতরাং "ভালবাসার রূপ ব! 
আকার যদি কিছু থাকে, তাহা এই তিন ক্ষেত্রে তিন প্রকারেই প্রকাশিত হইবে। 
বাৎসল্যের রূপ যাহা, তাহ! মাধুর্ষের রূপ হইতে পানে না। আর সখ্যের রূপ 
এক দুই হইতেই ভিন্ন হইবে । 

আর বাৎসল্যার্দির কি কোনও রূপ ধাস্তবিকই না? ভালবাসাটা অন্তরের 
বস্ত সত্য। কিন্তু বাহিরে ষে এই আস্যরিক ভাব স”দাই নানাভাবে ব্যক্ত হইয়া 
থাকে, ইহাও প্রত্যক্ষ কথা। এইরূপ অভিব্যক্তি ব্যতীত আমরা ষে একে 
অন্যকে ভালবাসি ইহা কিছুতেই জানিতে না জান|ইতে পারিতাম না। 
প্রথমত আমরা ইহাকে ভাষায় ব্যক্ত করিয়া! থাকি । সন্তানকে, পতি ব1 পত্বীকে, 
বন্ধুবান্ধবকে আমর যেভাবে সন্বোধন করি, তাার ভিতর দিয়া আমাদের এই 
সকল বাৎসল্যাদি প্রকাশিত হয়। কিন্তু ভাষায় অন্তরের রসাদির যে অভিব্যক্তি 
হয় তাহাকে রূপ বল! চলে না। ভাষা রসের সাঙ্ষেতিক চিহ্নমাত্র, তাহার 
গুণও নয়, বপও নয়। যাদু, বাছা অন্ধের নড়ি, ঘাটের ধন, এসকল বাৎসল্য 
সুচক কথার সঙ্গে বাৎসল্য বস্তর কোনও অপরিহার্য ও অঙ্গাঙ্গী সম্বন্ধ নাই। 
কোনও জনক বা জননী আপনার সন্তানকে ওভাবে সগ্ধোধন নাও করিতে 
পারেন, অথচ তাহাতে আমাদের অস্তরের বাৎসল্যের 'অভাবও বোঝাইবে না, 
আর সে রসের স্ফৃতির কোনও বিশেষ ব্যাঘাতও জন্সিবে না। যেমন ভাষায় 


১৩৮ রপের দ্ধূুপ 


ভাষায় মনের ভাব ব্যক্ত হয়, সেইরূপ বাহিরের আচার আচরণেও অন্তরের ভাব 
প্রকাশিত হয়। স্বামী-পুত্রের সেবার ভিতর দিয়! সম্তানবতী সতীর মাধুর্য ও 
বাৎসল্য আপনার চরিতার্থতা অন্বেষণ করিয়া থাকে। এই সকল সেবা-যত্বের 
ভিতর দ্িয়াও তাহাদের অন্তরের ভাব প্রকাশিত হয়। কিন্তু এই সকল সেবা- 
যত্বের সঙ্গে বাসল্যের বা মাধুর্ধের কোনও নিত্য ও অপরিহার্য অঙ্গাঙ্গী সম্বন্ধ 
নাই। কোনও বিশেষ কারণে এই মেবা-যত্ব করা অসম্ভব বা অপ্রার্থনীয় 
হইতেও পারে। কিন্তু এই সেব। যত্বের অভাব সর্বত্রই যে অন্তরের রসের অভাব 
বা এ সেণ। যত্বের অল্পতা৷ যে সে রসের লঘুত্ব বুঝাইবে, এমন বল যায় না। 
স্থতরা ভাষায় রস বিশেষের যে-অভিবাক্তি হয়, তাহা ধেমন সে রসের রূপ 
নহে, সেইরূপ আমাদের আচার-মাচরণে তাহার যে বহিঃপ্রকাশ হইয়া থাকে, 
তাভাকেও সে রসের রূপ বলা যায় ন। 

ভাষাতে বা আচার-আচরণে রসের যে প্রকাশ হয়, তাহা সবত্র এক নহে। 
আমর] যে কথায় বাৎসল্য প্রকাশ করি, ইংরেজ ঠিক সে কথা ব্যবহার করেন 
না। আমাদের দেশে প্রাচীনের। পাত্র ব্যবহারে অনেক সময় পুত্রকে 
“প্রাণতুল্যেযু” বলিয়া সম্বোধন করিতেন। ইংরেজি ভাষায় এইরূপ সন্বোধন 
অতিশয়োক্তি বলিয়াই গণ্য হইবে | ইংরেজ সমাজে ইহা শিষ্ট প্রয়োগ বলিয়া 
বিবেচিত হইবে কিনা সন্দেই। অন্যপক্ষে আমাদের দেশে পত্বীকে সকলের 
সমক্ষে প্রথম যৌবনে ডালি: (19821808 ) বা! ডিয়ার (17)৪৪:)-_-বাছাধন ব। 
প্রিক্ণতম বলিয়। ডাকা, আর বয়োবৃদ্ধিতে ক্রমে প্রেম যখন পরিপক্তা প্রাপ্ত 
হইয়া “ন্রেহসারে” পরিস্ফুট, সেখানেই তারই সঙ্গে-সঙ্গে রসের সঞ্চারও 
অনিবার্য । আর রস যেখানে ফুটে, সেখানে অবশ্যন্ভাবীরূপে কর্মচেষ্টাও প্রকাশিত 
হইবেই হইবে। আর বোধ, রস, চেষ্টা এই ত্রিপাদে জ্ঞান পূর্ণত। প্রাপ্ত হয়। 
এই তিনের সঙ্গতি ও সামঞ্জন্ত যেখানে হয়-__অর্থাৎ বোধ যেখানে তাহার 
রসের সঞ্চার করে, এই রস সেখানে তার যথাযোগ্য চেষ্টাকে জাগাইয়া তুলে -- 
আর ইহার! তিনে মিলিয়া যেখানে পরস্পরে পরস্পরের যাথাথ্য সম্বন্ধে সাক্ষ্য দান 
করে, সেখানেই সত্যের প্রতিষ্ঠা হয়। এই কথাটা ভাবিয়। দেখিলেও, রসের 
সঙ্গে দঁীর পক্ষে একদিকে ইন্দ্রিয় বোধের ও অন্যদিকে কর্মচেষ্টার সম্বন্ধ যে 
কত ঘনিষ্ঠ ও অঙ্গাঙ্গী, ইহা বুঝিতে বড় গোল হইবার আশঙ্কা! আর থাকে না। 
আর তখন রসের রূপ যে নিতান্ত নিরাকার হইতেই পারে না, এ-সিদ্ধাস্তটাকেও 
ঠেলিয়৷ ফেল! সম্ভব হয় কিন! সন্দেহ । ৃ 

আমার পূর্ব প্রবন্ধের মুখবন্ধে ভালবাসার আকার রূপ সম্বন্ধে যে কথাটা 


রসের ব্ধপ ১৩৯ 


তুলিয়াছিলাম, তাহাকে আর একটু বিশদ করিবার জন্য, এখানে এতগুলি কথা 
বলাহইল। এমন সোজা কথাটা যে কেহ গোলমেলেভাবে বুঝিবেন বা বুঝিতে 
পারেন, ইহা তখন ভাবি নাই, নতুবা সেইখানেই ভালবাসা প্রভৃতি রসের সম্বন্ধে 
রূপ কথাটা ব্যাবহার কর] যে অপসঙ্গত নয়, ইহার আলোচনা করিতাম । 

আমি যদিও রসের রূপ কথাটা ব্যবহার করিয়াছি, আমাদের দেশের 
রসশান্তে এতদপেক্ষা একটা বেশি গুরুতর শব প্রযুক্ত হইয়াছে! তারা 
খোলাখুলিভাবে রসের মূর্তির কখাই বলিয়াছেন । সঙ্গীত সঙ্দ্ধে ভিন্ন-ভিন্ 
রূপ রাগিণীর মৃতির কথার উল্লেখ আছে। রস-শান্থে রসমূতির কথা শুনিতে 
পাওয়া যায়। আর সবশ্রেষ্ট রসশান্ব যে 'ভক্তিশান্, তাহাতে ভক্তির উপজীবা 
ভগবানকে “নিখিলরসামৃতমৃতি” বলিয়া বণনা করিয়াছেন। এ-মৃতি সাকার 
অর্থাৎ ইন্দ্িয়গ্রাহ নহে, নিরাকার অর্থাং সর্ববিশেষণশৃনা ও নহে, কিন্ত 
ইহ চিন্মৃতি। মহাপ্রভু কাশিধামে প্রকাশানন্দ প্রামীর সঙ্গে বিচারে 
বলিয়াছেন__ 


বদ্ধ এব মুখা অর্থে কহে ভগবান 
চিদৈশ্বর্য পরিপূর্ণ, অনৃদ্ধ সমান। 
তাহার বিভূতি দেহ সব চিদাকার 
চিদ্ধিভূতি আচ্ছাদিয়৷ কহে নিরাকার ॥ 


ভগবানের “নিখিল রসামৃত মুতিটি” চিদ্মূতি জড়যৃতি নহে। সুতরাং রসের 
রূপের কথ তুলিলেই যে সে রূপকে সর্বথা জড়ধর্মীপন্ন বলিয়া নির্দেশ করা হয়ঃ 
এমন কথ ভাবিয়া! লইবার কোন হেতু নাই। 

অন্্যপক্ষে এইরূপ যে, অন্তত আমাদের চক্ষে ও জ্ঞানে, সর্বপ্রকার জড় সম্পর্ক 
শৃন্ত, চক্ষুরাদি ইন্দ্রিয়কে অবলম্বন করিয়া! প্রকাশিত হইয়া থাকে স্থতরাং 
কোনও রস যতক্ষণ ন। আমাদের ইন্দ্রিয় গোঁচর, বিশেষত আমাদের চক্ষুগোচর 
হয়, ততক্ষণ তাহার যে যে রূপ আছে, ইহা আমর! জানিতে ব1 বুঝিতে 
পারি না। স্থতরাং রসের রূপ বলিতে আমরা রসবিশেষের আবির্তাবে জীবদেহে 
যে সকল বিশেষ লক্ষণ প্রকাশিত হয়, কেবল সেই বস্তকেই জানি ও সেই বস্তকেই 
বুঝিয়া থাকি । বাৎসল্টভাব যখন জ্রননীকে অভিভ্ৃত করিয়া তাহার থা 
মগ্ুলকে অধিকার করে, ও সেই াযুমগ্ুলের সাহায্যে তাহার! শরীরের শোণিত 
প্রবাহ ও পেশি সমূহকে উত্তেজিত করিয়! তাহার দেহ বষ্টিতে একটা বিশেষ ছবি 
ফুটাইয় তুলে, সেই ছবিটিকেই. বাৎসল্যের সত্যকার রূপ বলি। এরূপ নিত্য 


১৪৩ রসের রূপ 


অর্থাৎ যেখানে বাৎসল্য একট! বিশেষ স্ফৃতি প্রাপ্ত হয়, সেখানেই এই ছবিটি 
ফুটিয়া উঠে। এইরূপ সার্বনীন অর্থাৎ সভ্য-অসভ্য, শ্বেত-কষঃ, বিজ্ঞ-অজ্ঞ 
সকল জননীতেই দুটিয়। উঠে। এইক্প সার্বভৌমিক সকল দেশেই ইহার প্রকাশ 
হইয়া থাকে। ূ 

আর রসের এ-সকল প্রকাশ জীব দেহেতেই হয় বলিয়া, তাহার রূপ ব। মৃতি 
আছে বল! কিছুতেই অসঙ্গত হয় ন|। 

পূ প্রবন্ধে আমি বাৎসল্য রসের রূপ বা মাতৃমৃতির কথাই বিশেষভাবে ও 
বিভ্ৃতরূপে বলিয়াছি। আর সর্বপ্রণমেই বাংসল্যের ও মাতৃমৃতির আলোচন। 
করিয়াছি এইজন্য খে এই মৃতিটি অনেকেই, ভাগা গুণে, স্বচক্ষে নিজের ঘরে বা! 
প্রতিবেশীদের ঘরে কখনও ন। কখনও দেখিয়। থাকিবেন বলিয়্াই আমার 
বিশ্বাস। কিন্তু যেমন বাৎসল্যের, সেইবূপ অন্যান্য রসের এক-একটি নিজ-নিজ 
মৃতি আছে। যেভাবে বাৎসল্যের মৃতি জননীর দেহযষ্টিকে আশ্রয় করিয়া 
তাহার অঙ্গ-প্রত্যঙ্গ ফুটিয়া উঠে, সেইভাবে যখন যে-রস কোনও ব্যক্তির অন্তরে 
জাগিয়! তাহার মন-প্রাণকে অধিকার ও অভিভূত করে, সেই রসের আপনার 
বিশেষ যৃতিটি সেই ব্যক্তির দেহে তাহার অঙ্গ-প্রত্যঙ্গকৈ আশ্রয় করিয়াই 
প্রকাশিত হয়। কোনও রসের মুতিই নিতান্ত বিদেহী নহে। 

এইরূপে যেমন বাৎসল্যের সেইরূপ মাধুর্যেরও একটা নিজন্ব মতি আছে। 
দ্বাস্ত এবং সখ্যেরও আছে। এ-সকলের মধ্যে দাস্য রসের মৃতিটিই সর্বাপেক্ষ। 
সরল। কারণ দাসা রসও তত জটিল নহে। প্রভূতে একান্ত আত্মসমর্পণ ও 
প্রভুর সেবাতে চরম কৃতার্থতা লাভ করাই দাশ্য রসের ধর্ম। প্রভুর প্রতি সম্ভ্রম, 
তাহার সেবাতে নিষ্ঠা, ও সর্বতোভাবে তাহার আহ্বগত্য সাধনেই দ্াশ্ত রস তৃপ্তি 
লাভ করে। সুতরাং এখানে সম্বম ও আহ্নগত্যের ভাবটাই প্রধান । এই সন্ত্রম 
ও আহ্গত্যেরও একটা রূপ আছে। এই ব্ূপও আমাদের মুখের ভাবে, চক্ষের 
চাহনিতে, চলাফেরায়, বসা-ঈাডানর ধরনেতে ধর] পড়িয়া ষায়। বাহাকে 
অতিশয় সম্থম করি, তাহার দিকে চাহিতে গেলে, চক্ষু আপনা হইতেই আনত 
হইয়া আইসে। শরীরের সমস্ত পেশীগুলি শিথিল হয় না, কিন্ত কেমন যেন 
একট! নর ভাব পারণ করে। আর প্রত্যেক অগ-প্রত্যঙ্গে একটা প্রগাঢ় 
অকিঞ্চনত। ফুটিয়া বাহির হয়। এই রূপের মধ্যে ভয়ের চিহ্ন নাই, কিন্তু বস্তা 
আছে) লোভের চিহ্ন নাই, অথচ সেবার আকাঙ্ষা আছে $ হীনতা বোধ নাই, 
কিন্তু অপূর্ব দীনত আছে, স্পর্ধা নাই. কিন্তু বিলক্ষণ আবার আছে। সখ্য, 
বাৎসল্য, মাধুর্য যতট। জটিল, দ্াস্যরস ততটা জটিল নয় বলিয়া ইহা যে একান্ত 


রসের পপ ১৪১ 


একট] সরল বস্তু, ইহার মধ্যেও ষে অদ্ভুত, অপূর্ব বিচিত্রতা নাই, এমন মনে করা 
সঙ্গত নহে। দাল্তরসেরও অশেষ প্রকারের তরঙ্গতঙ্গলীল! প্রকাশিত হইয়া 
থাকে। আর এই রস যখন জীবের অন্তরে জাগিয়া, তাহার অস্তবাহা সমূদধায় 
বৃত্তি ও ইন্দ্রিয় গ্রামকে অধিকার করে, প্রতৃই ঘখন দাসের জীবনের একমাত্র 
লক্ষ্য ও উপজীব্য হইয়া বসেন, _তখন এই রস দাসের স্বায়ুমণ্ডলীকে অধিকার 
ও তাহার পেশী সমূহে শক্তি সঞ্চার করিয়া, তাহ। অঙ্গ-প্রতাঙ্গের ভিতর দিয়া, 
আপনার নিপ্রম্ব রূপটিকে ফুটাইয়া তুলে। দৈনন্দিন জীবনে সচরাচর আমরা 
দাশ্য মৃতিটি দেখিতে পাই না। কারণ আমাদের সমাজ্জেই দাশ্স রস একেবারে 
শুকাইয়া গিয়াছে । কিন্তু উচ্চশ্রেণীর রঙ্গমঞ্চে স্থুনিপুণ অভিনেতা বা অভিনেত্রীর 
মধ্যে, কখনও-কখনও এবপটি (দখিতেও পাওয়া গিয়া থাকে । 


সখ্য মুতি 


সথা রসটি দ্রাশ্যরস অপেক্ষা অধিক জটিল । “পৃব-পূর্ব রসের গুণ পরে-পরে 
বৈসে।” বৈষ্ণব সম্প্রধায়ের পরসিক স্থৃও্নদিগের বিচারে দাস্তরস সখারসের 
নিচে। স্তরাং দাশ্তের গুণ সখ্যেতে থাকিবেই, কিন্তু সখ্য যে একটা খোলা - 
খুলি গলা-গলি ভাবে, ষে একট। সাম্য সম্বন্ধ থাকে, দান্তে তাহ! সম্ভবে না। 
দ্বাস্তরস যখন বিশেষ গভীরতা লাভ করে, তখন দাসের দেহের দ্দাযুমগ্ডলকে 
যাইয়া! অধিকার করে এবং তাহারই জন্া তাহার মুখে চক্ষে ও অপরাপর অঙ্গ- 
প্রত্যঙ্গে, চালচলনে সকল বিষয়েই একটা বিশেষ ছবি ফুটিয়া উঠে। সথ্যেতেও 
তাহা হয় । আর মধ্যের রূপ ব1 ছবিটি ঠিক দাশ্তের মতন হয় না। সথাও 
সখার মধ্যে আপনাকে ডুবাইয়া দিয়া তদগত প্রাণ হইতে পারেন। সখাও 
সখার সেবা! করিতে পারেন। সখ্যেতেও সন্ত্রম এবং আন্মগত্য সকলই আছে, 
কিন্তু ক্ষেত্রগুণে এসকল বস্ত এখানে যে আকারে ফুটে তাহ দাস্তেতে এগুলি 
যেভাবে ফুটে তাহা অপেক্ষা কতকট। ভিন্ন। প্রভূ সম্বন্ধে কোনও বিষয়ে কোনও 
আকারে উদাসীনতা প্রকাশ পাইলে দান্য রস নষ্ট হইয় যায়। প্রভুর উপস্থিতি 
বা প্রভুর সেব! বিষয়ে ধাসের কোনও ভাবের কি বাহিরের কি ভিতরের, 
কিছু পরিমাণ অনবধানত। বা উঁদাসিন্য থাকিতে বা জন্মিতে পারে না। জন্মিলে 
তাহাতে রসভঙ্গ হইয়া, অপরাধ হইয়া থাকে । কিন্তু এরূপ অনবধানত। সখ্য 
রসের কোনও সাংঘাতিক ব্যাঘাত উৎপন্ন নাও করিতে পারে। সখার 
উপস্থিতিতে সখা উঠিয়! দাড়ান ব। বসিয়। থাকুন, তাহাকে প্রতুদগমন করিয়। 


১৪২ রসের পপ 


আস্থন বা না আস্থন, তার পায়ের নিচে বন্থন কিংবা ঘাড়ের উপরে চড়ুন এ 
সকলে তার প্রাণগত মখ্যরসের কোনও ইতর বিশেষ হয় না, হওয়! সম্ভব নহেশ 
স্থতরাং দাস প্রভুর নিকট ঈড়াইলে তার অন্তরগত রসের পীড়নে, চক্ষে মুখে, 
দাড়াইৰার ভঙ্গিতে, এ-সকলে যে মৃতিটি প্রকাশিত হইবে, সখা খন সখার 
কাছে যাইয়। ঈাড়ান, তখন কোনও মতেই সেই মুতিটি ফুটিবে না। সখ্যরস 
দাস্য রস অপেক্ষা সমধিক জটিল বলিয়া, এ-রসে যতটা বৈচিত্র্য ফুটিবার অবসর 
আছে, দাশ্তরসে ততটা নাই। সখ্যের রসবৈচিত্র্য ও রসলীল। দেখিতে হইলে, 
কিশোর-কিশোরীদ্িগের মধোই তাহার অন্বেষণ করিতে হয়। আর বড় বেশি 
অন্বেষণ করারও প্রয়োজন হয় না ; ঘরে ঘরে, পল্লীতে-পল্লীতে এ-রসের শত শত 
প্রাণ বিমোহন ছবি দিনের ভিতরে কতবারই না চক্ষে পড়ে । উংরেজিতে যে 
39100! ০৮ বা 3০19০০18170 10৪ বলে, ভাহাতে এই অপূর্ব সখারসেরই 
বিচিত্র যতি সকল ফুটিয়। উঠে । সে বিষয়ে এই রসই সর্বশ্রেষ্ঠ । সুতরাং এই 
অনন্য 'প্রতিদ্বন্বিতা নিধন্ধন, কিশোর বয়সের এই প্রেমেতেই এই সখ্যের 
নিত্যকার ও সত্যকার রূপটি অতি পরিষ্কার রূপে দেখিতে পাওয়! যায়। আর 
একটা অতি অন্তুত কথা এই যে, বয়ঃসন্ধিকালে শৈশব আর যৌবন যেখানে গজ 
যমুনার মতো মিলিয়া যাইতে আরম্ভ করে, তখনকার সখোতে এমন সকল 
বৈচিত্র্য ফুটিয়া উঠে, যাহ! বস্তত সচরাচর কেবল মাধূর্যেতেই দেখ! গিয়া থাকে 
এই বয়ঃসন্ধিকালের বালকে-বালকে ও বালিকায়-বালিকায় যে অপূর্ব ন্মেহের, 
প্রেমের, সাম্যের, স্পদ্ধার, ওদ্ধত্যের, আব্ারের, মাপের, কখনও অন্ুরাগের 
কখনও বিরাঁগের, ক্ষণে কলহ ক্ষণে মিলন, ক্ষণে ক্রোধ ক্ষণে ক্ষমা--এ-সকল ভাব 
যাহা দেখিতে পাওয়! যায়, তাহাই সখ্যের বিচিত্র স্ব্ূপ। আর এই সকল 
বিচিক্র ভাবের তাড়নায় ক্ষণে-ক্ষণে এই সকল প্রণয়িগণের মধ্যে -ষে রস 
উচ্ছলিত হইয়া তাহাদের চক্ষে মুখে, অঙ্গে-প্রত্যঙগ, সর্বশরীরে ছাইয়। পড়ে, ও 
তাহার দকরুণে ইহাদের দেহকে আশ্রয় করিয়া যে জীবস্ত ছবি সকল ফুটিয়া উঠে, 
. তাহাই সখ্যের রূপ, কৃষ্ণলীলার অভিনয়ে, গোষ্টের পালায় ও রসের স্ফৃতি ও 
মৃতি বেখিয়া পাওয়া যায়। কিন্তু তাহা করিতে হইলে, স্থকুমার বালকগণকে 
ভিন্নভিন্ন চরিত্রের ভূমিক1 কর। প্রয়োজন হয়, কারণ তাহাদের স্থকোমল 
ও কাম সম্পর্ক শৃন্ত দেহেতেই কেবল সধ্যের বিশুদ্ধ রূপটি ফুটিবার অবসর প্রাপ্ত 
হয়। যাহারা অনাচারে ও অত্যাচারে ব্রন্ধচর্্য ভ্রষ্ট হুইয়! বীর্যহীন হইয়া 
পড়িয়াছে, তাহাদের দেহের এ-রসের যুৃতিটিকে ধারণ করিবার শক্তি 
থাকে না। ৃ | | 


রসের রূপ ১৪৩ 


দাত্য মৃতি 

রূপ কথাট। লইয়া, দেখিলাম আমার কোনও-কোনও নবশিক্ষিত বন্ধু একটু 
গোলে পড়িয়াছেন। রূপ আর আকার কি এক? এই প্রশ্নটাই কেহ-কেহ 
তুলিতেছেন। এক নয় কি? আকার কাকে ধলি? আকার আমাদের 
পঞ্চেন্দ্িয়ের মধ্যে বিশেষভাবে কোন্‌ ইন্ডছ্িয়ের দ্বারা আমরা ধরিতে পারি ও 
ধরিয়া থাকি? মূলতঃ চক্ষুই কি আমাদের আকার জ্ঞানের মৃখ্য ইন্দ্রিয় নহে? 
অন্ধের বস্তর উপরে হাত বুলাইয়?, তার দৈর্ঘ-প্রস্থাদির জ্ঞানলাভ করিয়া থাকে 
বটে, আর কেবল ধৈর্ঘ-প্রস্থা্দি ষ্দি আকারের লক্ষণ হয়, তাহা হইলে, তাহাকে 
ঠিক রূপের এক পর্যায়ভৃক্ত কর নাও ষাইতে পারে। কিন্ত সে অবস্থাতেও 
চক্ষু দিয়াই যে মুখ্যত আমরা বন্ত আকারের জ্ঞান পাইয়া থাকি, ইহা অস্বীকার 
করা যায় না। স্পর্শ দ্বারাও এ জ্ঞানলাভ হয় বটে, কিন্তু চক্ষুর দ্বারাও তয়, এই 
কথাই বলিতে হয়; কিন্ত আমদের দেশের মনোবিজ্ঞান শীতোষ্ণাদিকেই স্পর্শের 
বিশেষ বিষয় বলিয়াছেন। রূপ বলিতে যাহা আমর! বুঝি, তাহা বিশেষভাবে 
চক্ষুরই বিষয়। এই জন্য চক্ষুর অন্তনিহিত দৃষ্টি শক্তিকে আমাদের মনোবিজ্ঞান 
রূপতন্নাত্রা বলিয়াছেন, আর রসের রূপ কথাটা এইজন্ই আমি ব্যবহার 
করিয়াছি যে, রস জীব দেহে, সেই দেহের স্্ায়ুমগ্ডুলকে অবলম্বন করিয়া, 
তাহার অঙ্গ-প্রত্যঙ্গ পেশীসমূহের ভিতর দিয় যে বাহা লক্ষণগ্লি ফুটাইয়া তুলে, 
তাহার৷ মুখ্যত আমর] চস্ষ দ্বারাই দেখি; হাত দিয়! ধরিতে বা ছুঁইতে, 
নাসিক! দ্বার আত্ত্রাপ করিতে রসন। দ্বার আম্বাদন করিতে পারি না। এইটুকু 
বিচার করিয়। দেখিলে, এক্ষেত্রে রূপ শব্ের প্রয়োগ দূষণীয় বলিয়া! হয়ত বোধ 
হইবে ন|। 

আর একটা কথা । অরূপ আর নিরাকার একই কথা নয় কি? পরমতত্ব 
সম্বন্ধে যে আমর। নিরাকার শব ব্যবহার করিয়৷ থাকি, তাহা একটি বিশেষ 
ব্যাপক অর্থেই ব্যবহৃত হইয়া থাকে। এ-স্থলে আমর! নিরাকার আর অতীন্্রিয় 
একই অর্থে বাবহার করি। ব্রক্ষবস্ত নিরাকার, অর্থ এই যে তাহা কোনও 
ইন্জরিক্বের দ্বারা গ্রহণ করা যায় না। আমাদের দেশের শান্ধে মনকেও ইগ্রিয় 
বল! হয়, একথাটাও এ-স্থলে ভূলিলে চলিবে না । স্থৃতরাং নিরাকার বস্ত কেবল 
ষে চক্ষরাদি ইন্জিয়ের গ্রাহ্য নহে, তাহাও নয়, সে বস্ত মন দিয়াও ধরিতে পার! 
বায় না। এইজনই শ্রুতি বলিয়াছেন__-“ঘতো| বাচ নিবর্তস্তে অগ্রাপ্য মনসা 

»-ইত্যাদি। 
উনি ঘি এই হয়, : তবে রসবন্তকে নিরাকার বলা: 
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যায় কি? কারণ রসবস্ত যে-জাতীয়ই হউক না, তাহা যে ইন্দিয়গ্রাহ্ হউক 
আর নাই হউক, উল্জ্রিয় জ্ঞানের সঙ্গে একরূপ অঙ্গাঙী সম্বন্ধে আবদ্ধ এ-কথাটা 
অন্বীকার করা অসাধ্য । আমরা যাহাকে রস বলি, ইংরেজিতে যাহাকে 
ইমোষণ-স (18,০:07,8 ) বলিয়া থাকে । এই রস আমাদের বিষয় জ্ঞানের 
একটি মুখ্য অঙ্গ । ফলতঃ রম ব্যতীত জ্ঞান আপনি কিছুতেই পূর্ণতা প্রাপ্ত হয় 
না। বস্ত সাক্ষাৎকার জ্ঞানের পূর্ববৃত্ত ব্যাপার বা ঘটনা বা কর্ম। এইজন্য জ্ঞান 
ম[ত্রেই বসন্ত তন্ত্র, বন্তর অবীন। উহা! যেমন সার্বজনীন সত্য; সেইরূপ এই 
জ্ঞানও ষে নিয়তই জ্ঞাতার অন্তরে কোনও না! কোনও রসের সঞ্চার করে, ইহাও 
সার্বজনীন সতা | যেখানে বোধ মাত্র জন্মে, কিন্ত রসের সঞ্চার হয় না, সেখানে 
এই বোধটাকে অত্যান্ত ক্ষীণ, আছে কি-ন। এমন মনে করিতে হইবে । বোধ 
যেখানেই স্থিতি করে, তখন তাহাকে মা ( 110609£) বলিয়া সন্বোধন করা, 
কখনওই শিষ্ট প্রয়োগ বলিয়া পরিগণিত হইবে না। দাম্পতা সম্বন্ধের অন্তরালে 
ষে মাধূর্বরস বিদ্যমান থাকে আমরা এই সকল কথায় সে রসকে ব্যক্ত করি না। 
আমরা এই ক্ষেত্রে যে সকল কথা ব্যবহার করি, ইংরেজ বা জার্মীণ কাফ্রি বা 
জুলু সে কথা বা তার অনুরূপ অন্য কোন কথা ব্যবহার করেন না। আর এ 
পার্থক্য ষে সামান্য তাহাও নয়। আমাদের অন্তরের ভাব যখনই ভাষায় ব্যক্ত 
হয়, তখনই আমাদের নিজেদের সভাতার ও সাধনার নিজেদের পারিবারিক 
জীবনের ও সমাজ গঠনের আরে অনেকগুলি বিশেষ বিশেষ ভাব বা আদর্শ 
তার সঙ্গে মিশিয়া ষায়। এই কারণে অস্তরের ভাবটা শুদ্ধ ও অমিশ্র হইলেও, 
বাহিরের প্রকাশটাতে আশেপাশের অনেক বস্ত মিশিয়া থাকে। আর এপ 
মিশ্রণ হয় বলিয়াই ভাষায় বা আচার-আচরণে একই মানবীয় রসের যে 
অভিব্যক্তি হয়, তাহা ভিন্ন-ভিন্ন দেশে, ভিন্ন-ভিন্ন সমাজে বিভিন্ন আকার ধারণ 
করিয়। থাকে । স্থতরাং ভাষায় বা আচার-আচরণে রস বিশেষের যে অভিব্যক্তি 
হয়, তাহাকে সে রসের রূপ বল। যাইতে পারে না। 

কারণ প্রত্যেক বস্তর সঙ্গে সেই বস্তর রূপের সম্বন্ধটা কিয়ৎ পরিমাণে নিত্য 
আর সবত্রই অঙ্গাঙ্গী। এক জাতীয় বস্তর রূপ বা আকার মোটের উপর এক। 
মচুষের রূপ বা আকার সকল মানুষের মধ্যেই মোটের উপরে এক। মাহ্ুষে 
মান্থৃষে বর্ণে বা গঠনে, চেহারায় বা চলনে যতই পার্থক্য থাকুক না কেন, এ 
সকল বিভিন্নতা মানবীয় রূপের অনতিক্রমনীয় সীম! ব। সমতাকে কিছুতেই 
অতিক্রম করিয়া! যাইতে পারে না। খর্বাকৃতি লোমশ কেভম্যান (0853 1182) 
একদিকে, কৃষ্ণকায় কুঞ্চিতকেশ, স্থুল অধরোষ্ঠ সম্পন্ন কাফ্রি আর একদিকে 
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স্থগঠিতবপু, শ্বেতবর্ণ রোমক ব! গ্রীক আর একদিকে, আমেরিক ইতিয়ান 
একদিকে আর চীনাম্যান বা! জার্মানী আর একদিকে ; এ সকলের মধ্যে বিস্তর 
আকৃতিগত বৈষম্য আছে। কিন্তু এ-সকল বৈষম্য সত্বেও সকলের মধ্যেই 
মানুষী রূপ বলিয়া যে একটা! সামান্য বন্ধ আছে, ইহা অস্বীকার করা যায় না। 
এই রূপ ইহাদের সকলকেই অধিকার করিয়া আছে। এই রূপ আছে বলিয়াই 
ইহার] পরস্পর হইতে এতটা পৃথক হইয়াও, সকলেই মান্্ষ হুইয়াছে। এই 
মানুষী রূপের সঙ্গে মানব মাত্রেরই একট] নিত্য ও অঙ্গাঙ্গী সন্বন্ধ রহিয়াছে। 
যেখানেই মানুষ সেখানেই এই মান্থষী রূপটি ফুটিয়া আছে। ছায়। যেমন 
আতপের অনছুগমন করে, আতপ ছাড়া যেমন কোথাও ছায়া থাকে না, থাকা 
সম্ভব নহে; আর ছায়! ছাড়াও কোথাও আতপ থাকে না, থাকাও সম্ভব না; 
সেইরূপ মানুষের সঙ্গে এই মান্ুষী বূপেরও একট! নিত্য ও অপরিহার্য ঘোগ 
রহিয়াছে প্রত্যেক বস্তুর সঙ্গে সেই বস্তর রূপের সম্বন্ধ এইরূপই নিত্য, অঙ্গাঙ্গী 
অপরিহার্য। ভাষায় বা আচার-আচরণে আমরা সচরাচর অন্তরের ভাবকে বা 
রসকে যেরূপে প্রকাশিত করিয়া থাকি, তাহা সর্বত্রই সমান নহে। এইজন্য 
রসের এই সকল অভিব্যক্তিকে তার রূপ বলা যায় না। রসের রূপ তার এমন 
একট বিশেষ বহিঃপ্রকাশ বা অভিব্যক্তি হওয়া চাই, যার সঙ্গে তার একটা 
নিত্য, অপরিহার্য, অঙ্গার্গী সম্বন্ধ আছেই আছে। যেখানেই মানব-অস্তরে কোন 
রস বিশেষ জাগিয়া উঠে, সেখানেই তার এই নিজন্ব রূপটিও প্রকাশিত হইবেই 
হইবে, এরূপ ন। হইলে, তাহাকে সে-রসের রূপ বলা যাইতে পারে না। 

কিন্ত কোনও রস ব] ভাব প্রাণে জাগা মাত্রই যে তার এই রূপটি ফুটিয় 
উঠিবে, এমন কোন কথ] নাই । রূপ মাত্রেই বস্ত বিশেষের বহিঃপ্রকাশ । আর 
বস্তর গাঢত্তার উপরে তার রূপের প্রকাশ হওয়। বা না-হওয়। সম্পূর্ণরূপে নির্ভর 
করিয়। থাকে । পগ্ডিতেরা সচরাচর জড় পদার্থের তিনটি অবস্থার উল্লেখ করেন। 
এক-_তার বায়বীয় অবস্থা, ইংরেজীতে ইহাকে 985900৪ বলে। দ্বিতীয়-_ 
তার তরল বা লিকুইভ (11520) অবস্থা । তৃতীয়--তার কঠিন বা সলিড 
(5০189) অবস্থা । প্রথমাবস্থায় পদার্থের রূপ থাকে না; চক্ষে তাহাকে দেখা 
যায় না। ছিতীয় অবস্থায় পার্থ চক্ষু গ্রাহ্য হইলেও তরল পদার্থের যে সাধারণ 
আকার তাহ ছাড় সে নিজণ্ব কোনও বিশেষ আকার ধারণ করিতে পারে ন|। 
তরলাবস্থায় পদার্থের আকার চঞ্চল থাকে, স্থের্য লাভ করে না। পদার্থ বিশেষ 
সর্বাপেক্ষা! গাঢ়তম কঠিনাবস্থা লাভ করিলেই তার মধ্যে কোনও স্থির ও স্থায়ী 


রূপ ফুটিয়। উঠিবার অবসর প্রাপ্ত হয়। 


১৪৬ রসের পপ 


আমাদের আন্তরিক রসেরও এইরূপ তিনটি অবস্থ। আছে। জড়পদার্থের 
বায়বীয় বা গ্যাসাস (3889০8৪) অবস্থার মতো, আমাদের বাৎসল্য মাধুধাদিরও 
একটা৷ অতিশয় হালকা, বায়বীয় অবস্থা আছে। এ-অবস্থায় রসের সাড়া মাত্র 
অস্তরে অনুভব করা যায়, কিন্ত তাহাকে ভাল করিয়। ধরিতে-ছু'ইতে পারা যায় 
না। এ-অবস্থায় রস নিতান্ত ছায়ার মতো, অশরীরী হইয়া থাকে। বিদ্যুৎ 
চমকের গ্ায় অন্তরে ফুটিয়া উঠিয়া, আবার তখনই নিভিয়া যায়। এ-অবন্থায় 
তার রূপের প্রকাশ হয় না। জড়পদার্থের তরলাবস্থার গ্যায় আমার্দের অন্তরের 
এই সকল রসেরও একটা তরল অবস্থা হয়। এই অবস্থায় রমকে আন্বাদন করা 
যায় বটে, কিন্ত ভাল করিয়া প্রতাক্ষ করা যায় না। এই অবস্থাতেই রস 
ব্যভিচারী ব্যবহার করিয়। থাকে । এক রস অপর বিরুদ্ধ রসের মধ্যে ক্ষণে 
ক্ষণে আপনাকে হারাইয়া ফেলে । অপম্মার বা! উন্মাদ রোগগ্রস্ত লোকের মধ্যে 
এইরূপ ব্যভিচারী রসের খেলা সর্বদাই দেখিতে পাওয়া যায়। হাসিতে-হাসিতে 
ইহার] কারদিতে আরম করে। কাদিতে-কীর্দিতে আবার হঠাৎ হো-হো। করিয়া 
হাসিয়। উঠে। ক্ষণে ভয়, ক্ষণে অভয়, ক্ষণে উচ্ছৃসিত অন্রাগ, ক্ষণে তীব্র 
বিরাগ, এইবূপে প্রবল ঘৃণিবায়ু তাড়িত জলরাশির ন্যায় ইহাদের চিত্ত যুগপৎ 
বিবিধ বিরোধী ভাবের তাড়নায় বিক্ষোভিত হুইয়৷ উঠে। এই তরল অবস্থাতেও 
রস আপনার রূপকে ফুটাইয়! তুলিতে পারে না । জড়পদার্থ যেমন কাঠিগ্য লাভ 
করিলেই বিশেষ আকার বা রূপ ধারণ করিয়1 থাকে, অন্তরের রসও সেইরূপ 
স্থির ও গভীর হইলেই আপনার নিজস্ব রূপটিকে ফুটাইয়। তুলিতে পারে। 
স্থতরাং এ-সকল রসের রূপ দেখিতে হইলে, যে-ক্ষেত্রে ইহার! অনন্তসাধারণ স্থৈর্য 
ও প্রগাঢ়তা৷ লাভ করে, সেইখানেই তাহাদের নিজ-নিজ রূপের অন্বেষণ করিতে 
হয়, যেখানে-সেখানে, যখন-তখন এ-রূপের সাক্ষাৎকার লাভ সম্ভবে না। 

এই সকল রস আমাদের অস্তরেই জদ্নে, অস্তরেই বাড়িয়া উঠে, অস্তরেই বাস 
করে, সত্য, কিন্তু তাহাদের নিজ-নিজ রূপ আমাদের দেহেতে ফুটিয়া উঠে। 
বাহিরের আলোকের ষঙ্গে আমাদের চক্ষের গোলকের এমন একটা সহ্বদ্ধ আছে 
যে, আলোক ফুটিলেই, গোলকে তার গ্রমাণ পরিচয় পায়! যায়। সেইক্বপ 
জ্ীমাদদের অন্তরের রসের সঙ্গে একদিকে আমাদের ন্বায়ুমগুলীর ও অন্যর্দিকে এই 
ল্াুমণ্ডলীর ভিতর দিয়াই, আমাদের শরীরের পেশিসমূহের একট অতি ঘনিষ্ঠ 
সন্বপ্ধ রহিয়াছে। অন্তরে কোনও রসের সঞ্চার হইব! মান্তই, দ্বাযুমণ্ডলে 
তার সাড়া পাওয়া যায়। এই রস ক্রমে বৃদ্ধি পাইয়! গাঢ়ত৷ লাভ করিলে, 
আমাদের শরীরের পেশীকে আসিয়া দখল করে, এযং যে-পেশীর সঙ্গে যে 
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রস বিশেষের সম্বন্ধ ঘনি্ঠ ও অঙ্গাঙ্গী, সেই পেশীগুলির ভিতর দিয়া, তাহাদের 
ক্রিয়া বিশেষকে আশ্রয় করিয়া, আপনার নিজন্ব রূপটিকে ফুটাইয়। তুলে। ভিন্ন 
ভিন্ন রসের তাড়নায় আমাদের স্সাযুমগ্ডলে প্রথমে এবং ক্রমে আমাদের শরীরের 
বিভিন্ন পেশীসমূহের সাহায্যে বিভিন্ন অঙ্গ-প্রত্যঙ্গে যে বিশেষ-বিশেষ ক্রিয়া 
প্রকাশিত হয়, এবং এই সৃকল স্নায়বীয় ও পৈশিক ক্রিয়া নিবন্ধন আমাদের চক্ষে 
মুখে যে সকল ছবি ফুটিয়া উঠে, তাহাই এই সকল রসের রূপ। এই সকলকে 
লক্ষ্য করিয়াই আমাদের প্রাচীন রসশাস্ত্র প্রণেতাগণ রসের মুত্ির কথা 
বলিয়াছেন। আজিকালি যুরোপীয়েরাও শারীরতত্ব ও মনোবিজ্ঞানের যে 
সকল অভিনব সত্যের আবিষ্কার করিতেছেন, তাহার প্রতি দৃষ্টি রাখিয়াও, এ 
সকল রসমূতি পুরাণোপ্লিখিত বলিয়া বাস্তবিকই ষে একেবারেই কেবল উদ্দাম 
কল্পনাসভ্ভুত, এমন কথা বল। কতন্কটা অসমসাহমসিকতা হইবে বলিয়াই 
মনে হয়। 

এই সকল রসমৃত্তির প্রকাশ যে অত্যন্ত বিরল, তাহাও নহে। ইহার্দিগকে 
লক্ষ্য করাও যে একাস্তই কঠিন, এমনও বলিতে পারি না। প্রায় সর্বদাই এ 
সকল রসমূতি আমাদের সংসারের দৈনন্দিন ঘটনার্দির ভিতর দিয়া, আমাদিগের 
চারিদিকে ফুটিয়৷ উঠে। আমার্দের রসনান্থতৃতি প্রখর নহে বলিয়া, সকল সময় 
আমর। এগুল্পিকে দ্েখিয়াও দেখি না। সন্তানবতী রমণী যখন আপনার 
স্থকুমার শিশ্তকে কোলে পাইয়া, তাহার মুখ দেখিতে-দেখিতে, সেই অসহায় 
সম্তানের মধ্যে আপনাকে একাস্তভাবে ডুবাইয়াছেন, তখন তাহাকে কোন্‌ 
গৃহস্থ ন দেখিয়াছে? কিন্তু তার এই রূপের ভিতর দিয়াই ষে বাৎসল্য রসের 
নিত্য মৃতিটি ফুটিয় উঠে, ইহা! অল্প লোকেই জানে। এই রূপকেই জগতের 
শ্রেষ্ঠতম চিত্রকর ও ভান্করগণ মুরোপের ম্যাডোনা ( 81800100% ) বা আমাদের 
গণেশজননীরূপে প্রতিষ্ঠিত করিয়াছেন। প্রারুতজনে হয়তো ভাবে যে, সম্ভান 
কোলে ধরিয়াই ম্যাডোন ম্যাডোন। এবং গণেশজননী গণেশজননী হইয়াছেন। 
সন্তান কোলে করিয়া ন! বসিলে, তাহাদের মাতৃত্বের রূপটি বুঝিব৷ ভাল করিয়। 
ফুটিয়া উঠিত না। কিন্তু গ্রূত কথ! তাহা নছে। সন্তানকে কোলে করিয়া 
ষখন জননী তাহার সেই সন্তানের মধ্যে আত্মহার। হইয়। ধান, তখনই তার মধ্যে 
বাৎসল্যের সমগ্র রসটি মুৃতিমন্ত হইয়া উঠে, সত্য $ কিন্ধ সে-রসের রূপটি 
সন্তানের মধ্যে নহে, কিন্তু তাহার আপনার দেহতেই আত্মপ্রকাশ করিয়া থাকে। 
এইজন্য সন্তানের মুখ ধ্যান করিতে-করিতে ক্রমে বাৎসল্যে বিভোর হইয়া যে 
'জননীর বাহু চেতন। লোপ পাইয়া যান, তার ক্রোড় হইতে দেস্অবস্থায় ঘুম 
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শিশুটিকে ধীরে-ধীরে সরাইয়া৷ নিলেও, তার দেহযষ্টিকে আশ্রয় করিয়া বাৎসল্যের 
যে-রূপটি প্রকট হইয়াছিল, তাহা অমনি অপ্রকট হইবে না। পুত্রশোকাতুরা 
জননী যখন বিরহের তীব্রতায় বাহজ্ঞান শৃন্া হইয়া, বাৎসল্যের তন্ময়ত্ব লাভ 
করিয়া মানসচক্ষে মৃত পুত্রকে জীবস্ত ভাবে আপনার ক্রোড়স্থ দর্শন করেন, তখন 
সন্তানের দৈহিক সান্গিধ্য ব্যতীতও, বাঁৎসল্যের প্রকৃত মুতিটি তাহার দেহকে 
আশ্রয় করিয়া শ্বচ্ছন্দেই ফুটিয়৷ উঠিতে পারে এবং কোনও-কোনও স্থলে ষে 
ফুটিয়! থাকে, ইহাঁও স্বচক্ষে দেখিয়াছি । স্থতরাং মুরোপের ম্যাডোনাগুলিতে বা 
আমাদের গণেশজননীতে যেভাবে মাতৃমূতিটি ফুটাইয়। তুলিবার চেষ্টা হইয়াছে, 
তাহা ছাড়া যে এই মূর্তিটি অতি পরিস্ফুটরূপে ফুটিয়া উঠিতে পারে না, এমন 
নয়। ফলতঃ সম্থানকে কোলে দিয়া, ম্যাভোনাতে এবং গণেশজননীতে মাতৃ- 
মৃতির নিজস্ব রূপটিকে ফুটাইবার দিকে অন্তত কোনও-কোনও চিত্রকর ও 
ভাস্কর নিজেদের দায়িত্বভার যে অনেকটা লঘু করিবার চেষ্টা করেন নাই, তাহাও 
বলিতে পারিনা । সম্তান যখন কোলে আছে, তখন এ-চিত্র বা ভাস্কর্য যে 
মায়েরই তৈলচিত্র বা প্রস্তরমূতি, এ-ধারণ৷ আপন হইতেই অনেকটা জন্গিয়া 
যায়। আর সেইজন) এই সকল চিত্রপটে বা প্রন্তরলকে বাৎসল্যের নিজন্ব 
মৃতিটি সত্য-সত্য কতকটা৷ ফুটিয়! উঠিয়াছে বা উঠে নাই, এ-বিষয়ে অনেকেই 
কোনও বিশেষ অন্রসন্ধান আর করে না। মোটের উপরে ছবিখানি ব। প্রতি- 
মৃতিটি নয়নপ্রীতিকর হইয়াছে কি-না, তাহারই দ্বার তারা৷ ভাল-মন্দের বিচার 
করিয়। থাকে, সম্তান কোলে লইয়াও যে কোনও জননীর মধ্যে কখনও-কখনও 
তার সত্যিকার মাতৃমৃত্তিটি ফুটিয়া নাও উঠিতে পারে ; সকল সময় যে ফুটিয়া 
উঠে না, ইহাও প্রত্যক্ষ কথখ|। সকল জননীই তো! দিনের মধ্যে কতবার সন্তানকে 
কোলে করিয়া বসেন ও তাহাকে স্তন্তপান করাইয়া থাকেন। কিন্তু সর্বদাই ষে 
এ-সকল অবস্থায় তাহাদের মধ্যে বাৎদল্যের মৃ্তিটি ফুটিয়। উঠে, এমন তো দেখা 
যায় না। আর যখন এই মৃতিটি কোনও জননীর মধ্যে সত্যসত্যই ফুঠিয়। উঠে; 
তখন তাহাকে চিনিতেও বেশি বিলম্ব হয় না। সে আপনা হইতেই আপনাকে 
ধর] দিয়! থাকে। আর এই যে অপরূপ মাতৃমৃতিটি, তাহারই মধ্যে বাৎসল্য- 
ঈরসের রূপটি ফুটিয়া উঠে। 
বাৎসল্য রল পিতা-মাতা উভয়েরই মধ্যে সঞ্চারিত হয় সত্য, কিন্তু ইহা 
, সস্তানের জননীকে ঘতট। পরিমাণে অধিকার করে, তাহার জনককে সে-পরিমাণে 
অধিকার করে না। কারণ মায়ের সঙ্গে সম্ভানের সন্বন্ধটা টা ঘনিষ্ঠ, তার 
দেহ-মন-প্রাণ-জীবনের সকল বিভাগের ভিতর দিয়া এই সম্বন্ধ আপনাকে ফে 


রস্র রূপ ১৪৯ 


ভাবে গড়িয়া! তুলে, পিতার সঙ্গে তত ঘনিষ্ঠ নয় ও হইতেই পারে না। আপনার 
সম্তানের সঙ্গে মায়ের সম্বন্ধ কেবল আস্তরিক নহে, কায়িকও। প্রথমত মা 
দশ মাস দশ দিন সন্তানকে আপনার গর্ভে ধারণ করিয়। এই কায়িক সম্বন্ধের 
প্রতিষ্ঠা করেন। এই সুদীর্ঘ গর্ভবাস নিবন্ধন মায়ের স্বায়ুমণগ্ুলের সঙ্গে সম্ভানের 
ন্নায়ুমগ্ডুলের একটা অতি নিগৃঢ় যোগ স্থাপিত হয়, নাড়ীচ্ছেদের সঙ্গে-সঙ্গেই এ 
ষোগ একেবারে বিচ্ছিন্ন হইয় যায় কি-না, তাহাও বল! সহজ নহে। আর এই 
জন্য জননীর সন্তান বাৎসল্যের মধ্যে অস্তত সন্তান ভূমিষ্ঠ হইবার পরেও 
কিছুকাল পর্যস্ত যে একটা শারীরিক দিকও জাগিয়! থাকে, ইহ! অস্বীকার করা 
অসাধ্য । স্থতরাং জননীর অন্তরের বাৎসল্যরস যখনই বিশেষ গাঢ়তা৷ লাভ করে, 
তখনই ষে তাহ] তার মনকে ছাড়াইয়া, দেহকে পর্যস্ত যাইয়া সহজেই অধিকার 
করিয়া বসে এবং তার বিভিন্ন অঙ্গ-প্রত্যঙ্গের মধ্যে আপনার নিজস্ব মৃতিটিকে 
ফুটাইয়া তোলে, ইহা কিছুই বিচিত্র নহে। জননী ঘুমস্ত শিশুকে কোলে লইয়া, 
তার স্থকুমার মুখখানিতে আপনার চস্ক ছুটি নিবদ্ধ করিয়া যখন আপনার মাতৃ- 
ভাবে একেবারে বিভোর হইয়া উঠেন, এবং তাঁর সঙ্গে-সঙ্গে যখন তার মুখে, 
চক্ষে, প্রত্যেক অ-প্রত্যঙ্গে, এমনকি প্রতি লোমকৃপের মধ্য দিয়া এই অপূর্ব 
বাৎসল্য রস প্রবাহিত হইতে আরম্ভ করে ও সেই রসের আবেগে যখন তার 
পীনপয়োধর যুগল হইতে আপন হইতে ক্ষীরধার! ছুটিয়া সন্তানের চক্ষে মুখে 
যাইয়া পড়িতে আরম্ভ করে, _সস্তানবতী জননীকে এ-অবস্থায় যে দেখিয়াছে, 
সে-ই বাৎসল্য রসের নিজন্ব রূপের সাক্ষাৎকার লাভ করিয়াছে। বাৎসল্য রসের 
পীড়নে জননীর দ্বাযুমগ্ুলে যে-সকল বিপ্লব উপস্থিত হয়, তাঁর চক্ষের, মুখের, 
উরসের স্বায়ুসকল ও পেশীসমূহ যে বিশেষ ক্রিয়া! প্রকাশ করিয়া থাকে, 
এগুলিকে লক্ষ্য করিয়া, এই ক্রিয়ার ছবিকে অন্তরে ধারণ করিয়া, যে চিত্রকর বা 
ভাস্কর তাহাকে চিত্রপটে বা মর্মর খণ্ডে ফুটাইয়া তুলিতে পারেন, তিনিই সত্য 
মাতৃমৃতি রচনায় সিদ্ধি লাভ করেন। সন্তানের মুখ ধ্যান করিতে-করিতে যে 
জননীর চক্ষে অসীম ত্যাগের অটল সংকল্প মুখে ভাগবতী করুণার কোমল আভা 
ফুটিয়া ন। উঠে, এই কাকুণ্যে ধাহার সর্বাঙ্গ পুলকে পরিপূর্ণ না হয় এবং তারই 
সঙ্গে ক্ষীরভারে শ্তনযুগল যেন ফাটিয়া! পড়িতেছে, এমনি অবস্থা না ঘটে, তার 
মধ্যে বাৎসল্যের রূপ প্রকাশিত হয় না, হইতেই পারে না। এই জন্ত 
ধারা আজি কালিকার দিনে, একট! বিমানচারিণী ভাবুকতার মোহে পড়িয়া, 
বাৎসল্যের এই সত্য শারীর-র্মগুলিকে অগ্রাহ করিয়া, কেবল একটু চাহনি 
বা একটা হাবভাব কি পোজের (০৪৪) সাহায্যে”-ক্ষীণ পয়োধর 


১৫০ রসের রূপ 
ও লঘুনিতয কৃশাঙ্গিনীগণকে শাড়ি পরাইয়া, ছেলে কোনে দিয়া, মাতৃযৃতি 
অঙ্কিত করিবার চেষ্টা করিতেছেন, তাদের এ-চেষ্ট1 যে একান্ত অমত্যকে আশ্রয় 
করিয়! নিতান্ত নিক্ষ্ হইয়! যাইতেছে, ইহা আর বিচিত্র কি! 

[ বঙ্গদর্শন, পৌষ, ১৩১৯] 


ক্ষিতিমোহন নেন 
কবীরের প্রেম সাধন। 


এক 
কবীরের যদি পরিচয় দিতে আমি চেষ্টা করি, তাহলে একটু আগে থেকে 
বল্তে হবে। পূর্বে রামান্থজের সময় হতে আচারি সম্প্রদায় চলে আসছিল। 
আচারি বৈষ্ণব সম্প্রদায় খুব আচার মেনে চলতেন, তার্দের আচারের বন্ধন খুব 
বেশি ছিল। যেমন, খাওয়ার সময় কেউ দৃষ্টি দিলে তাদের খাওয়া বন্ধ হতো, 
দৃষ্টি দোষ” হতো । যিনি প্রথম অনাচারী হন, তিনি হলেন গুরু রামানন্দ । 
কাহারও-কাহারও মতে তিনি রামান্থজের €“গীটি' অর্থাৎ জন গুরুর পরে। 
আচার নিয়েই রাঘবানন্দের সঙ্গে তার লাগল । বিরোধ এত দূর বেড়ে উঠল 
যে, রাঘবানন্দ তাকে বললেন, “তোমার ধর্ম বুদ্ধিতে য্দি বাধে, তাহলে তুমি 
তোমার নতুন দূল গড়ে তোল, আমাদের এতকাল পুরানো সম্প্রদায়ের উপর 
আঘাত করো না। দোহাই তোমার, এত কালের জিনিসটার উপর হাত 
চালিও না। নতুন কিছুযদ্দি করতে হয় তো তুমি নিজে আলাদা করে 
নেও।'? 
রামানন্দ বেরিয়ে এল পরে, রামাহুজ সম্প্রদায়ের মধ্যে রাঘবানন্দই 
অপ্রতিদবন্বী নেত৷ হয়ে উঠলেন। রামানন্দের মনের মধ্যে এই যে নতুন একটি 
বিপ্লব উপস্থিত হয়েছিল, বোধহয় রাঘবানন্দের সঙ্গে ভাগ হয়ে যাবার অনেক 
দিন পূর্বেই সেটার স্ত্রপাত হয়েছিল। কারণ, দেখতে পাই, রামানন্দ সমস্ত 
ভারত ঘুরে এলে, তার দলের লোকের! তাকে আর গুরু বলে গ্রহণ করতে 
রাজী হলেন না। কেননা তিনি তার আগেই আচার ভঙ্গ করে ছিলেন। 
আরো দেখতে পাই, রামানন্দের প্রধান শিল্তের1 সবাই প্রায় অস্ত্যজ। সেই 
সময় নারীদের হীন বলে মনে করা হতো৷। তিনি তার্দেরও শিশ্ত করে 
নিয়েছিলেন। নারী সাধিকাদের মধ্যে রামানন্দের শিল্ত। পল্সাবতী আমাদের 
এমন অনেক জিনিস দিয়ে গেছেন, যার যূল্য হয় না। তাছাড়া, তার আর একটি 
শিশ্কার নাম ক্ষেমস্্রী। তিনি জাতে ছিলেন গোয়াল]। শ্রদ্ধাম্পদ রবীন্দ্রনাথ 
ঠাকুর মহাশয় ক্ষেম্রীর একটি কবিতা! তার চ99০28116 নামক গ্রন্থে অন্বাদ 
করার প্রলোভন ছাড়তে পারেন নি। 
কবীরও গুরু রামানন্দের অস্তযজ শিল্ঠ হলেন, তার নান! রকম ব্যাখ্যা চলিত 
আছে। এ-বিষয়ে গুরু রামানন্দের মান বাঁচাতে গিয়ে, অনেক ভক্তি-গ্রস্থ অদ্ভুত 
সব গল্প চালিয়েছেন। গল্প আছে, একদিন কবীর অন্ধকারে রামানন্দের ক্সানের 
পথে শুয়েছিলেন। কবীরের গায়ে রামানন্দের পা লাগে। তাতে রামানন্দ 


১৫২ কবীরের প্রেম সাধন! 


রাম” “রাম বলে উঠেন। কবীর বললেন, “তবেই তো তুমি আমার গুরু 
হলে। আমি তোমার কাছে “রাম” নাম মহামন্ত্র পেলাম । এই রকম করে 
কবীরের সঙ্গে তার পরিচয় ও শিষ্ত্ব হয়। রামানন্দের ৭২ জন অপ্রধান শিক্কের 
মধ্যে প্রায় ৫৬ জন হীনজাতি বা অন্থ্যজ। প্রধান শিশ্যদেরও অধিকাংশই অতি 
নীচ ও ছোট জাতির লোক। 

কবীর সন্ন্যাসীও ছিলেন, গৃহস্থও ছিলেন। তিনি বলতেন, সংসার ও সন্্যাসের 
মধ্যে প্রাচীরের মতো কোন ব্যবধান নাই। যিনি সংসারী তিনিও সন্গ্যাসী 
হবেন, এই তাঁর মত ছিল। কারণ তিনি বলতেন £ 


কিতৈ কবীর অস উদ্যম কীজৈ 
আপ জীয়ে রনকে৷ দী জৈ॥” 


অর্থাৎ এতটা শ্রম তোমার কর] দরকার, যাতে তুমি আপনি জীবন ধারণ 
করে আরে ছু-চার জনকে বেঁচে থাকতে সাহায্য করতে পার । 

ধার সংসারের ভার আছে ও পরিশ্রম করার শক্তি আছে, তিনি অন্তের 
পরিশ্রমের ফলের ভাগ নিতে পারেন না। যতক্ষণ শক্তি আছে, কেন পরিশ্রম 
করবে না? তাই তিনি তাত বুনে শেষ পর্যস্ত নিজের জীবিকা নিজে উপার্জন 
করেছেন। তিনি সন্ন্যাসী অথচ তিনি বিবাহ করলেন। শক্ররা নিন্দা করতে 
লাগন। তার! বলতে লাগল--“ঘা হোক, বিয়ে করেছেন বটে, কিন্তু তার 
সন্তান হবে না। পরে খন তার সন্তান হলো, শক্ররা খুশী হলো! । তারা 
বললো-_-ভূরা বংশ কবীরকা জবহি উপজ! পুত্র কমাল।” অর্থাৎ কবীরের 
বংশই আবর্জনার স্তপ--এইবার এল কমাল, দেখ কি হয়! 

যেদিন তার সন্তান হয় সেদিন তিনি আগে থাকতে ত৷ বুঝতে পারেন নি। 
বাজারে গিয়েছিলেন সুতা কিনতে । নিন্দুকের দল ভিড় করে রাস্তায় ধাড়িয়ে- 
ছিল, তাকে খবর দিয়ে জব্দ করবে বলে। তিনি কাপড় বিক্রি করে, সুতার 
বোঝা! মাথায় নিয়ে ফিরে আসছিলেন, পথে জনতা! দেখে অবাক হলেন। বড় 
আনন্দে তারা সবাই বললে--কবীর তোমার পুত্র হয়েছে। তার! ভেবেছিল, 
কবীর বুঝি কথাটি শুনে মুষড়ে যাবেন। কবীর প্রসন্ন হয়ে স্থতার বোঝাটি 
কাধ থেকে নামিয়ে ছয়টি পঙ্ক্ি উচ্চারণ করলেন । মানব শিশুর জন্ম সম্বন্ধে 
এই রকম কথখ। আর কোথাও বল! হয়েছে কি-না জানি না। ..টেনিসন 199 
৮২০৫৪০৫৪ নামে যে কবিতাটি লিখেছেন, সে এর চেয়ে অনেক দীর্ঘ, অথচ 
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তাতেও যে গভীর কথাটুকু এবং মানব জীবনের যে-রহশ্টুকু তিনি বুঝিয়ে 
বলতে পারেন নি, কবীর ছয়টি মাত্র পঙ্্‌ক্তিতে তা অনায়াসে বলে গেছেন। 
তিনি বললেন £ 

“অহদ মুসাফির পছুনা আম্মা ধরে৷ মল থার 

ঘর আংগনকী কদর ভয়ী হৈ রাহ হ্‌বৈ গুলজার ॥ 

জনম মরণমে কদম তুমহারা অবস ভয়াহয় কাল। 

মেরা ঘরমে ভেরা লাগায়! পায়! হাম কমাল ॥ 

কৌনসী সেবা করিঠো তুমকে| কোন করিহৌ পূজা 

পংথ পংখী ঘর একহি হৈজী ভাব মিটা অব দৃূজা |" 

“এই যে আমার পুত্র সে অনীমের যাত্রী। অসীম যাত্রার সাধনা করবার 
জন্য ছু-চার দ্বিনের জন্য সে আমার ঘরে অতিথি এসেছে । তাকে অভ্যর্থনা 
করবার জন্য শুভ অর্ধ্ের থালিটি সাজিয়ে ধর । আজকে আমার ঘর, আমার 
আঙ্গিনা অর্থাৎ আমার ঘরের ভিতর-বাহির আজ তার যথার্থ কদর পেয়েছে । 
এই ক্ষুত্্ যাত্রীটি তার যাত্রা পথখানিকে একেবারে পুষ্পিত করে আমার ঘরে 
এসেছে। 

“হে অসীমের ঘাত্রী আমার পুত্র, জন্ম ও মৃত্যু তোমারই অসীম যাত্রার এক 
একটি পা ফেল ও তোলা? জন্ম মৃত্যুর মধ্যে পা ফেলে তুমি চলেছ, কাল তোমার 
কাছে হার মেনেছে । আমার ঘরেতে যে তুমি এসে আশ্রয় নিলে, আমি তাতে 
কমাল অর্থাৎ পরিপূর্ণতা প্রাপ্ত হলাম। কেমন সেব। বল তো আমি তোমায় 
করি? সেবা আবার কি? তোমাকে আমি কোন, পূজা দিয়ে ধন্য হব ? আজ 
আমার সব দ্বৈত ভাব ঘুচে গেছে। আজ প্রত্যক্ষ দেখতে পাচ্ছি ষিনি অসীম 
লক্ষ্য হয়ে বিরাজমান, তিনিই অসীমের যাত্রী হয়ে সেই লক্ষ্য লাভের সাধনায় 
যাত্রা করেছেন। আর তিনি পথ হয়ে অসীম যাত্রীকে অসীম লক্ষ্যের 
দিকে উপন।ত করে দিচ্ছেন।” শক্ররা নিস্তব্ধ হয়ে চলে গেল। এই যে কমাল 
অর্থাৎ পরিপূর্ণতা লাভ করেছেন বলে কবীর বললেন, তাতেই পুত্রের নাম হলো 
“কমাল” এবং পরে যখন তার কন্যা হলো৷ তারও নাম রাখলেন “কমালী;। 

কবীরের যে কি প্রভাব উত্তর ভারতে আছে, তা ধার! উত্তর ভারতে ভ্রমণ 
করেছেন, তার! ছাড়া! কেউ জানেন না। তিনি ভগবানকে নিজের গুরু মেনে 
নিয়েছিলেন। তিনি বলেছেন, আমি অসীমের বার্তা এনেছি, গুরু রামানন্দ 
আমায় চৈতন্ত দিয়াছেন। কিন্ত আমার গুরু বলতে এক ভগবান-- 

“প্যাস অহদক! সাথ হাম লায়! রামানন্দ চেতায়ে ॥” 
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অসীমের তৃষ্ণ! নিয়ে আমি এই জগতে এসেছি । রামানন্দ আমার চেতনাকে 
জাগিয়ে দিয়েছেন ; কারণ, আমি যে কিসের তৃষ্ণায় ব্যাকুল হয়ে বেড়াচ্ছিলাম, 
সে আমি নিজেই বুঝতে পারছিলাম না । সে-তৃষ্ণা যে অসীমের তৃষ্ণজন্ম 
মৃত্যুর মধ্য দিয়ে যে এই তৃষণার স্থত্র ধরেই আমি চলেছি, এ-কথা ভুলেই 
গিয়েছিলাম । চেতন! যিনি দিলেন, তিনি গুরু রামানন্দ । তবে সত্য গুরু 
র্দি বলতে হয়, তবে সে স্বয়ং ভগবান, তিনি এই অনীমের তৃষ্। দিয়েছেন, 
তিনি প্রতিদিন আমার সেই বন্ধন ক্ষয় করে, তার দিকে আমাকে অগ্রসর করে 
নিচ্ছেন ; তারই উপলক্ষ্য হয়ে রামানন্দ আমার গুরু হয়েছেন । একজন ধর্মতত্বজ্ঞ 
দার্শনিক তাকে তার সাধনার কথা জিজ্ঞাস! করেছিলেন | বলেছিলেন £ 

“তোমার সাধনার পথটি আমায় বুঝিয়ে বলতে পার ?* 

কবীর বললেন, “পথ কি আমি দেখেছি? রাত্রি ছিল অন্ধকার । তার বংশীর 
স্থর শুধু কানে আসছিল। মন আমার উদ্দাস যখন হলো, তখন কি আর 
পথের খোঁজ-খবর নিয়েছি? পাগলের মতো স্থুর গুনেই এগিয়ে চলেছিলাম |” 

তিনি জিজ্ঞাসা করলেন, “কে তোমার গুরু ?' তখন কবীর গান গাইলেন 


বীস্থ্‌রী জব মোহে ডগর। ধরাঈ । 
রৈন অন্ধেরী রহী কারী বাদরনসে 
ডগর! মোহে কোন দিখাঈ। 
ঠাড়ী কোঈ দেখতে আগনে অংগনসে, 
জিন.হে কভী বীস্থ্রী বুলাঈ । 
ডগর। মোহে কৌন দিখাঈ । 
ডর নাহি কুচ্ছে, ডগর] ন। পুচ্ছে' 
বীস্থুরী স্থনত ককীরা বঢ় জাঈ। 
আজি বালাম বুলাবত আন্হর কে পারসে 
কৌন বেসরম আজ তোর সাথ জাঈ ॥ 


পথ আমি জানি না ।, সেই বাশরী ঘখন আমায় রাস্তায় বের করল, ধখন 
বীশরী আমাকে পথে ডাক দিল, তখন রাত্রি ছিল অন্ধকার যেঘাচ্ছর। আমার' 
ভীত প্লাগ বলতে লাগল, “কে আমাকে পথ দেখাবে ? 

যে-সমন্ত পূর্ব-পূর্ব ভক্তের। বশিষ্ঠ, নারদ; এই, মহম্মদ প্রভৃতি ধার! বাশী 
শুনতে পেয়েছিলেন, তারা নিজের-নিজের আঙ্গিনার দরজ। খুলে এসে দাড়ালেন। 
আমি জিজ্ঞালা! করলাম, কে আমাকে পথ বলে দেবে? তার। বললেন, যিনি: 


কবীরের প্রেম সাধন। ১৫৫ 


তোমায় এবং আমাদেরও বাশীতে ভাকছেন, তিনিই পথ বলে দ্েবেন। পথ 
জিজ্ঞাসা করে! না। বাঁশী শুনে আজ বেরিয়ে পড় ; সোজ! চলে যাও । জীবন- 
বল্লভ অন্ধকারের পার হতে আজ তোমায় ডেকেছেন। প্রেমের মিলন-বাসরে 
তোমার সঙ্গে তার আজ গভীর মিলন হবে। কে এমন নির্শজ্জ আছে, আজ 
যখন তুমি প্রিক্নতমের কাছে বাসর-ঘরে চলেছ, তখন সাথে-সাথে পথ দেখাবার 
জন্যে সেও সেখানে যাবে । 

আজ রাত্রি বাদল অন্ধকার বীশী দিয়ে তিনি ডাকছেন। তিনি দিনে ভাকলে 
আলে দিয়ে ভাকতেন কিন্তু রাত্রে ডেকেছেন যে, পথ দেখতে পাবে না, শুধু 
বাশী শুনে নির্জনে অন্ধকারে তার প্রেম-ম্বরূপের ভিতরে ডুবে যাবে । 

যিনি গুরু তিনি এভাবেই পথ দেখাচ্ছেন। রামানন্দ শুধু আমার মনের 
মধ্যে এই ভাবটিকে সচেতন করে দিয়েছেন 

এর পরেই সেই পণ্ডিতটির সঙ্গে কবীরের ষে প্রসঙ্গ হলে। (কবীর পন্থীদের 
সাধনার শাস্থে এইসব প্রসঙ্গকে “বহু” বলে )-_কবীরের প্রেম সম্বন্ধে গ্রসঙ্গের 
মধ্যে এটি একটি উল্লেখযোগ্য “বহস্‌” ; এই প্রসঙ্গে কবীর বললেন ঘে, ভগবানকে 
প্রেম দিয়েই সাধনা করতে হবে। সেই পণগ্ডিতটি জিজ্ঞাসা করলেন-__ধাকে 
প্রেম দিয়ে তুমি সাধনা করবে, তীর স্বরূপ কি? কোথায় তার নিবাস? 
কেমন তার প্রকাশ ? 

কবীর বললেন-_ 


এঁসা লো৷ নহি তৈসা লে।। 
মে' কেহি বিধি কহে। গভীর! লে।। 
ভীতর কন" তো! জগময় লা, বাহর কন" তো ঝুট লে। ॥ 
বাহর ভিতর সকল নিরস্তর চিত অচিত দ্উ পীঠা৷ লো। 
দৃষ্টি ন মুষ্টি পরগট অগোচর বাতন কহ জাঈ লে1। 


তিনি কোন একটি জায়গায় আছেন, একথ] ভাবলে ভূল হবে। যদি বলি, 
তিনি এমন নয়, তিনি তেমন, তাহলে তুল হবে। তিনি যে কেমন, তা আঙি 
কি করে, কি কথ! দিয়ে বুঝিয়ে বলব? এ বড় গভীর কথ]। যর্দি আমি বলি 
যে, তিনি ভিতরে “আছেন, তাহলে বাইরের বিশ্বজগৎ লজ্জায় মরে যাবে । 
যেমন, যদি কোন স্ত্রীকে তার ম্বামী চিনতে ন! পারেন, তাহলে সে স্ত্রীর তো! 
আর লজ্জা! রাখার জায়গা হয় না। তেমনি তিনি ঘর্দি বলেন, এই বাহিরের 
বিশ্বজগতে আমি নাই, তাহলে এত বড় বিরাট ব্রদ্ধাণ্ড এক পল কাল কোন্‌ 


১৫৬ কবীরের প্রেম সাধন। 


লজ্জায় বেঁচে থাকে ? যদ্দি বলি, তিনি বাইরে আছেন, তাহলে আবার আমার 
অন্তরাত্মা লঞ্জিত হয়--এবং সে-কথা মিথ্যাও হয়। বাহির এবং ভিতর সকলকে 
নিরস্তর করে তিনি এক করেছেন। বাহির ও অস্তর, অচেতন ও সচেতন তার 
পাদপীঠ। তিনি দুষ্ট একথা বলতে পারি না, আবার তিনি অপ্রকাশিত এ-কথাও 
বলতে পারি না। তিনি অপ্রকাশিতও বটে আবার অগোচরও বটে $ বাক্যে 
ইহু। বুঝিয়ে বলা অমস্তব। তবে বাইরের আচার অনুষ্ঠানের ভিতর তাকে পাই 
না, এ-কথা বলতে পারি না, কিংবা পাই তাও বলতে পারি না। তিনি একটা 
উদাহরণ দিয়াছেন যে, জলে ভরা কুম্ভ জলের মধ্যে রেখেছি; তার বাহিরেও 
জল, ভিতরেও জল | এমনি আমার বাহিরে ও অন্তরে তিনি বিরাজিত। 


“জল ভর কুম্ভ জলৈ বীচ ধরিয়! বাহর ভীতর সোই। 
উনকা নাম কহনকো নাহি দূজা ধোমা হোই ॥+ 


বাহিরেও তিনি ভিতরেও তিনি । তবে সব জিনিসেই যদি তিনি প্রকাশিত, 
তবে তিনি স্বতন্ত্র হয়ে প্রকাশিত হন-না কেন? তিনি বাহির ও ভিতর উভয় 
স্থানই পূর্ণ করে আছেন, তাই আলাদ। করে তাঁকে জানি না। তিনি বিশ্বের 
আত্মা, বিশ্বের জীবমেশ্বর, তাই তার নাম নাই। 

যদি কেহ তার নাম দেয়, তবে তিনি আমাদের হতে আলাদা হয়ে যান। 
মানুষ নাম দিয়ে পরকেই ডাকে ; নিজেকে তে। নাম দিয়ে কেউ ডাকে ন1। 
যেমন স্ত্রী স্বামীর নাম ধরে না| নাম ধরলে স্বামী স্ত্রী হতে আলাদ। হয়ে যান, 
কিন্ত স্ত্রী ও স্বামী যে এক। তাই তার নাম ধরতে নাই। তিনি বিশ্বনাথ, বিশ্ব 
যদি তার নাম নেয়, তবে তিনি যে বিশ্ব হতে আলাদ। হয়ে যান। তিনি কি 
বাইরের আলাদা জিনিস্‌? 


উনকা নাম কহুনকে। নাহি দূজা ধোখা৷ হোই ॥ 


পণ্ডিতটি কবীরকে বললেন, “এ-সন্বদ্ধে যে-তত্বটি আপনার মনে প্রত্যক্ষ 
হয়েছে, তা আপনি সকলের,কাছে প্রচার করেন না কেন? তিনি বললেন, 
এভাবে ধর্মপ্রচার আমার কাজ নয়।' অতি তীব্র ভাষায় বলেছেন যে, জলের 
কলসী ফ্লীয়ে সকলকে 'জল খাও, জল খাও" বলে বেড়ানটা কারুর উপকার 
'করা নয়। 
“পানী প্যাবত ক্যা ফিরো৷ ঘর ঘর সাগর বারি। 
তৃষাবংত জে। হোবৈগ! পীবেগ। ঝখমারি ॥” 


কবীরের প্রেম সাধন। ১৫৭ 


আর এমন জল খাইয়ে ফিরবার দ্রকারই বাকি আছে? প্রত্যেকের 
অস্তরে-অস্তরে অন্তর রসের সাগর। 

ষেদদিন পরমাত্মার জন্য তৃষ্ণা জাগবে, সেদিন সকলের নিজের মধ্যে ষে 
অম্তরস আছে, তৃষ্ণার দ্রায়ে ঠেকে সে-জল পান করতেই হবে। 

“পিবৈগ! ঝখমারি |" 

তৃষ্ণা জাগাও, অন্তরে তৃষ্ণা জাগাও। যেদ্দিন প্রেম জাগ্রত হবে, সেদিন 
আপনি তৃষ্ঞ/ আসবে, প্রেম জাগাও। এই প্রেম যে দিন জাগবে, সেইদিন 
বৈরাগ্যও আসবে; অথচ, সংসারের প্রতি যে বিরাগ, বিতৃষ্র নামান্তর, 
তা আসবে না। সংসারের মধ্যে কবীর প্রেমে পূর্ণ হয়ে থাকতেই বলেছেন । 
তিনি বলেছেন, সংসার আমার বাপের বাড়ি, ব্রহ্ষধাম স্বামীর বাড়ি। 
স্বামীর বাড়িকে ভালোবাসতে হবে বলে মে বাপের বাড়ির প্রতি বিদ্বেষ 
জন্মাতে হবে, একথা ভেবো ন।। এই সংসারেই তাকে জানতে পেরেছি। 
স্বামীর বাড়ি না গেলে যেমন নারীর জীবন সার্থক হয় না, তেমনি পরমাত্মাকে 
না জানলে জীবাত্মার কোন সার্থকতাই হয় না। যে দিন শ্বামীকে চিনেছি, 
সের্দিন বাপের বাড়ির সকল আকর্ষণ সহজে ছেড়ে গেছে, বিছ্বেষ থেকে 
নয়, ত্বণা থেকে নয়; এই প্রেমেরই বলে। এই প্রেমকে জাগ্রত কর। এই 
প্রেমের বলেই বালিকা! ম। হয় ।একটি ছোট বালিক। যে সন্ধ্যাতেই ঘুমিয়ে পড়ে, 
আজ সে মা হয়ে রাত ছুটোতেও না-ঘুমিয়ে বসে আছে ; কেন না তার ছেলে 
ঘুমুচ্ছে না। ভগবান এই প্রেমই সকলের মধ্যে দিয়েছেন। বালিকাকে শুধু 
মা করে দিয়েছেন; আর কোন উপদেশ দিতে হয় নি। অথচ শিশুর দাপীকে 
সহম্র উপদেশ দিয়েও, ঢের কথ! বাকি থেকে ধায় এবংপদে পদেই তার সেবার 
ত্রুটি হয়ে যায়। মাকে বিধাতা শুধু প্রেম দিয়েই নিশ্চিন্ত আছেন। প্রেম 
দিয়েছেন বলে আর কিছুই তাঁকে শেখাতে হয় নি। ভগবান তার ভবিষ্তৎ সাধক 
শিশুদিগকে ঘর়ে-ঘরে মায়েদের কাছে পাঠিয়ে দিয়েছেন । টাক! পাঠান নি, 
রসদ পাঠান নি, মায়ের হৃদয়ে শুধু প্রেম দিয়েছেন । এই প্রেমের বলেই মা কি 
তার নিজের সব সুখ ত্যাগ করতে পারবে? পারবে । স্বামীর জন্ত নিজেকে 
পর্যস্ত তো। এই প্রেমের.বলেই সে জালিয়ে দেয়। 

“সতী কো কৌন শিখাব তা হৈ 
সঙ্গ স্বামীকো তন জারনা জী। 
প্রেম কো কৌন শিখাবতা৷ হৈ 
ত্যাগমাহি ভোগকা পান! জী ॥' 


১৫৮ কবীরের প্রেম সাধন! 


সতীকে প্রেম দিয়েই বিধাত। নিশ্চিন্ত হয়েছেন, স্বামীর জন্ত তাকে যে 
পুড়ে মরতে হয় এ-শিক্ষা কে তাকে দিলে? ত্যাগের মধ্যেই যে ভোগকে পেতে 
₹বে এই শিক্ষা প্রেমকে কে দিলে? 

একটি মাত্র পংক্তিতে কবীর প্রেমের একটি পরিপূর্ণ সংজ্ঞা (09117216100 ) 
দিয়েছেন। প্রেম কি? ন ত্যাগের মধ্য দিয়া ভোগকে পাওয়1 1” 

প্রেমের এই মজা-_সে ত্যাগ করে, অথচ ভোগও করে , সে কিছুই রাখে 
নি, অথচ সবই পেয়েছে। 

ত্যাগের মধ্য দিয়ে যে পরমানন্দ মেলে, তা ষে কত গভীর, কত মধুর ও 
হন্দর, তা কেবল সেই বৈরাগীই জানেন, যিনি বৈরাগ্য দিয়ে প্রেমকে গভীর ও 
মধুর করে ভোগ করছেন। ভগবান এই বৈরাগী- প্রেমের রহস্ত জানেন , তাই 
বিশ্বে যেমন তার প্রেমের বন্যা বয়ে যাচ্ছে, তেমনি সর্বত্র বৈরাগ্যে পরিপূর্ণ 
রয়েছে। 

এই প্রেমের মধ্যে কামনার স্থান নাই। যে-অমৃত দেবতার পানীয়, তা৷ 
দানব এসে খেতে চাইলে হবে কি ? সে অমুতের আনন্দই ত সে জানে না। 


“স্থর পরকাস তঁহ রৈন কহ পাইয়ে 
রৈন পরকাস নহি স্থর ভাসৈ। 
জ্ঞান পরকাস অজ্ঞান কহ পাইয়ে 
হোয় অজ্ঞান তহ জান নাসে॥ 

কাম বলবান তঁহ প্রেম কহ পাইয়ে 
প্রেম জ'হ হোয় তহ কাম নাহী। 
কহে কবীর যহ সও বিচার হৈ 
সমঝ বিচার দেখ মাহী" ॥ 


স্্য যেখানে প্রকাশিত সেখানে রাত্রি পাবে কেমন করে? রাত্রি যেখানে 
বিরাজমান, সেখানে স্র্য নাই। যেখানে জ্ঞানের প্রকাশ, সেখানে অজ্ঞানের 
স্থানপ্লই? অজ্ঞান যদি থাকে, তবে জ্ঞানকে পালাতে হয়। কাম যেখানে 
বলবান, সেখানে প্রেম কোথায় থাকে? প্রেম যেখানে বিরাজমান, কাম 
সেখানে নাই। কবীর বলেন, এই আমার সত্য সিদ্ধাস্ত। এ-কথ। আমি 
বাইরের থেকে বলছি না; অন্তরের মধ্যে বিচার করে দেখ, তুমি তোমার 


সার দাগবার নাগা পাবে। বাইরে থেকে পাবার কোন দরকার নেই।” 
[ ভারতবর্ষ, পৌধ ১৩২৯, জোট ১৩৬* ] 


দাদু 
দুই 


ধাদূর বয়স যখন ২৯ কি ৩* বৎসর তখন দাদূ ব্রহ্ষসন্প্রদায় স্থাপন করেন। 
এই সময়েই তার বাণী রচিত হইতে আরম্ভ হয় (ব্রিপাঠি-দাদৃ-সাহিত্য-_৪ পৃঃ )। 
ত্রিপাঠিজী বলেন-__“যাহাতে জ্ঞানী অজ্ঞান, উচ্চ নীচ সকলের অনুকূল সরল 
একটি ধর্মের আদর্শ সকলের কাছে স্থাপিত হয় ইহাই ছিল দাদুর অস্তরের 
আকাক্ষা। জীবনে যাহাতে কুরীতি ত্যাগ করিয় স্থরীতি সকলে গ্রহণ করে, 
সকল মানব যাহাতে সমানভাবে সকল জ্ঞানের অধিকারী বিবেচিত হয়, উচ্চ 
নীচ বলিয়া কৃত্রিম ভেদ যাহাতে দূর হয়, অপেক্ষাকৃত শক্তিহীনদের বঞ্চন। করিয়া 
লুব্ধ হইয়া যাহাতে কেহ প্রয়োজনের অধিক ধন সঞ্চয় না করে এই ছিল তার 
মনের ভাব । এই রকম অনেক আদর্শ তার মনে ছিল।” (ত্রিপাঠি-দা-সাহিত্য- 
পৃঃ ৪ )। 

এইসব আদর্শের পরিপূর্ণতার জন্যই দাদ্‌ তার ব্রদ্ম্প্রদায় স্থাপন করিলেন। 
তাহাতে উপাসনার রীতি এমনভাবে প্রবতিত হইল যাহা অতি সরল অথচ 
অতিশয় উচ্চধরনের যেন মানুষ সেই সাধনায় পরমানন্দকে অতি সহজে পাইতে 
পারে। প্রত্যেক স্ত্রী ও পুরুষের পক্ষে সাধনার দ্বার ভগবদ্জ্ঞান লাভ করা 
আবশ্তক।. (দার্্‌-সাহিত্য পৃঃ ৪ )। 

সহজ ভাষাতে দাদ বলিলেন,_-“অহমিক! ত্যাগ করিয়! হরিকে ভজনা, ও 
তন্র-মনের বিকার ত্যাগ, এবং সকল জীবের সঙ্গে মৈত্রী (নির্বৈর ) এই হুইল 
সার মত।” 


আপ মেটে হরি ভজৈ তন মন তজৈ বিকার 
নির্বৈরী সব জীবসৌ” দাদ্‌ হু মত দার ॥ 
(দাদৃ-দয়। নির্বরতাকো অঙ্গ-২ )। 
এই ব্রদ্ষসম্প্রদায়ের দাদু কোন সাম্প্রদায়িক মতের বা সংস্কারের প্রতি 
পক্ষপাত করেন নাই। তিনি নির্ভয়ে সকল মানবের কল্যাণের জন্য সকল 
কুরীতি ত্যাগ করার উদ্োগ করিলেন। পরমাত্মায় তার দৃঢ় বিশ্বাস ছিল। 
তাঁর পরম শক্তির উপর ভরস করিয়াই দাদু আপন কর্তব্য করিয়াছেন । দাদ 
বলিলেন, 
“যেদিন হইতে আমি সম্প্রদায় ছাড়িয়া অসাম্প্রদায়িক হইলাম, সকল 
লোকেই আমার উপর ক্রোধ করিতে লাগিলেন । সদ্গুরুর প্রসাদে আমার ন! 
হইল হর্ষ, ন। হইল শোক |”, ৰ 


১৬৩ দাদূ 
দ্বাদু জব থৈ' হম নির্পক্ষ ভয়ে সবৈ রিসানে লোক। 
সদগুরুকে পরসাদ থৈ" মেরে হরখ ন শোক ॥ 
(দাদ-মধিকে-অঙ্গ-৫৯ )। 
, লোকের! দাদূকে বলিল, জগতে সেবা বা কাজ করিতে হইলেই কোন না 
কোন দলে থাকিয়া কাজ করা দরকার ? তুমি কোন্‌ সম্প্রদায়ে থাকিয়া কাজ 
করিবে? 
দাদু উত্তর করিলেন__ 
দাদু মহ সব কিসকে পংথমৈ' ধরতী অরু অসমান। 
পানী পবন দিন রাতক! চন্দ্র স্থর, রহিমান ॥*"*ইত্যাদি। 
(দ্রাছ সাচকে অঙ্গ-১১৩)। 


“এই যে ধরিত্রী আকাশ, জল, পবন, দিন, রাত্রি, চন্দ্র, সুর্য, (ইহারা তো৷ 
অহণিশ সদাই সবার সেবা করিয়া চলিয়াছে) ইহারা আছে কোন, পন্থে, 
কোন, সম্প্রদায়ে? 


“দাদু যে সব কিসকে হুরৈ রহে যহ মেরে মন মাহি” 
(দাদু সাচকে অঙগ-১১৬)। 
“হে দাদূ; ইহার। সব কার অন্ুবর্তা হইয়া (কোন সম্প্রদায় ) রহিয়াছে, এই 
প্রশ্নই আমার মনে ।৮ 
তখন নিজেই দাদূ তাহার উত্তর দিতেছেন_- 
“অলখ ইলাহী জগতগুর দূজ! কোঈ নাহি ॥” 
(দাদু, সাচকে অঙ্গ-১১৬ )। 


“সেই অলখ ঈশ্বরই জগদগুরু, তিনি ছাড়া আর কেহ এই জগতে নাই 
(ধাহাকে আশ্রয় করিয়া থাকা চলে )।৮ কাজেই ইহারা কোন সম্প্রদায়ে না 
থাকিয়াও তাহারই সেবক হইয়া আছে । এই সব কথ। দাদুর ব্রদ্মসম্প্রদায় 
প্রকরণে ভাল করিয়। বলা যাইবে। তাহার এই ত্রহ্মসম্প্রদ্রায়ের সত্যগুলি হিন্দু 
মুসলমান ছুই মতের ভাল-ভাল সাধকদের মধ্যেই স্বীকৃত হইয়াছে। 

যদিও তিনি আত্মঘোষণ ও কর্মঘোষণার বিরোধী ছিলেন তবু এই সব 
উপলব্ধিতে যখন তাঁহার মন ভরিয়। উঠিল তখন দাদু কোথাও স্থির.হুইয়] বসিয়! 
সাধন! ও জীবনের দ্বারা এই সত্যকে সর্বজনের গ্রহণের উপযোগী করিতে 
চাহিলেন। তখনই তিনি রাজপুতানার অন্তর্গত সাংভরে আসিক্া সপরিবারে 


দাদ ১৬১ 


স্থির হইয়! বসিয়া কাজ করিতে লাগিলেন । এইখানে বসিয়া ব্রন্ষসাধনার বিষয় 
দাদু নির্ভয়ে প্রচার করিতে লাগিলেন । বন্ধুজনের। বলিলেন, “দাদু সত্য গ্রচার 
করিতে হয় কর, কিন্ত সকলকে সব কথা বল! উচিত নয়। সমাজের মতিগতি 
বুঝিয়া চারিদিকের ভাবভঙ্গী বিচার করিয়া যাহাকে যতটুকু বলা উচিত 
তাহাকে ততট্কুই বল। অনেক স্থলে সম্পূর্ণ মৌনই থাকা উচিত।” কিন্তু 
দাদ বলিয়া উঠিলেন, “সাচ্চ। পথে ষাইয়! সত্যেই স্বামীকে পাইবে ।” 
সাচে সাহিবকৌঁ মেলৈ সাচে মারগি জাহ ॥ 
(সাচ কৌ, অঙ্গ-১৫৬ )। 
বন্ধুরা ভয় দেখাইলেন, “হে দা, মুল্লা মৌলবী আছেন, গুরু ব্রাহ্মণ আছেন, 
পাণ্ডা মোহস্ত ও দর্গার পীরের! আছেন, দিন-দিন তুমি ইহাদের স্বার্থে আঘাত 
করিতেছ। ইহারা কি তোমাকে ক্ষমা করিবেন? রাজা, রাঁণা, দেশের মীর 
মালিক সবাই দিন-দিন তোমার উপর বিরক্ত হইতেছেন। সাধারণের মধ্যে 
তোমার এই সব সত্য প্রচারের অর্থই হইল দিন-দিন তাহাদের শক্তি ক্ষয় 
হওয়া । এ-সব কথা ভাবিয়া! দেখা উচিত।” 
যে দাদ একদিন আঘেরের রাজ! ভগবংতদাসের সঙ্গে মতভেদ হওয়ায় 
ভগবানকে সম্বোধন করিয়া বলিয়াছিলেন-__ 
 দ্বাদু বলি তুম্হারে বাপজী, গিনত ন রাণা! রাব | 
মীর মালিক পরধান পতি, তুম বিন সবহী বাব ॥ 
(সথরাতন, অঙ্গ-৭৩)। 


“হে পিতা, তোমার বলে, দাদু না গণে কোন রাণা, না মানে কোন 
'াব,,? তুমিই আমার মীর, তুমিই মালিক, তুমিই প্রধান, তুমিই পতি, তুমি 
বিনা সবট' বায়ুভূত (মিথ্যা )৮” সে দাদ্‌ কি ভয় পাইবার পাত্র? ও 

যে দাদূ ভগবানকে শুনাইলেন-__ 

সব জগ ছাড়ে হাতখৈ' তৌ তুম জিনি ছাড় রাম ॥ 
(দাদ হুরাতন, অঙ-৭৬ )। 

“সব জগৎ ষর্দি আমাকে. পরিত্যাগ করে তবু তুমি যেন আমায় ছাড়িও না,” 
সে দাদু কি মানুষের ভয়ে সঙ্কুচিত হইতে পারেন? 

সত্য প্রচারে ঘর্দিও দাদ্‌ নির্ভয় ছিলেন ও কাহাকেও রেয়াৎ করিয়া কথা 
কহিতেন না, তবু মানুষের প্রতি তার ব্যবহার ক্ষমা ও প্রেমে পূর্ণ ছিল। দাদুকে 
বদি কেহ আঘাত ব! নিন্দা করিত তাহাতে দাদু ক্ষুদ্ধ হইতেন না। সত্যের ও 


১৯ 


১৬২ দাদু 


ভগবানের নামে মিথ্যা দেখিলে তিনি ছুঃখ পাইতেন। একদিন একজন লোক 
সাংভরে আসিয়। তাহাকে গালি দিল-- 
সাংভরিমৈ গালি দঈী গুর দাদু কৌ আই। 
তবহী সবদ্দ য়ে উচ্চরোযো ধরী মিঠাঈ পাই ॥ 
(পৃঃ ৪৯৯)। 
দ্রাদু তাহাতে ক্রোধ না করিয়া তাহাকে ঘত্বপূর্বক গ্রহণ করিয়! মিষ্টান্নাদি 
খাওয়াইলেন। লোকের। বলিল, “এ কি তোমার ব্যবহার ?” দাদু বলিলেন, 
“যে আমার নিন্দ। করে সে আমার ভাই ।৮”-*.-***** “হে আমার নিন্দুক, তুমি 
যুগ যুগ বাঁচিয়া থাক, ভগবান তোমাকে প্রসন্ন করুন।১৮.*.***** 
(রাগ গুগু, পদ-৩৩১)। 
একদিন সাংভরে এক মুসলমান হাকিম আসিয়া তাহার সঙ্গে তর্ক করিল, 
তিনি ধীরভাবে বুঝাইলেন, “বিশ্বাসের পথের যাত্রী হও, অন্তরের শুচিতা 
রক্ষা কর, পূর্ণ প্রেমময়ের আজ্ঞায় নিত্যই হাজির থাঁক, অভিমান ত্যাগ করিয়া 
পশুভাব ও ক্রোধ দূর করিয়া! সত্য চিনিয়৷ লও । ছৈতবুদ্ধি মিথ্যা সেখানে 
চলিবে না, জ্ঞান দিয়! সন্ধান করিয়া লও ।” 
(দাদু, রাগ টোড়ী, পদ-২৮১)। 
সাংভরি হাকমর্সো কহো পদ য়হ দাদু দেব, । 
মানি বচন গহি নীতিকৌ করী গুরুকী সের ॥ 
(ত্রিপাঠি, স্বামী দাছুদয়ালকে সবদ, পৃঃ ৪৭৮)। 
সাংভরে যখন দাদু হাকিমকে এই পদ কহিলেন, তখন তাহার বচন মানিয়। 
তার যুক্তি সে গ্রহণ করিয় দাদুর সেবায় আসিয়া যোগ দিল। 
গল্ত। হইতে একদিন একজন লোক আসিয়া তাহাকে জিজ্ঞাসা করিল, “হে 
দাদুঃ তুমি যে মদৃগুরুর কথা বল তিনি কে? কোথায় তার বাস, কি করিয়। 
তাকে পাওয়া যায়? কেমন করিয়া! জীবনের দুঃখ দূর হয় ?” 
দাদ বলিলেন, “হে” সাধকগণ, বল, আর কি বলিবার আছে? ভগবানই 
সেই সদ্‌গুরু, আমর] তোমরা সবাই তীর শিশ্ত। তার কাছেই নিত্য থাক। 
আমার মাঝে তোমার মাঝে সেই স্বামীই বিরাজমান, আপন সত্য দ্বারা সেই 
পরম সত্যকে লাভ কর। তিনি আমার তোমার সঙ্গেই আছেন, নিকটেই 
আছেন- কেবল তার ছাতখানি ধর, তার এমন চরণ-কমল ছাড়িয়া কেন ভবে 
ভাসিয়৷ বেড়াও ?” রন 
(দাদূ; রাগ রামকলী, পদ-১৮৪ )। 


দাদ ১৬৩ 
গলতাখৈ জো! আইয়! সাংভরি স্বামী পাস। 
যা পদখৈ উত্তর দিয়ো! উঠি গয়ে হোই উদাস ॥ 
(ত্রিপাঠি, স্বামী দাছুদয়ালকে সবদ, পৃঃ ৪৩৫ )। 
গল্তা৷ হইতে সাংভরে আসিয়া যে দাদুকে এই প্রশ্ন করিয়াছিল সে এই পদ 
“শুনিয়া বৈরাগ্য লাভ করিয়। উঠিয়া! গেল । 
এখনকার মতো! তখনও লোকে নান] বৃক্জরুকিতে মানুষ ভূলাইত। মিথ্যা 
সাধুরা আসনের তলে কলসী পু'তিয়! রাখিয়! তাহাতে প্রদীপ লুকাইয় রাখিয়া 
রাত্রিকালে তাহার! লোককে সেই প্রচ্ছন্ন আলে দেখাইয়! ৮১০০৪ 
ব্রদ্ধজ্যোতি-__ 
কুংভ গাড়ী আসনতলে দীপক ধরি ঢকি মাহি" । 
লোকনকৃ" কহি রাতিক্‌" ব্রহ্মজ্যোতি দরসাহি' ॥ 
(ত্রিপাঠি, স্বামী দাছুদয়ালকে সবদ্‌, পৃঃ ৪৭৮)। 
নানা ভেদ বানাইয়া লোকে প্রচার করে 'পাইয়াছি' 'পাইয়াছি+, অন্তরে 
তত্ব না জানিয়াই যদি বলে তিনি আমাকে স্বীকার করিয়াছেন, অন্তরে 
প্রিয়তমের সঙ্গে পরিচয় বিনাই যর্দি লোকের মধ্যে নিজেকে প্রচার করিয়া 
বেড়ায় তবে লাভ কি? 
এই কথাই আশ্চর্য হইয়া ভাবি ষে ভগ্তামী করিয়া কেমনে প্রিয়তমকে 
পাওয়া যায়? দাদূ বলেন, “যে আপনার “অহংকে মিটাইয়। ভগবানে রত 
হইয়াছে সে-ই তাহাকে পাইয়াছে।” 
(দাদু রাগ চৌড়ী, পদ-২৮৩)। 


করাঘাত বা! অতিপ্রাক্কতে অনাস্থ। 
একবার দাদু ভ্রিলোকসাহেবের সঙ্গে শাহপুরে গিয়াছিলেন। তখন তাহার 
সঙ্গের অনেকের মনে-মনে ইচ্ছ। ছিল যে দাদ্‌ যদি কিছু অসম্ভব কাজ (করাছাত) 
দেখাইয়৷ নিজের অতিপ্রাক্ৃত শক্তি প্রত্যক্ষ করান তবে বেশ হয়। দাদ ইহা 
বুঝিতে পারিয়। তাহাতে কি দোষ হইতে পারে তাহ! দেখাইয়া দিলেন। 

শাহপুরে দাদ্‌ গয়ে লে গয়া সাহ তিলোক। 

(পরচাকী মনমৈ' রহী, চলত দিখায়ে দোক ॥ 

(জিপাঠি, ্বামী দাছ্দিয়ালকী বাণী, পৃঃ ২৭২)। 


১৬৪ দাদ 
দাদু কহিলেন__ 
পর্চা মাগৈ লোগ সব কহে হুমকৌ” কুছ দিখলাই। 
সম্রথ মেরা সীইয়, জ্যু' সমঝে ত্য সমঝাই ॥ 
(দাছ, সমর্থাঈ, অঙ্গ-২৭ )। 

“লোকের! সব চায় পরিচয়, সবাই বলে “আমাকে কিছু (অতিপ্রাকৃত শক্তি) 
দেখাও, আমার প্রভূ পরম শক্তিমান্‌, যেমন করিয়া বুঝাইলে ভাল হয়ঃ তেমন, 
করিয়াই তিনি বুঝান।” 

দাদুর মত ছিল অধ্যাত্স-জীবনের জন্য এ-সব জিনিস অস্তরায়। মূলাধার 
ভগবানের উপর নির্ভর করিয়া এ-সব বাজে জিনিস মন হইতে দূর করিয়। 
ফেলিতে হয়। (দাদু নিহকর্মী পতিব্রতা কৌ, অংগ-৫৯)। তবুও শিষ্তেরা! 
অনেকে, পরে তার ষোগবল প্রমাণ করিতে কন্থুর করেন নাই। ব্যক্তিত্বের 
সাধনায় ও চরিত্রের বলে তিনি যে অন্যের হয় অধিকার করিতে পারিতেন 
তাহা বলাই বাহুল্য । কেহ বলেন রজ্জবজী বিবাহ করিবার জন্য ঘোড়ায় 
চড়িয়৷ যাইতেছিলেন। এমন সময় ভক্ত দাদূকে দেখিয়া! তিনি ঘোড়া হইতে 
নামিয়! তার বিবাহ-বেশ ত্যাগ করিয়া আপন ছোট ভাইকে সে-বেশ পরাইয়া 
তাহাকে বিবাহ করিতে পাঠাইলেন। সেই দ্দিন হইতে রজ্জব যতিব্রত গ্রহণ 
করিলেন। এই আখ্যায়িকার সত্যতায় সন্দেহ আছে। কারণ দাদূর ধর্ম 
সাধনার আদর্শ অবিবাহিত যতির আদর্শ নয়। সেই ভাবের আদর্শ পরবর্তী 
শিশ্তদ্বের আমলেই প্রচলিত হয়। দাদৃভক্তদের মধ্যে প্রথখিত আছে যে ধর্ম- 
সাধনায় দীক্ষ। নির্জীব, নীরস, দীনহীন শুঞ্ষ পথ নহে । এ-পথে যে আসিবে সে 
বিবাহের বরের মতো প্রেমে, রসে, শোভায়, এখবরধে পূর্ণ হইয়া আসিবে । রজ্জব 
এই সত্য জীবনে উপলব্ধি করিয়াছেন। এই কথা হইতেই রজ্জবজী সম্বন্ধে 
এই গল্পটি ধীরে-ধীরে রচিত হুইয়! থাকিবে যে রজ্জব সদাই বিবাহবেশে সজ্জিত 
থাকিতেন। কেহ যদি বলিত, “রজ্জব, এত মাজিত শুচি বেশভৃষা কেন?” তবে 
রজ্জব বলিতেন, “আমার প্রিয়তমের সঙ্গে কি হীন, অশ্তচি বেশে মিলিত 
হওয়। শোভ! পায়?” দাদূজী চিরদিনই সহজ প্রেম ভক্তির পথেই সাধন! 
করিয়াছেন। অতিপ্রারৃত বুজরুকিতে তাহার আস্থার হেতু নাই। অথচ শেষে 
দেখি দাদুজীর নামেই তাহার পরবতাঁ শিশ্তগণ নানা বুজরুকির অবভারণ! 
করিয়৷ গুরুর মহিম। বাড়াইতে চাহিয়াছেন। তাই দ্বার কোন কোন বাণীর 
নঙ্গে এক-একটি “করাঘাতের” (বুজরুকির ) সম্বন্ধ শিশ্তর! স্থাপন করিয়া 


লইয়াছেন। 


দাদৃ ১৬৫ 


একবার নাকি চাতুর্মাস্ত যাপন' উপলক্ষো বর্যাকালে দাদূজী আধীগ্রামে 
ছিলেন। সেবার ব্য আর আসেই না, লোকেরা তাহাকে বহু অস্থনয় করায় 
বর্ষা আসিল। 
আধা গার হি মাহি" রহে জো দাদ্‌ দাসজী | 
বর্ষ। বাঁ নাহি, করি বিনতী বর্ধাইয়ে] ॥ 
(ত্রিপাঠীকৃত দাদুদয়ালজী বাণী, পৃঃ ৬২ )। 


সেই উপলক্ষ্যেই নাকি দাদূজী এই প্রার্থনাটি করেন__ 
আজ্ঞা অপরংপারকী, বসি অংবর ভরতার। 
হরে পটংবর পহিরি করি, থরতী করৈ সিংগার ॥ 
বন্ছধা সব ফুলৈ ফলৈ, পিরথী অনংত অপার। 
গগন গরজি জল থল ভরৈ, দাদ জৈজৈ কার। 
কালা মৃহ" করি কালকা, সাঈ" সদা স্থকাল। 
মেঘ তুম্হারে ঘেরি ঘণণ?, বরসহু দীন দয়াল । 
( বিরহ, অঙ্গ-১৫৭-১৫৯ )। 
“অপার অসীমের আজ্ঞা। আকাশ ভরিয়। বিরাজমান স্বামী, তাই হরিত 
পট্টান্বর পরিধান করিয়। ধরিত্রী করে শৃঙ্গার (সাজসজ্জা )। নকল বস্থধা ফলে 
ফুলে শোভিত, অনন্ত অপার পৃথিবী ; গগন গরজি জল স্থল উঠিল ভরিয়া, হে 
দাদৃঃ জয়জয়কার ! কালের মুখে কালি দিয় খ্বামী আমার সদাই সকাল 3 
তোমার ঘরে তে৷ পুপ্তীতৃত মেঘের রাশি, হে দীনদয়াল বর্ষণ কর।৮ 
ইহা৷ একটি চমৎকার প্রার্থনা। বুজরুকির সঙ্গে ইহাকে জুড়িবার কোন 
প্রয়োজন নাই। ইহা বিরহ অঙ্গের বাণী, ইহাতে দেখি অন্তরের প্রেমহীন 
নীরসতার প্রতিকার প্রেমধারার ব্যাকুল প্রার্থনায়। সকল চরাচর ভাসিল 
ধাহার করুণা ধারায়, তাঁর প্রেম আশা করিয়া তাহার ভক্ত কেন মরিবে 
অন্তরাত্মার মধ্যে শুকাইয়! ? ৃ 
টৌক জনপদে নাকি মহোৎসব ছিল। দাদূজীও আছেন সেখানে, বহু ভক্ত 
সাধু-সন্গ্যাসী উপস্থিত, ভোজন-সামগ্রী কম পড়িয়া গেল। তখন সবাই ধরিল 
দাদ্জীকে। তিনি ভোগ লাগাইতেই সব ভাণ্ডার অক্ষয় হইয়া গেল। দাদূর 
শিষ্ত টীলাজী নাকি এই রহম্য কেমন করিয়া! হয় বুঝিতে চাহিলেন-_ 


টোৌ”কি পধারে মহোচ্ছর় আপ লগায়ে ভোগ। 
তব সিখ পুছী জব কহী, য়া! সাথী ধহ জোগ ॥ 


১৬৬ দাদূ 


্রশ্নের উত্তরে দাণজী নাকি বলিলেন-_ 
দাদ লীল! রাজা রামকী খেলৈ সবহী সংত। 
আপা পর একৈ ভয়! ছুটি সবৈ ভরংত ॥ 
(সাধ কৌ, অংগ-৭৭ ) ॥ 


“অর্থাৎ প্রত, ভগবানের লীলা, সকল সস্তজন করিতেছেন বিহার ; আত্মপর 
সব হইয়া গেল এক, বিনা-কিছুই সব অপূর্ণত৷ উঠিল ভরিয়া ।” 
এই বাণীটি বুঝিতে এইরূপ বুজরুকির তো৷ কোন প্রয়োজন দেখি না। 
একবার তিনি জলের তীরে বসিয়। দৃঢ় বিশ্বাস প্রার্থনা করিতেছিলেন। তাহাতে 
ভগবান তাহার দাসের বিশ্বাস দেখিয়া তাহার কোলে নাকি একটি তরমুজ. 
প্রেরণ করেন। 
বংদৈ জল তট বৈঠি কৈ, কীন গাট বিশ্বাস। 
লহ মতীর। গোদমে", প্রভু ভেজে লখি দাস ॥ 
এই উপলক্ষ্যেই নাকি দাদূর বাণী-_“হে দ্াছু, পুরণকর্তাই করিবেন পূর্ণ, 
যদি চিত্ত থাকে যথাস্থানে । অন্তর হইতেই শ্রীহরি আনন্দে করিবেন সব উদ্বেল, 
সর্বত্র নিরন্তর বিরাজমান ভগবান।» (দাদৃ্‌ঃ বেসাস, অংগ-১১)। 
এই বাণীর সঙ্গে তরমুজের কোন সম্বন্ধ না থাকিলে কি কোন ক্ষতি 
আছে? 
এক সময়ে নাকি দাদজী এমন স্থরতি চালাইলেন ঘষে তিনি অনস্ত কো: 
ব্হ্মাণ্ড সকলকে দেখাইলেন-_ 
এক সমৈ কহু' স্থরতি চলাঈ। 
অনংত কোটি ব্রন্মংড দিখাঈ ॥ 
( জনগোপালকৃত জীবন চরিত্র, ৭) ৪২ ) 
সেই উপলক্ষ্যেই নাকি দাদুজীর বাণী-_ 
আদি অংতি আগৈ রহৈ, এক অনুপ দের। 
নিরাকার নিজ নির্মলা, কোঈ না জাণৈ ভের ॥ 
অবিনালী অপরংপরা', বার পার নহি ছের। 
সে! তু দাদ্‌ দেখিলে, উর অংতরি করি সের ॥ 
(পরচা, অংগ-২৫৪১ ২৫৫ ).॥ 
অর্থাৎ, “আদি অন্ত সম্মুখে বিরাজিত এক অন্থ্পম দেবতা, তিনি নিরাকার, 
নির্মল আত্মন্বরূপ, কেহই জানে ন! তাহার রহন্ত ? তিনি অবিনাশী অসীম অপার, 


দাদ ১৬৭ 


সীম! পরিসীমা আদি অস্ত তাহার নাই, হে দান, তাহাকে তুমি লও দেখিয়া, 
হৃদয়ের মধ্যে কর সেবা |” 
ইহাতেই ব! অনন্ত ব্রদ্মা্ড দেখাইবার কি দায় ছিল? 

“একবার দাদুর কাছে নাকি ছুই সিদ্বপুরুষ লঘু দেহে আকাশে ভাসিয়। 
আসিলেন । তাহাতে দ্রাদ্‌ উপদেশ দিয়া কহিলেন, “ইহাতে আর কি সিদ্ধাই ?” 
গুর দাদ্‌ পৈ সিদ্ধ দ্বে, আসে লঘু করি দেহ। 
উপদেশত ভয়ে তিন্‌ হক কহা সিধাঈ এহ ॥ 

(দৃষ্টান্ত সংগ্রহ, চম্পারাম কৃত )। 
তাহাতে নাকি দাদ বুঝাইলেন_-“এমন দীপ্তি অন্তরে সঞ্চয় কর যাহা 
প্রত্যক্ষ হয় না।” পরে মৃত্যুর কিছুকাল পূর্বে দাদূজী নাকি আপন শরীর 
দ্ীপ্ামান করিয়া শিশ্যদের দেখাইলেন | তাই নাকি দাদুর বাণী-_ 
'প্রাণ পবন জৌ” পতল! কায়। করৈ কসাই। 
দাদু সব সংসার মৈ' ক্যো হি গহা ন জাই । 
(পরচা, অঙ্গ-১৯৯ )। 
নূর তেজ জ্যৌ জ্যোতি হৈ, প্রাণ প্যংড য়ৌ" হোই। 
দৃষ্টি মুষ্টি আরৈ নহী সাহিব কে বসি সোই ॥ 


( পরচা, অংগ-২*০ )। 
অর্থাৎ, কায়াকে যদি পবনের মতো লঘু ও জ্যোতিতে দীপ্যমান করা যায় 
তবেই বুঝি সিদ্ধাই ! 
ইহা কি বুজরুকির কথা? 


মধি কৌ অঙ্গে একটি বাণী আছে তাহা দেখিয়! কেহ কেহ বলেন যে দান্জী 
নাকি একবার তাহার দেহকে মসজিদ করিয়া ও একবার মন্দির করিয়া 
দেখাইয়াছিলেন। . মুসলমান বলিয়৷ তিনি ছুইখানি হাত উঁচু করিয়া বলিলেন, 
“দেখ মসজিদ !” ও দুইখানি হাতে ছুই্দিকে ভূম্পর্শ করিয়া বলিলেন, “ফেখ 
মন্দির !” বাণীটি হইল এই-- 
হ মসীতি যু দের! সতগুর দিয় দিখাই। 
ভীতরি সেব। বংদিগী, বাহরি কাহে জাই ॥ 
( মধি, অঙ্ব-৫৪ )। 
“এই দবেহই মসজিদ, ইহাই দেবালয়, সদ্গুরু দিলেন দবেখাইয়!। ভিতরেই 
» চলিয়াছে সেবা, প্রণতি। বাহিরে তবে আর কেন যাওয়া! ?” 


১৬৮ দাদ 


এ তো আধ্যাত্মিক একটি গভীর সত্য । ইহার সঙ্গে বুজরুকির ষোগ কি? 
থার্থ ধর্মজীবন এক কথা, বুজরুকি আর এক কথা। তাই যুগে যুগে যথার্থ 
সাধকর। ধর্মকে এই সব জঞ্জাল হইতে মুক্ত করিতে প্রাণপণ প্রয়াস করিয়াছেন। 
দাদু ও অন্যান্য ভক্তদের কথা হইতেই তাহ। দেখান যাইতে পারে। “মস্থলতান 
মামুদ যখন দেবালয় সব ধ্বংস করিতেছিলেন তখন নাকি জৈনরা এক বুজরুকি 
করিলেন। তাহার] চৌদিকে চুগ্ধক রাখিয়া শৃন্যে নিরবলম্ব করিয়া মুতি রক্ষা 
করিলেন ।” 
মহযু্দ চাহে দের, জৈন রচ্যো। পরপংচ। 
চংবক চন্ু' দিসি গাড়ি কৈ, মূরতি অধর ধরি সং্চ ॥ 


ইহাতে দাদু নাকি এই বাণী বলেন-_ 
ধরা দ্িথারৈ অধর করি কৈর্সৈ ঘন মানৈ ? 
(মায় কৌ, অংগ-১৪৩)। 


অর্থাৎ, “প্রতিষ্ঠিত বস্তকে দেখায় যেন অপ্রতিষ্ঠিত নিরবলম্ব, তাহাতে ঘন 
কেমনে মানে ?” ইহাতে তো বেশ বুঝ! যায় তার এ-সব বিষয়ে বস্তত আস্থা 
ছিল ন1। তাহার বুজরুকির সম্বন্ধে যে দুই-একটি গল্প আছে তাহাতে আমর! 
বরং তাহার তীক্ষ সহজ বুদ্ধিরই পরিচয় পাই । 
লোহরবাড়া নামে একটি গ্রামে ছিল দৃস্থ্যদ্দেরই বসতি। তাহার। একবার 
মতলব করিল দাদৃজী ও ভক্তগণকে নিমন্ত্রণ করিবে, সঙ্গে যে-সব গৃহস্থ ও সঙ্জন 
সাধুসঙ্গলোভে আসিবে তাহাদের তাহারা লুটিয়া লইবে। দাদূ ইহা বুঝিতে 
পারিয়। সেখানে নিমন্ত্রণই স্বীকার করিলেন না। এ-বিষয়ে তাহার নাকি এই 
বাণী-_ 
খাড়া বৃজী ভগতি হৈ, লোহরবাড়া। মাহি। 
পরগট পেড়াইত বর্সে তই সংত কাহে কো জাহি॥ 
(মায়! কৌ, অংগ-৬৮ )। 


অর্থাৎ, “লোহরবাড়াতে যত কপট ভক্তি। প্রত্যক্ষ সব ছুবৃতত দস্থ্যর 
ষেষ্টানে বাস, সেখানে সম্ভজনের। কেন ব৷ যাইবেন ?” 

এই ঘটনাটি শিষ্কেরা একটা দাদূর অলৌকিকতার প্রমাণ রূপে ধরেন। 
কিন্তু ইহা তো সহজ স্থবিবেচনার কথ] । 

এইসব অলৌকিকপনার উপর যে তাহার আশ্ব! ছিল না, তাহ! "তাহার বন 
বাণীতেই বুঝা যায়। মিথ্যা ভেখ, মিথ্যা ভগ্ডামি এ-সব তাহার অসহ ছিল। . 


দাদ ১৬৯ 


একবার দাদ ভ্রমণ করিতে করৌলীতে গিয়াছিলেন-_ 
করোলীকে দেস মধি, রামত করণ কাজ। 
স্বামীজী পধারে তহা, নিকংদন কাল কে॥ 
ভ্রমণ করার সময় চারিদিকে সবাই শুধু তাহার মাম উচ্চৈংস্বরে ভক্কিভরে 
ঘোষণা করিতেন । এমন কি বালকেরাও “দাদু, দাদ্‌” করিত। 
রামতি করত বালকী দাদ্‌ দাদ ভাসি। 
দাদ বলিলেন, “সকলে কেন যে শুধু দাদূ দাদু বলে, সকল ঘটের মধ্যে তো! 
তারই কীতি! আপন খুশিতে আপনি তার! এবূপ বলে, কিন্তু দাদূর কাছে 
কিছুই নাই।» 
দাদু দাদু কহত হৈ, আপৈ সব ঘট মাহি। 
অপনী রুচি আপৈ কহে দাদু খৈ' কুছ নাহি ॥ 
(সমর্থাই, অংগ-২১)। 
একবার একজন সাধনার্থ আসিয়৷ দাদূকে জিজ্ঞাসা করিলেন, “আপনারা 
নাকি যোগবলে সহম্রার হইতে অম্বতরস নিস্যন্দিত করাইয়। পান করেন ?” 
দান কহিলেন, “অমৃতরস পাইয়াছি বটে, কিন্ত তাহা সাধুসঙ্গতির মধ্যে । 
লোকের! সব কত-কত স্থানেই ঘুরিয়া-ঘুরিয়া এই রস করে অন্বেষণ, কিন্তু আর 
কোথাও তো মিলিবে ন। এই রস।” 
দ্বাদ্‌ পায়া প্রেমরস, সাধু সংগতি মাহি। 
ফিরি ফিরি দেখৈ লোক সব, যু রস কতভ্‌' নাহি ॥ 
(সাধ কৌ, অংগ-৩৩ )। 
এই কথাই ভক্ত জয়মল পরে কহিলেন, “এই অম্বত না পাইবে পাতালে, ন। 
'শশিসঙ্গে পাইবে আকাশে । প্রত্যক্ষ অমৃত যর্দি পাইতেই হয়, তবে জয়মল 
কহেন, তাহ। পাইবে সাধুজনের সঙ্গতিতে 1” 
অমী পতাল ন পাইয়ে, না সসি সংগ আকাস। 
প্রত্যখি অমী জু পাইয়ে, জৈমল সাধূ পাস ॥ 
সাধুসঙ্গতিতে তাহাদের কীর্তন চমৎকার জমিয়া উঠিত। তাহাতে এক 
এক সময় সুন্দর নৃত্যও চলিত। গুজরাতে কাণিয়াওয়াড়ে ভজনী সাধুদের মধ্যে 
এইরূপ মন্দিরার তালে অতি মনোহর নৃত্য ও মন্দিরার বাদনকলা আছে। না 
দেখিলে তার চমৎকারিত্ব বুঝান অসস্ভব। দাদু এইজপ্য একবার গুজরাতে 
একজন শিষ্ সাধুকে একটু ভঙ্গী করিয়া লিখিয়া পাঠান কিছু মন্দিরা পাঠাইতে। 


১৭৩ দাদ 


“গুরু দাদূ গুজরাত হইতে মন্দিরা আনাইলেন। তখন এই সাখীটি লিখিয়া 
দিয়াছিলেন, শুনিয় ধীর শিশ্ত তাহা আনিয়াছিলেন।” 
গুর দাদ্‌ গুজরাত থৈ' মগরায়ে মংজীর। 
তব মহ সাথী লিখ দঈ, স্ছনি লায়ে শিখ ধীর । 
সাথীটি এই-_“ভগবদ্ভক্ত সাধুর হাতে স্থুরকে বীধিয়া উত্তম বাজে এমন যে 
বস্ত তাহ! খু'জিয়! লইও, শীত এখানে পাঠাইয় দিও ।৮ 
দাদ্‌ বাংধে স্বর নরায়ে বাজৈ এহর। সোধি রু লীজ্যো। 
রাম সনেহী সাধূ হাথে, বেগ। মোকলৈ দীজ্ঞো ॥ 
(পারিখ, অংগ-২৩)। 
একবার নারায়ণ! গ্রামে মেখ বখনাজী হোলির উৎসবে বসন্তের গান 
গাহিতেছিলেন। তখন দাদ তাহাকে ম্মরণ করাইয়] দিলেন যে, “সকল বসস্ত 
উৎসবই বার্থ যদি স্বামীর সঙ্গ প্রিয়তমের সঙ্গ না মেলে। এমন শোভা সৌনারয্য 
সবই তবে বুথ1।* “এমন দেহ ধার রচনা, তার গুণগান কর।” 
“এস! দেহ রচী রে ভাই। রাম নিরঞ্জন গারো আঈ |” 
ইহ] শুনিয়াই বখনার ঘন পরত্রদ্ধের প্রতি ফিরিল। 
(দাদৃপন্থী সম্প্রদায় কথা, হিন্দী সাহিত্য-২য় পৃঃ)। 


ভগবানের মধ্য দিয়া সর্বমানবের সঙ্গে যোগ 


রাজিন্দ দাদুকে বলিলেন, “তুমি আগে মানুষের সঙ্গে খুব মেলামেশা! করিতে। 
এখন সে-সব ছাড়িয়া দিয়! এক ভগবানকে লইয়াই দিনরাত আছ। মানুষ কি 
হেলার জিনিস! দাদু কহিলেন, “মানুষকে ষে যথার্থভাবে চায়, সর্বমানবের 
সঙ্গে যে সত্যভাবে মিলিতে চায়, তাহাকে ভগবানের মধ্যেই সকল মাহ্ৃষকে 
পাইতে হইবে। প্রভৃকে পাইলেই সকলকে পাইবে, কারণ তাহাতেই সবাই 
মিলিতে পারে । তাহার মধ্যে সকলকে দেখিতে পাইলেই ষথার্থভাবে সকলকে 
দেখ! হয়, তিনি যদি ( কেন্্রস্বরূপ ) রহেন তবে সবাই (মিলিত হইয়া) রছে, 
(৮০৯০ “সর্বহ্থখ আমার স্বামী, সর্বমঙ্ল ও সর্বআনন্দ ; আমার 
সেই পরমানন্দকে ভেটিলেই, হে দাদ সব স্বজন মিলিবে। আর কোথাও, 
ধাহার মন না মিয়া এক এই ভগবানেই মজিল সেই একরসের ০ 

মন হুইল পরিতৃপ্ত, হে দাদৃঃ তিনিই তে। মানুষ ।” 
প্রন নিন্রগারনন 


দা? ১৭১ 


দা? যখন আমেরে ছিলেন তখন অদূরে এক ষোগীর স্থান ছিল। তিনি 
দিনে বাহির হইতেন ন। মাঝে-মাঝে গুহার মধ্যে থাকিয়। সিঙ্গা বাজাইতেন। 
একদিন গুহার মধ্য হইতে সিঙ্গা আর বাজিল না, সবাই বুঝিল যোগী মরিয়। 
গিয়াছেন-- 
গুরু দা" আবের থে টিগ জোগীকে থান। 
ইক দিন সীংগী না বজী মরিগৌ জোগী জান ॥ 


তখন দাদু কহিলেন, “সিঙ্গারনাদ যে বাজিতেছে না, সে ঘোগী গেলেন 
কোথায়? যিনি মটীতে (মঠ কুটিরে ) থাকিতেন এবং রসভোগ করিতেন 

তিনি আজ গেলেন কোথায় ?” 
(দা? কালকৌ, অঙ্গ-২১)। 


দেহ গুহার মধ্যে দেহী যোগীরও কথা ইহাতে সচিত করা হইয়াছে। 

একদিন আমেরে সেখ ফরীদজীর সঙ্গে দার ধর্ম-গ্রসঙ্গ চলিতেছিল, তখন 
দাদু এই প্রার্থনা ভগবানের উদ্দেশে উচ্চারণ করিলেন-__ 

“তুমি বিনা সকল সংসার রসাতলে ডুবিয়া যাইতেছে । হে প্রতু, হাতে 
ধরিয়! বিশ্বজনকে উদ্ধার কর, আশ্রয় ও অবলম্বন দাও; দাহ জালা লাগিয়া জগৎ 
জ্বলিতেছে। সংসার ভরিয়৷ ঘটে ঘটে এই জালা, আমার চেষ্টায় কোনে! 
প্রতিকারই হয় না, তুমি প্রেমরস বর্ষণ করিয়া এই জালা জুড়াও। হে মন, 
প্রভূ বিনা জীব সব অনাথ প্রভৃই উদ্ধার করিতে পারেন, সবাই যেন প্রতৃর 
শরণাপন্ন হয় । হে ভগবান, মরণের পথে কাহাকেও যাইতে দিও না” 


গরক রসাতল জাতহৈ, তুম বিন সব সংসার । 
কর গহি কর্তা কাটিলে, দে অবলংবন অধার | 
দা দৌ' লাগি জগ পরজলৈ ঘটি ঘটি সব সংসার । 
হম থৈ কছু ন হোত হৈ, তুম বররি বুঝারণহার ॥ 
দাদ আত্মজীব অনাথ সব, করতার উবারৈ। 
রাম নিহোর। কীজিয়ে জিনি কাহু মারৈ। 
( বিনতী, অংগ-৫৮-৬০ )1. 


(প্রথম সংক্করণ-সবৈশাখ, ১৩৪২): 


বিজয়কালী ভ্টীচার্য 
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তুলসীরামায়ণের অধ্যাত্মতত্ব মুখ্যত ভুক্তিমার্গ আশ্রয় করিয়া বিকশিত 
হইয়াছে। ইহার বীজ প্রধানত অধ্যাত্ম রামায়ণ হইতে সংগৃহীত হইলেও 
অধ্যাম্মতত্বের বিশ্লেষণ ব্যাপারে তুলসীদাম নিজন্ব পথ অবলম্বন করিয়াছেন। 
মূল ইতিবৃত্তাংশে বাল্মীকি রামায়ণের সহিত অধ্যাত্ম রামায়ণের অনেক কিছু 
সঙ্গতি আছে। তুলসীরামায়ণেও তেমনি আছে। আবার তুলসীদাস দ্বৈতবাদের 
ভিত্তিভূমিতে অদ্বৈতবাদের সমন্বয় সাধন করিয়াছেন। অধ্যাত্স রামায়ণে 
অধ্বৈতবাদের দ্বৈত ব্যাখ্যা প্রদ্নান করা হটয়াছে। তুলসীরামায়ণের রামকে 
নিগুণ ব্রহ্মরূপে প্রতিষ্ঠা করিয়। তাহার সঞ্ুণরূপে মায়া, মনষ্যাকারে মানুষের 
স্বখ-ছুঃখ বিনাশের জন্য আবির্ভাবের কথা বল] হুইয়াছে। ফলে রাম়ান্ুজ 
সম্প্রদায়ের বিশিষ্টাদ্বৈতবাদের অথবা চৈতন্য মহাপ্রভু প্রবতিত অচিস্ত্য 
ভেদদাভেদবাদের তত্বগত জটিলতা! তৃলসীরামায়ণে নেই। সকল ক্ষেত্রে ভক্তিবাদ 
প্রতিষ্ঠায় নামের প্রাধান্ দেওয়া হইলেও তুলসী তাহা সহজ সরল ভাষায় 
করিয়াছেন, যাহা সহজে ভক্তের মনে রেখাপাত করে। যথাষথভাবে কাম, 
ক্রোধ, লোভ, মোহ, মদ, মাতসর্ধ ত্যাগ করিয়। রামের জীবনচরিতকে ঘথাযথ 
বিশ্লেষণ করিলে নিপু? ব্রহ্মরূপী রামের সগুণ যৃতিকে অন্ভব কর! যায় । নিও 
্রক্ম মানুষের জীবন-চরিতের মাঝে সগুণ হয় ইহার মধ্যে বাস্তব ভেদ নাই। 
সবত্যাগী শিব হইয়া! এই তত্বকে উপলব্ধি করিলে তবে এই অভে্দ জ্ঞান পরিপক্ক 
হয়। রামের যে নবপরূপে অবস্থিতি, তাহা বাস্তবিক পক্ষে সাধারণ চস্ষুতে 
মন্থযোচিত বহু ক্রটির সন্ধান দেয়, যার জন্য সতীর ও ভরঘ্বাজের সন্দেহ 
হইয়াছিল, কিন্তু কাকভূষুগ্ডির বা যাজ্ঞবক্ষের সন্দেহ ছিল না। এই তত্ব বনু 
পরীক্ষার পরে শিব ভবানীকে বুঝাইয়াছিলেন এবং কাকতৃষুণ্ডি ও যাজ্জবন্ধ্য 
তাহ শুনিয়াছিলেন। 

তুলসীদাস পরম ভক্তের দৃষ্টিতে রামের এই নিগুণ তত্বের পরিচয় প্রদান 
করিয়াছেন। মানুষের অভিমান ও ভগবংস্থ্ট মায়া-ন্বূপে রামকে চিনিতে দেয় 
ন|। বাস্তবিক অভিমানের অতীত হইলে এবং সর্বতোভাবে মন অবিষ্যামুক্ত হইলে 
তম ভগবানের করুণা! যথাবিধি বধিত হয় এবং সগ্ুণ রামে নিগুণ ত্র্মের 
উপলব্ধি হয়। সাধুসঙ্গ ও রামনাম জপই এই উদ্দেন্তে প্রধান অবলম্বন। 
ক্রোধাদি রিপু ও মায়! ছৈতবুদ্ধি আনে। মায়াবিবশ হইয়াই মান্য ঈশ্বরকে 
'জীব বলিয়া! ভূল করে। অসাধুসঙ্গ, পরনিন্দ। প্রভৃতি দ্বারা ঈশ্বরকে স্বরূপে বুঝ! 


তুলসীরামায়ণে অধ্যাত্মতত্ব ১৭৩ 


যায় না। বিষয়বুদ্ধিতে মন আসক্ত থাকে বলিয়। ঈশ্বরকে স্বরূপে উপলব্ধি কর! 
যায় না। সাধারণ জীব শোক, হধ, ভয়, প্রীতি, বিয়োগ গ্রভাতি রোগে অহরহ 
ভূগিতেছে। ফলে ঈশ্বরানুভূতি ব। আত্মন্থথ তাহাদের দুণ্রাপা হয়। তাই শিব 
হইয়। রঘুপতি কথ] শুনিলেই তবে সগুণ রাম নিগুণের রূপ ধারণ করে। 
তুলসীর অধ্যাত্মতত্বের এই সহজ ও সরল রূপ যাহা তিনি বিঙ্লেষণ করিয়াছেন 
এমন সহজ ও সরল ব্যাখ্যা কোন গ্রন্থে নাই। 

বাল্মীকি রামায়ণে রামকে প্রজাপতিসম, বীর্ষে বিষুণসদৃশ বলা হইয়াছে। 
লঙ্কাকাণ্ডে তাহাকে ভগবান নারায়ণ ও পুরুষোত্তম বলা হইয়াছে । অধ্যাত্ 
রামায়ণে রামকে পরমাত্বা বল! হইয়াছে । তীহাকে পরম পুরুষরূপে ব্যাখ্য। 
করা হইয়াছে। তিনি মায়ারূপে প্রকাশ্ঠমান জগৎ_তাহাই হইল প্ররুতি, 
ুম্বক-প্রস্তরের নিকট লৌহের ন্যায় প্রকৃতি পুরুষের সমীপবর্তী হইয়া বিশ্ব সৃষ্ট 
করিতেছে । অধ্যাত্স রামায়ণের সীতাই ষেন প্রকৃতি, পুরুষের সান্নিধ্য লাভ 
করিয়া সৃষ্টি ক্রিয়া চলে। পুরুষবাচক দেবতার সহিত রামের সমন্বয় করিয়। 
নারদ প্রকৃতি পুরুষতত্ব অধ্যাত্ম রামায়ণে ব্যাখ্যা করিয়াছেন। সাংখ্যদর্শনের 
অব্যক্ত ও মহান, এবং অহঙ্কার সাত্তিক, রাজস ও তাপস দৃষ্টিতে এবং জাগ্রৎ" 
্বপ্-হথযুপ্তিতত্বে ব্যাখ্য। অগন্ত্যমুখে অরণ্যকাণ্ডে রামের নিকট করা হইয়াছে। 
বিভীষণ, কুম্তকর্ণ, স্বয়ংপ্রভা স্থগ্রীব, বালি, হনুমান, নারদ, মন্দোদরী, ব্রহ্মা, 
ভরঘ্বাজ, কৌশল্যা_-সকলেই অধ্যাত্ম রামায়ণে রামকে পরমত্রক্ম বলিয়াছেন 
অথব] বিষণ ও নারায়ণের সমপর্যায়ে আনিয়াছেন। বিরিঞ্চি, প্রজাপতি, শিব 
প্রভৃতি তাহার গৌণরূপ বলিয়া ব্যাখ্যাত হইয়াছে। তিনিই মৎস্ত, কৃর্ম, 
বরাহার্দিবূপে অবতীর্ণ হন। তিনিই ব্রহ্মা, বিষু ও শিবরূপে স্ট্ি-স্থিতি-সংহার 
করেন। এই যাবতীয় ক্ষ মায়াহু্। সত্ব, রজ, তম, গুণঘ্বারা ইহা! সকল 
কল্পে সাধিত হয়। রাম এ-সকলের অতীত। অদ্বৈতবাদের এই দ্বৈতব্যাখ্যা 
অধ্যাত্ম রামায়ণ করিয়াছেন। 

তুলসী এই তত্বকে সহজতর ও সরলতর ভাষায় সর্বজনবোধ্য তত্বরূপে 
বিশ্লেষণ করিয়া ভক্তিমার্গের এক নৃতন ব্যাখ্যা প্রদান করিয়াছেন। সে 
ব্যাখ্যাতে নিগুণতত্বও বাদ যায় নাই। রামায়ণ বহু দেখা যায় তুলসী 
বলিয়াছেন। জৈনগণ লিখিত কানাড়ি ভাষায় পম্পা রামায়ণ, যোগবাশিষ্ট 
রামায়ণ, অদ্ভুত রামায়ণ, ভূষুগ্ডি রামায়ণ, অধ্যাত্বরামায়ণাস্তর্গত রামগীতা, 
যাহ! পূর্ব হইতে প্রচলিত ছিল, তাহারই উল্লেখ অন্যভাবে তিনি করিয়াছেন । 

এই রামচরিতমানসের ইতিবৃভাংশ মূল বান্ীকি রামায়ণ আশ্রয় করিয়া 
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'লিখিত হইলেও ইহার বীঙ্র-_“শিব রামভক্ত” __এই তত্ব বিশ্লেষণ করিয়া তিনি 
পুস্তক রচনা! করেন। এই তত্ব তিনি অধ্যাত্ম রামায়ণ হইতে প্রধানত গ্রহণ 
করিয়াছিলেন বলিয়াই মনে হয়। তাহার রামচরিতমানসে ও অধ্যাত্ম 
রামায়ণে শিবতত্ব মুখ্যত একপ্রকার । তবে অধ্যাত্ম রামায়ণের এই বিবৃতি 
অতি সংক্ষিপ্ত আকারে স্তমূখে প্রদত্ত হইয়াছে। ব্রহ্ম! তাহার বক্তা হইলেও 
সেখানে হরপার্তী-সংবাদ রূপে সমগ্র পুস্তক লিখিত হইয়াছে। অধ্যাত্ম 
রামায়ণের যে উপক্রমণিকাধ্যায় তাহাই রামচরিতমানসের বীজ। সেই কীজ 
অস্কুরিত হইয়া তুলসীদাসের লেখনীতে বিরাট বৃক্ষে পরিণত হইয়াছে। 

নারদ যূল বাল্মীকি রামায়ণে আছেন, অধ্যাত্ম রামায়ণে আছেন আবার 
তুলসীরামায়ণেও আছেন, কিন্তু সকল স্থানে তাহার রূপ ঠিক একভাবে দেখান 
হয় নাই। তুলসীর নারদ পরম ভক্তরূপে রামচরিতমানসের বহু উপাদান প্রদান 
করিয়াছেন হরপার্ততী-বিবাহে তিনি ঘটকালি করিয়। অঘটন ঘটাইয়াছেন। 
আবার শিবের কথা অগ্রাহহ করিয়া অভিমানদৃপ্ত হইলে বিষণ ছলনা করিয়া 
তাহার অভিমান চূর্ণ করিয়াছেন। নারদও ছুষ্ট ভক্তের ন্যায় গুরুকে প্রতিশোধ 
দিয়। তাহার ভক্তিতত্ব রক্ষা করিয়। ধরাধামে তাহার সেবক হইতে চাহিয়াছেন। 
পাঠকগণ তুলসীদাসের অপূর্ব রচনাশৈলী নারদ-বর্ণনায় পড়িয়া! মোহিত হইবেন 
এবং অপূর্ব শিক্ষালাভ করিতে পারিবেন। তুলসীর অসাধারণ জনপ্রিয়তা 
তদানীস্তন মোগল সম্রাট আকবর ও তাহার রাজস্বচিব তোভরমল্লকেও 
তাহার অনুরাগী করিয়াছিল। অধ্ৈতবাদী দণ্ডী সন্ন্যাসী মধুস্দন সরস্বতী 
মহাশয় ও তাহার রামচরিতমানসকে অপূর্ব শ্রদ্ধাভরে গ্রহণ করিয়াছিলেন। 
তিনি রামচরিতমানস পড়িয় তাহার সম্বন্ধে মন্তব্য করেন-_ 

আনন্দকাননে হৃশ্মিন, জঙ্মস্তলসীতরুঃ 
কবিতা মণ্ডরী যন্য রামভ্রমর-ভূষিতা 


কাশীরূপ আনন্দ-কাননে ভ্রমণশীল যে তুলসীবৃক্ষ তাহা স্বয়ং তুলসীদাস, 
তাহার রামচরিতমানসের একবিত৷ হইল সেই তুলনীবৃক্ষের মঞ্রী, আর সেই 
মঞ্তরীতে শোভা পাইতেছেন রামরূপী ভ্রমর | 


(রামচরিতমানস, প্রথম খণ্ড) 


ডঃ আহমদ শরীফ 
সফী তত্ব ও দর্শন 


অষ্টা স্বীকার করলেই তার সঙ্গে স্বতই একট! সম্পর্ক-চেতনা জাগে । আর 
তার থেকে আসে “ভয়-ভরসার” অনুভূতি এবং তঙ্জাত দায়িত্ব ও কর্তব্যবুদ্ধি। 
এ-দায়িত্ব ও কর্তব্যবুদ্ধির প্রসারে ও বিকাশে বিশ্বাস-সংস্কার, রীতি-রেওয়াজ, 
নীতি-আদর্শ, আচার-আচরণ, শান্ত্-সমাজ প্রভৃতি হাজারে! স্বেচ্ছাবৃত নিয়ম- 
নিগড় গড়ে উঠে। 
আদ্দিম অজ্ঞ অসহায় আত্মগ্রত্যয়বিরহী মানবকে সব্প্রাণবাদী হতে হয় 
জীবন-জীবিকার ভয়-ভরস। বশেই । জীবনপথের বাকে-বাকে জীবন ও জীবিকার 
সমস্যা ও নিরাপত্বা-চেতন1 তার্দেরকে ক্রমে-ক্রমে জাছুবিশ্বাসে, টোটেম-টেবু 
সংস্কারে পুষ্ট করে তোলে। অজ্ঞ-অসহায় মানুষের রহস্য চিন্তা ও জিজ্ঞাসা 
কারনিক তব্বে নিবৃত্তি খোজে। আর আত্মপ্রত্যয়ী বুদ্ধিমান সন্ধান করে তথ্য । 
সে মানুষ চিরকালই দুর্লভ। 
মান্থষের মন-মননের কালিক বিকাশের ও জনবল বুদ্ধির ফলে হাতিয়ারের 
বিবর্তন ও উৎকর্ষ ঘটে, সে-সঙ্গে জীবিকা-পদ্ধতির আর প্রতিবেশ-চেতনারও 
ঘটে পরিবর্তন। তার ফলেই মান্থষের তত্বচিস্তাও পরিবেশের অন্গত হয়ে 
নবরূপ ও রূপান্তর লাভ করে। এভাবেই ক্রমবিকাশের ধারায় সর্বপ্রাণবাদ, 
জাছুবিশ্বাস ও টেবু-টোটেম শুভর অতিক্রম করে দেববানী, প্রেতবাদী, সর্বেশ্বর- 
বাদী, দেহবাদী হয়ে অবশেষে একেশ্বরবাদী কিংব। নাস্তিক হয়েছে মানুষ । 
স্বীকার করতেই হুবে অজ্ঞ ও অক্ষমের জিজ্ঞাসাই কল্পনার জনক | এ-কক্সনা 
থেকেই আবার ভয়-ভরসাপ্রবণ ম্ান্ষের সংস্কারের উদ্ভব। আর সংস্কার 
অনপনেয় হলেই ত! বিশ্বাসরূপে প্রতিষ্ঠা পায়। অন্ত কথায় জ্ঞানবিহীনতাই 
বিশ্বাস, আর বিশ্বাসকে যুক্তিযোগে প্রমাণের প্রয়াস পুতুলকে প্রাণীরূপে স্বীকার 
করারই নামাস্তর মান্র। 
প্রাণে বাচার জন্তে যেমন খাদ্য দরকার, তেমনি যনে বাঁচারও অবলম্বন 
চাই। বাঁচতে হলে জীবন-জীবিকার নিরাপত্তার আশ্বাস, রোগে-বিপদে দৈব 
শক্তির ভরস| এবং ব্যক্তিক-জীবনে জনশক্তির সহায়তা প্রয়োজন । এ-প্রয়োজন- 
চেতনা থেকেই মূলত সবকিছুর উদ্ভব । অকিক্রান্ত আদিম ত্তরের ও স্যতার 
মধ্যস্তরের মাছুষের ভাব-ভাবনার একটি দিকই আমাদের আলোচ্য বিষয়। 
গোতীয়-জীবনে জনবল বৃদ্ধির ও হাতিয়ারের উৎকর্ধের ফলে মান্য যখন জীবন 
“ও জীবিকার ক্ষেত্রে কিছুটা স্বনির্ভর ও নিশ্চিন্ত, আর তার ফলে মননগ্রবণ, তখন 


১৭৬ স্থফী, তত্ব ও দর্শন 


সে জগৎ ও জীবনের, স্প্তির ও শরষ্টার রহস্য অহ্থধাবনে হয় নিরত। জীবনের 
তাৎপর্য-সন্ধিৎস। তাকে দেহ সম্বন্ধেই সচেতন করে তোলে । এই ষে পরিবর্তন- 
শীল নশ্বর দেহ, তার মধ্যে যে-চেতন] সঞ্চরমান তার স্বরূপ কি! সে-স্ত্রেই 
আকাশ ও মাটির সবকিছুই তার মনে প্রশ্ন জাগিয়েছে-_তাকেভাবিয়ে তুলেছে। 
দেহাধারে স্থিত এ অনন্য, অসামান্য নিরাকার অপরূপ যে-চেতন। তার রহস্য 
জানবার, বুঝবার জন্যেই দেহাধার-রহস্যভেদ কর। প্রয়োজন । দেহের অন্ধি- 
সন্ধি বুঝবার জন্যে শুরু হলে! কায়াসাধন-__দেহতত সন্ধান। হৃষ্টি-প্রক্রিয়ার 
স্বরূপ জানা হলে! আবশ্তিক। প্রকৃতি ও পুরুষতত্ব এরই প্রস্থন। এটিই 
পরবর্তী কালের সাংখ্যদর্শন। এর সঙ্গে যুক্ত হয়েছে লোকায়ত মৈথুনতত্ব-_যা৷ 
গুপনিষদিকও। কায়াসাধন-পদ্ধতি, তথ] কায়াকে ইচ্ছাশক্তির আয়ত্তে আনার 
ও রাখার প্রক্রিয়ার নাম যোগ । দেহ ও চেতনার সমন্বয়ে তৃতীয় শক্তি স্থটির 
অন্থশীলনে প্রযুক্ত হলে! আরে! এক পদ্ধতি, তার নাম তন্ত্র। এ-সবই অস্িক- 
মঙ্গোলের মানস-প্রস্থন- জগৎ-চেতন। ও জীবন-ভাবনার ফসল। সাংখ্য, যোগ, 
তন্ত্র ও লোকায়ত মৈথুনতত্ব ছিল আদিতে দেহাত্মবার্দ ও নাস্তিক মত। 
আধ্ধ-ব্রাহ্মণ্য যুগে এ-সব তত্বের ও শাস্ত্রের বিশেষ বিকাশ ঘটে এবং এ-সব 
সবভারতীয় শাস্ত্র মর্যাদায় উন্নীত হয়। বৌদ্ধ যুগে এ-সব মত আরো সুম্ম 
দার্শনিক তাৎপর্য লাভ করে বিভিন্ন শাস্ত্রীয় ও সাধক ম্প্রদায়ের উদ্ভব ঘটায়-_ 
মন্ত্-কালচক্র-বজ-সহজযানী -যোগী-তান্ত্িক-শ্রাবক-সন্গ্যাসী - সহজিয়া -বাউল 
সম্প্রদায়ের কালিক উদ্ভবের মূলে রয়েছে এ সাংখ্য-যোগ-তন্ত্র-মৈথুনতত্বের 
কালিক রূপাস্তর। 
ভারতীয় অধ্যাত্ম-সাধনায় যোগ অপরিহার্য হয়ে উঠেছিল, তাই বৌদ্ধ চার- 
চক্র বা কায় ব্রাহ্মণ্য ষটচক্রে পরিণতি পায়। বিলুপ্ত-প্রায় বৌদ্ধ থেকে দীক্ষিতের 
সংখ্যাধিক্যের দরুণ বাঙলার মুসলিম সমাজে বৌদ্ধ চততুর্ক্রই প্রাধান্য পায়। 
কোরআনের ইসলামে অধ্যাত্মতত্ব তেমন গুরুত্ব পায় নি। “রব. প্রত ) ও 
আব.দ্‌ (বান্দা) তথ। উপাশ্ত-উপাসক তত্বই সেখানে মৃখ্য। আল্লাহ্‌ প্রতি অন্ুগত 
থেকে আল্লাহ নির্দেশিত বিধি-নিষেধ মেনে চললেই বান্দা তথা মানুষ নিষ্পাপ 
তথ] অ্গৃত ও কর্তব্যনিষ্ঠ বলে পুরস্কৃত হওয়ার কথা। কিন্তু ইসলাম সিরিয়ায়, 
ইরাকে, মিশরে, ইরাণে ও মধ্য-এশিয়ায় প্রচারিত হওয়ার পরেও সেখানকার 
ইহুদী, খ্রীষ্টান, মানী, মজ.দকী, গ্রীক, বৌদ্ধ ও সর্বেশ্বরবাদী হিন্দুর মরমীয়া- 
বাদের প্রভাব-পুষ্ট পূর্বপুরুষের সংস্কার নবদীক্ষিত মুদলিমের মর্মমূলে থেকে যায়। 
ফলে দেহ, আত্মা ও পরমাত্মা সম্বন্ধে তাদের উত্তরাধিকার-হ্ত্রে-গ্রাপ্ত চেতনা 


সুফী, তত্ব ও দর্শন ১৭৭ 


অল্লকালের মধ্যেই প্রবল হতে থাকে । হিজরী দ্বিতীয় শতক থেকেই স্থফীমতের 
উন্মেষ হতে থাকে-_কুফার আবু হাশিম (মৃঃ ১৬২ হিঃ), ইব্রাহিম আদহুম (ঘব 
১৬২ হিঃ), ফজিল আধাজ (ম্বঃ ১৮৮হিই), মারুফ কর্খী, দাউদতাক্ী (মৃঃ ১৬৫ছিঃ), 
হাসান বলোরী, রাবিয়া বসোরী প্রভৃতির মধ্যেই বৈরাগ্য ও আল্লাহ-প্রেমের 
উন্মেষ ঘটে । এর ফলেই জুনজুন মিশরী (মুঃ ২৪৫/৪৬ হিঃ), জুনাইদ বাগদাদী 
(মৃঃ ২৯৭ হিঃ) বায়জীদ বিস্তামী (সঃ ২৬০ হিঃ), আবু হোসেন বিন মনস্থুর হল্লাজ 
(মৃঃ ৩০৯ হিঃ), আস্‌ শিবলী (মৃঃ ৩০৯ হিঃ) আবু সৈয়দ (মুং ১৪৯ শ্রী) প্রমুখ 
বৈরাগ্য-প্রবণ পরমাত্মার সান্নিধ্যকামী ও আত্মা-পরমাত্মার স্বরূপ সন্ধানী অদ্বৈত- 
বাদী স্ফফীদের আবির্ভাব ঘটে। এ-মতবাদের সমর্থনে কোরআনের কয়েকটি 
আয়াতের গৃঢ় তাৎপর্যও আবিষ্কৃত হলো৷। ফলে স্থফীবাদ ইসলামের তৃতীয়- 
শতকের প্রধমার্ধেই ইসলামের অপরিহার্ধ অঙ্গরূপে স্বীকৃতি পেল। ইসলাম 
ছিল দ্বৈতবার্দীমত অর্থাৎ স্থ্টি ও শ্রষ্টার সত্বায় পূথক। আর স্থফীর! হলেন 
বৈদাস্তিক অদ্বৈতবাদী তথা আত্মা-পরমাত্মারই খণ্ডাংশ। এ তত্ব কোরআন- 
উক্ত তত্বের সম্পূর্ণ বিপরীত । একে কোরআন-সম্মত বলে চালিয়ে দেয়। হলো, 
আর একটি তত্ব যোগ করে-__তা হলো, আল্লাহ্‌র হরে মৃহন্মদ স্যষ্টি এবং তার 
নুরে জগৎ হুষ্ট। কোরআন-হাসিদ পন্থীরা গোড়ার দিকে মনন্থর হল্লাজ 
সিহাবুদ্দীন সোহরওয়াদী, ফজলুল্লাহ প্রভৃতিকে নির্যাতিত ও হত্যা করলেও পরে 
স্ফী মতকে কোরআন অনুুগ বলে স্বীকার করে নিয়েছে। যদ্দিও স্ফীর সংখ্য। 
দুনিয়ায় আজে! বেশি নয়। কালক্রমে কোরআন-হার্দিসের শরীয়ৎ ও স্থফীর 
মারিফৎ সাধনার আদি ও অস্ত্যস্তর বা মার্গরূপে বিবেচিত হয় এবং বৌদ্ধ 
প্রভাবে পীরবাদদ ব৷ গুরুবাদ বিশেষ গুরুত্ব পায় ও জনপ্রিয় হয়। বৈদাস্তিক 
অদ্বৈততত্তবের প্রভাবে স্ফী যেমন পরিণামে পরমাত্মায় আত্মবিলুষ্তি করে, 
তেমনি বৌদ্ধ নির্বাণতত্ের প্রভাবে ফানাতত্বে অহং-এর বিলোপে আস্থা রাখে। 
প্রথমটির নাম বাকাবিল্লাহ, ছ্িতীয়টির নাম ফানাফিল্লাহ। 

স্ফীমত বলতে কোন অভিন্নমত ছিল না গোড়া থেকেই । বিভিন্ন সুফীর 
উপলব্ধ তত্ব শিশ্যপরম্পরায় বিকশিত ও বিরুত হয়ে অনেক সুফীখান্দানের বা 
সম্প্রদায়ের উত্তব ঘটিয়েছে কালে-কালে। ৃ 

ভারতে বিভিন্ন সথফীমতের উপর স্থানিক প্রভাব কালক্রমে গভীর ও ব্যাপক 
হয়েছে। মধ্দাবিয়!, কলন্দরিয়। ও নকশীবন্দিয়! মতবাদে ও সাধনতত্বে ভারতীয় 
দেহতত্ব ও ধোগের প্রভাব পড়েছে সবচেয়ে বেশি । তার! ইড়া, পিঙ্গলা, হুযুয়া 
নাড়ী, কুগুলিনী শক্তি, মণিপুর আর অনাহত, আজাচন্র গ্রভৃতিও স্বীকার করে! . 


১ 


১৭৮ স্থফী, তত্ব ও দর্শন 


দেহে ষড়রঙের জ্যোতিকে নিবর্ণ জ্যোতিতে পরিণত করাই তাদের লক্ষ্য । এটি 
শিব-শক্তি মিলনজাত সচ্চিদানন্দের কিংবা বৌদ্ধ সহজানন্দের আদলে, পরি- 
কল্পিত। পরবর্তা শাত্তারিয়া ও গাওসিয়া প্রভৃতি স্থফীমতও ভারত-উত্ভৃত। 
সাধনায় সৃগ্টিতত্ব, কায়াতত্ব, বীর্যতত্ব, গর্ভতত্ব, জন্মতত্ব, প্রাণতত্ব, শ্বাসতত্ব, 
আত্মাতত্ব, মৃত্যুতত্ব প্রভৃতির জ্ঞান হয়েছে আবশ্তিক। কামরূপের ভোজ বর্ষণ 
রচিত “অমুতকুণ্ত'ই এক্ষেত্রে এদের অন্থহ্থত আদি গ্রন্থ । বারো শতকেই গৌড়- 
লখণোতিতে এগ্ররন্থ আরবীতে অনুদিত হয়, পরে আর একবার আরবীতে এবং 
ফারসীতেও অনুদিত হয় 

ভারতীয় যোগ-চর্যা ও কিছু তন্ত্রাচার গ্রহণ করলেও ভারতীয় স্ফীরা আরবী 
ফারসী পরিভাষ প্রয়োগ করে তাকে ইসলামী আবরণ দেওয়ার চেষ্ঠা গোড়। 
থেকেই করেছেন। বজ্ বা বীর্ধকে শির কুগুলিনী শক্তি প্রভৃতিকে তনতলতিফু, 
তন কসিফু, তন ফানি, তনবাকাউ, ষড়পদ্ম জ্যোতিকে লতিফা, নির্বাণকে ফানা, 
অছৈতসিদ্ধিকে বাক। এবং ধ্যানকে মুরকিবাহ, জপকে ধিকৃর বিভিন্ন স্তর ও 
স্থিতিকে মোকাম-মঞ্জিল রূপে চিহ্নিত করা হয়েছে । বৌদ্ধ আত্মততর, মন্ত্রতত্ব, 
দেবতাতত্ব ও জ্ঞানতত্বের অঙ্থুরূপ হচ্ছে আম্বরী, সম্গবরী, মুজাওয়ারী ও 
নিলুফারী দীলতত্ব। আবার স্থফীদের প্রভাবও পড়েছিল গৌড়ীয় বৈষবে, 
বৈষ্ণব সহজিয়ায় ও বাউলমতে । বৈষ্বের আখড়। (খানকা) গান (সামা), নৃত্য 
(হালকা) কীর্তনের আসর (দারা) দশ৷ (হাল) প্রভৃতি সুফীচর্যার অনুস্তি। স্থফী 
সাধনার চারটি স্তর-_শরীয়ৎ, তরিকৎ, হকিকৎ ও মারিফৎ---প্রবর্ত, সাধক, 
সিদ্ধি ও রাবিতা, মুরাকিরা ও ফানাফিশ শেখ! (গুরুতে আত্মসমর্পণ ) প্রভৃতিতে 
অনুস্থত। আল্লাহকে বৌদ্ধ শূন্যের সঙ্গে অভিন্ন করে দেখেছেন কোন কোন 
স্থফী £ 

দেখিতে ন] পারি ঘারে তারে বুলি শৃহ্য।*** 
সে শৃন্যের সঙ্গে করে ফকির পিরীতি । 


(জ্ঞান প্রদীপ- সৈয়দ সুলতান ) 


বামাচারী যোগ-সাধনাও বাঙালি স্ৃফীর স্বীকৃতি পেয়েছে ঃ 
পরকীয়ার সঙ্গে যোগ্য প্রেমের মানস (জ্ঞান-সাগর-_-আলি রেজা)। কায়া 
সাধনের তত্ব রয়েছে বলে বাঙলার মুসলিমের কাছে নাথ সাহিত্য অত্যস্ত প্রিয় 
ছিল। ভারতীয় ষোগ-তান্ত্রিক সাধনার সঙ্গে দেশী স্ফীতত্বের ও.চর্যার আরে! 
অনেক মিল রয়েছে । 


স্থফী তত্ব ও দর্শন ১৭৯ 


বাঙলায় যোগ-তন্ত্র প্রভাবিত অনেক স্ফীগ্রস্থই রচিত হয়েছে : যেমন 
"ষোল শতকে ফয়জুল্লাহর গোরক্ষবিজয়, অজানা লেখকের যোগকলন্দর, মীর 
সৈয়দ স্থুলতানের জ্ঞান-প্রদীপ-_জ্ঞান-চৌতিশ।, হাজী মৃহম্মদের হুরতনাম। বা 
চূুরজামাল, শতেরো! শতকে মীর মৃহম্মদ সফীর হুরনামা, শেখ চান্দের হরগৌরী 
সম্বাদ ও তালিবনামা, নিষাজের যোগকলন্দর, আব্দল হাকিমের চারিমোকাম- 
ভেদ ও শিশহাবুদ্দীননামা, শেখ জাহির্দের আছ্য পরিচয়, আঠারো শতকে 
আলিরজার আগম ও জ্ঞান-সাগর, বালক ফকিরের জ্ঞান-চৌতিশা, মোহসীন 
আলির মোকাম-মঞ্সিল কথা, শেখ জেবুর আগম, শেখ মনস্থরের সিনামা, 
উনিশ শতকে রমজান আলীর আছাব্যক্ত, রহিমুল্লাহর তনতেলাত্বতত ও 
সিহাজুল/হর যুগীকাচ প্রভৃতি রচিত। যোগচর্ধানিরভর অধ্যাত্ম তত্বের ও 
সাধনার কথাই এসব গ্রন্থে আলোচিত। এসব গ্রন্থে অমৃতকুণ্ডের প্রভাবও 
অবিরল। এসব গ্রন্থে বৌদ্ধ ও ব্রাহ্গণ্য দেহতন্ব এবং" স্থফীর ফানা-বাকা, 
বৌদ্ধ শৃগ্য-নিবাণ এবং বৈদান্তিক' অছৈততত্ প্রভৃতি উচ্চ ও সু্ম দার্শনিক 
প্রত্যয় গুলে! বশিত হয়েছে। স্ঙটিতব, অ্টাতত্ব, দেহতত্ব, সাধনতত্ব, মোক্ষতত্ব ও 
মৃত্যুতত্ব এসব গ্রন্থের মূল আলোচ্য বিষয় । এসব গ্রন্থে ইসলামী ও বৌদ্ব-ব্রাহ্মণ্ 
তত্বচিস্তার ও সাধনতত্বের অসঙ্গত ও অসমগ্রস মিশ্রণও প্রকট । 

জগৎ ও জীবন সম্পর্কে কোন মানুষই উদাসীন থাকতে পারে না। জীবন- 
ভাবনা ও জগং-রহস্ত তাকে জন্মকাল থেকেই বিচলিত রাখে । তার মনের 
কৌতুহল ও জিজ্ঞাসা সে তার জ্ঞান-বুদ্ধি দিয়ে চরিতার্থ করার প্রয়াসী | যে- 
কোন জিজ্ঞাসার মনোময় উত্তর খোজা ও তৃপ্তিকর একটি সিদ্ধান্তে পৌছান তার 
পক্ষে তার আত্মার আরামের জন্যে আবশ্টিক হয়ে ওঠে । .এই অর্থেই মানুষ 
মাত্রই দার্শনিক। কিন্তু আগ্যিকালের ভয়, বিন্ময় ও কর্পনাপ্রবণ অজ্ঞ মানুষ 
স্থুল বুদ্ধি ও মোটা কল্পন। দিয়ে জগৎ ও জীবন, সৃষ্টি ও শ্ষ্টা; এবং বিশ্ব-নিয়মের 
কার্ধকারণ সম্পর্কে যে-সব মীমাংসায় ও সিদ্ধান্তে উপনীত হুল, কচিৎ উপলব্ধির 
চমকপ্রদ কিছু দীপ্তি থাকলেও তার মধ্যে তথ্য যেমন বিরল, চিস্তা ও যুক্তির 
স্থলতা এবং অসারতাও তেমনি প্রকট । 

সব মানুষের বুদ্ধি-বিবেচনা, রুচি-কৌতৃহল এক রকমের নয়। মিনির 
নয়। তাই মানুষের রহস্ত-চেতন। এবং তার ব্যাখ্যা-বিশ্লেষণ ও সিদ্ধাস্ত বিভিন্ন 
ও বিচিত্র প লাভ করেছে । দেশে দেশেঃ কালে কালে, গোত্রে গোত্রে ও 
শাস্ত্রে শাস্ত্রে তাই মানুষের তত্বুদ্ধি বু ও বিচিত্র হয়ে প্রকাশ ও বিকাশ 
পেয়েছে । বনু যুগের বহু মানবের অনবরত প্রয়াসে ও মননশক্তির উতৎকর্ষে এবং 


১৮০ স্ফী তত্ব ও দর্শন 


জ্ঞান-বিজ্ঞানের প্রসারে জগৎ ও জীবন, টি ও শ্রষ্টা সম্পকিত তত্বচিস্তা কয়েকটি 
বিশেষ স্যত্রে সংহত হলেও, তা কখনো সর্ব-মানবিক কিংব। সর্বসম্মত -তত্বের 
মর্যাদ্1 পায় নি। কখনে। পাবেও ন! হয়তো । তাই দর্শন মাত্রই বিতকিত ও 
তর্কসাপেক্ষ বিষয়। সীমিত শক্তির ইন্দ্রিয় দিয়ে অতীক্জ্িয়ের ধারণা কখনো পূর্ণ 
ও নিভূলি হতে পারে না। তাই দর্শনে তথ্য ও তত্ব বিমিশ্র হয়ে অভিন্ন সত্য 
হয়ে উঠে না। দার্শনিক যুক্তিও তাই প্রায়ই একদেশদশিতা দোষে ছুষ্ট। 
অনৃষ্ঠকে কথ দিয়ে দৃশ্যমান করা, অধরাকে বাকৃচাতুর্ধে ধরা, অবোধ্যকে যুক্তি 
দিয়ে বোধগত করা, পুতুলে হাত-পা-চোখ বসিয়ে প্রাণ-প্রতিষ্ঠার দাবি করার 
নামান্তর মাত্র। তবু জীবন-চেতনা ও জগৎ-জিজ্ঞাসা মানুষ মাত্রেরই স্বভাবজ 
বলে মানুষ রহস্য আবিষ্কার প্রয়াসে চির অক্লান্ত । কেননা, ক্ষণে ক্ষণে সে অনুভব 
করে-_জীবনের মূল রয়েছে কোন এক রহ্যলোকে, গতি হচ্ছে এক অদৃশ্য জগতে 
এবং সম্ভাবন। তার বিপুল ও অনস্ত। তাই অসীমের সীম। খোজা, অজানাকে 
জানা, অনৃশ্তকে দেখ! তার চির অসাফল্যে বিড়ম্বিত মায়াবী আকাঙ্ষার অস্তর্গত। 
অকৃলে কৃল পাবার, অসীমের সীম! খোজার, অরূপের রূপ দেখার আকুলত 
প্রকাশেই এর সার্থকতা। কেননা, এতেই আত্মার আকৃতি আনন্দময় প্রয়াসে 
নিঃশেষ হবার স্থযোগ পায়। ইরানী কবির জবানীতে জগৎ হচ্ছে একটি ছেঁড়া 
পুথি, “এর আদি গেছে হারিয়ে, অস্ত রয়েছে অলেখা। কাজেই এর আর্দি-অস্তের 
রহশ্ত কোন দিনই জান। ঘাবে না। তবু অবোধ মন বুঝ মানে না, তাই ঘরও নয়, 
গস্ভব্যও নয়, পথে নেমে, পথ চলে পথের দিশা! খুঁজে, পথ-বাড়ানোর ক্ষ্যাপামি 
তাকে পেয়ে বসে। এই মোহময়ী মরীচিকাই দিগন্তহীন আকাশচারিতার 
আনন্দে অভিভূত রাখে । জীবনে এই আকাঙ্ষার প্রদীপ আবেগ, এই আনন্দিত 
অভিভূতিই যথার্থ লাভ। কেননা, বিবেকের বোধনে, আত্মার উৎকর্ষসাধনে ও 
বিকাশে এবং শ্রেয়সে উত্তরণে এই ভাব-চিস্তা ও অনুভব-উপলব্ধিই পু'জি।, 
জগৎ ও জীবনের নিয়ামক ও তাৎপর্য সন্ধান করতে গিয়ে মানুষ হৃটি 
করেছে ভূত-প্রেত, দত্যি-দানা, জীন-পরী. দেবতা-অপদ্েেবতা, হুর-গন্ধর্ব-অদ্দরা, 
ত্বর্গ-নরক, পাপ-পুণ্য প্রভৃতির হাজারে! বিশ্বাস সংস্কার সমন্বিত ইমারত। 
এর মধ্যেই নিশ্চিত বিশ্বাসে নিশ্চিন্ত স্ুষ্থিরতায় সুস্থ জীবনধারণের আশ্বাসে 
মানুষ স্বাচ্ছন্দ্য ও স্বাস্থ্য উপভোগ প্রয়্াপী। এমনি করে জীবনকে অজান। 
থেকে অসীমতায় প্রসারিত করে মান্য তার যৌথ-জীবনে ও জীবিকায় 
নিরাপত্ত। ও স্বাচ্ছন্দ-যসাচ্ছল্য কামনা করেছে। তারই ফলে বিবতিত ও 
বিকশিত হয়েছে শান্তর, সমাজ, সংস্কৃতি ও সভ্যতা । গড়ে উঠেছে জাত-ধর্ম-রাষ্ট্র 


শফী তত্ব ও দর্শন ১৮১ 


আনুষঙ্গিকভাবে এসেছে ঈর্যা-অসুয়া-দ্বণা, গ্রীতি-সেবা-ত্যাগ। মাহষ হয়েছে 
ইষ্ট ও অরি। বহু যুগের বু মান্গষের সাধনায় ও দ্বন্বে-মিলনে মানব 
সমাজ আজকের স্তরে উত্তীর্ণ হয়েছে । যদিও সব মানুষের ওসব সমাজের 
বা! গোত্রের উত্তরণ সমপর্যায়ের নয়। আদিম আরণ্য-মানব যেমন রয়েছে, 
তেমনি প্রাগ্রসর মান্ুষেরও অভাব নেই। তার কারণ, সব মানুষের গ্রতিবেশ 
ও মনন-শক্তি মমভাবে বিকাশ-পথ পায় নি। স্কুল চিন্তার স্বাক্ষর আজো তাই 
প্রকট। বিশেষ করে শাস্তীয় চিন্তার স্থলত। ও সংস্কার থেকে অধিকাংশ ম্বান্ 
মুক্ত নয় বলে মানবভাগ্য ও তার জীবন-জীবিকার যন্ত্রণা, তার শাসন-পেষণ- 
শোষণের বিকার আজে! অপরিবতিত রয়ে গেছে। ছন্ব-সংঘাত-সংঘর্ষও রয়েছে 
পূর্ববচ। 

তবু মানবভাগ্যের নিয়ামক নিয়স্তা হিসেবে দর্শন ও দার্শনিকের ভূমিক। 
কখনে। গুরুত্ব হারাবে না। মানর-প্রগতি চিরকালই তত্বচিস্তার প্রশ্ন হয়ে 
থাকবে। কেননা, মানুষ বাঁচে প্রত্যয় ও প্রত্যাশা! নিয়ে। এবং এ-ছটোই জন্মে 
চিত্লোকে । এগুলে। যুক্তিজাত নয়, বাঁচার গরজগ্রন্থত। জন্ম-মৃত্যুর পরিসরাতীত 
'অনস্ত জীবন-তৃষ্ণাই মানুষকে প্রত্যয়ী ও প্রত্যাশী রাখে। জ্ঞান-শৃন্ততায় 
বিশ্বাসের উদ্তব, বিশ্বাসের পোষক কল্পনা ও আত্মগ্রত্যয়বিরহী ছুর্বলের ভয্র-ভরসা, 
কাজেই যুক্তি-প্রমাণ নয়--অন্ুত্ৃতিপ্রশ্থুত বিশ্বাস-সংস্কারই তত্ব সাহিত্যর 
একাধারে প্রাণ ও পোষ । 


মোজাম্মেল হক 
কোরবানী কাহিনী 


কোরবানী মুসলমান জগতের একটি প্রধান ধর্মক্রিয়!। এই 'ক্রয়া লহয়া) 
কয়েক বৎসর হহতে ভারতের হিন্দু মুসলমানের মধ্যে যে কিরূপ ভয়ানক 
অনর্থোৎপত্তি হইতেছে, তাহা! সকলেই অবগত আছেন। কিন্তু কোন স্থত্র হইতে 
যে, এই ইসলামিক ধর্মানুষ্ঠানটির উৎপত্তি হইয়াছে, তাহা বোধহয়, অনেকেই 
অবগত নহেন। 

অনেক দিনের কথা-_-ইসলাম ধর্মগুরু হজরত মোহাম্মদের জন্মগ্রহণের আড়াই 
হাজার বৎসরের পূর্বের ঘটন1। তাহার পুবপুরুষ ধর্মাত্মা হজরত ইব্রাহিম একদা! 
নিশীথকালে স্বপ্রযোগে দেবাদেশ পাইলেন- ইব্রাহিম ! আমার সন্তোষ 
বিধানার্থ কোরবানী কর।” স্বপ্ন ভাঙ্গিয়। গেল, ইব্রাহিম জাগ্রত হইলেন। 
তিনি দৈবাদেশ শিরোধার্য করিয়া লইলেন এবং প্রভাতেই তাহা সম্পাদনের 
সঙ্কল্প করিয়া! চিস্তিতচিত্তে অপেক্ষা করিতে লাগলেন । দেখিতে দেখিতে 
নিশাবসান হইল, তখন ইব্রাহিম অবিলম্বে প্রাভাতিক উপাসন। সাঙ্গ করিয়া, 
প্রফুল্ল মনে শাস্ত্রীয় বিধানাহ্সারে বিশ্ব-্রষ্টার উদ্দেশে একশত উট কোরবানী 
করিলেন। 

উষ্ট উৎস্থষ্ট হইল । দৈবাদেশ পালন করিলেন ভাবিয়৷ ভক্ত ইব্রাহিমের আর 
চিন্তা রহিল না। তিনি নিরুদ্ধেগে স্বীয় কর্তব্য কার্ষে মনোনিবেশ করিলেন । 
প্রভাত ক্রমে মধ্যাক্কে-__মধ্যাহ্ন সায়ানহ্ছে পরিণত হইল। দ্িনমণি অস্তাচলগত 
হইলেন । রজনীর অন্ধকার ধরণী আচ্ছন্ন করিয়া ফেলিল। জীবগণ স্থুকোমল 
নিদ্রার কোলে নিস্তব্ধ ভাব ধারণ করিল। তাপস ইব্রাহিমও যথাকালে বিশ্ব- 
পিতার নামোচ্চারণ করিয়া! শয়ন করিলেন। গভীর রজনীতে আবার সেই 
স্বপ্ন !__সেই প্রত্যাদদেশ !_ইব্রাহিম, কোরবানী কর।' সাধুবর চমকিত 
হইয্সা উঠিলেন। ভয় ও ভাবনায় তাহার মন আকুল হইয়। উঠিল- হাদয় 
নৈরাস্তে ভাঙ্গিয়া পর়িল। তাহার সবাঙ্গ ঘর্মাক্ত হইল। তিনি বুবিলেন, 
তাহার দৈবাদেশ পালনে ক্রটি ঘটিয়াছে__ফোরবানী গৃহীত হয় নাই। তিনি 
ই ক্রটির, সেই অপরাধের ক্ষলন-মানসে প্রভাতে উঠিয়া! অপার ভক্তিভরে 
প্রার্থনার সহিত আবার ষথাশাস্ত্র শত উট কোরবানী করিলেন । দ্বিতীয়বার 
উট কোরবানী করিয্া৷ পয়গন্থর ইব্রাহিম ভাবিলেন, হয়তো৷ এবার তাহার: 
প্রার্থন। দয়াময় বিধাত। শ্রবণ করিয়াছেন, কোরবানী গৃহীত হইয়াছে কিন্ত 
কি আশ্চর্য! তৃতীয় রজনীতেও নিদ্রাভিতৃত হইবামাক্র আবার সেই প্রত্যাদেশ ? 


কোরবানী কাহিনী ১৮৩ 


তখন নিপ্রিত অবস্থাতেই ভয়-বিহ্বল স্বদয়ে বলিয়া উঠিলেন, “প্রভু ! হে আমার 
সবজ্ঞ বিধাত: ! তুমি এ অধম দাসের কার্য, প্রাণ, মন ও হৃদয়ভাব সকলই 
দ্বেখিতেছ, সকলই বুঝিতেছ। কিন্তু অজ্ঞান আমি, আমার ক্ুত্রবুদ্ধিতে কিছুই 
স্থির করিয়া উঠিতে পারিতেছি না যে, আমি কি করিয়। তোমার আদেশ 
প্রতিপালন করিব।* এই করুণ প্রার্থনায় তখনই স্বপ্রার্দেশ হইল, "ইব্রাহিম ! 
তুমি এ মরজগতে আম! অপেক্ষা যাহাকে প্রাণের অধিক ভালোবাসো, যাহার 
প্রফুল্ল মুখ-কমল দেখিলে তোমার ন্েহের সাগর উথলিয়া উঠে, হৃদয়ে আনন্দ 
শ্রোত সহশ্রধারে বহিয়! যায়, যাহার মধুমাখ! বাক্য শুনিলে তোমার প্রাণ 
জুড়ায়, তুমি তোমার সেই প্রিয়তম পুত্রকে আমার উদ্দেশে কোরবানী কর ।, 

কি অদ্ভূত স্বপ্ন! কি অপূর্ব প্রত্যাদেশ ! কেহ জীবনে এবপ রহস্যময় 
ভীষণ স্বপ্ন তো কখন দেখে না। ইব্রাহিম জাগ্রত হইলেন । প্রতিবেশী জনগণ 
জাগিল, সকলেই আপনাপন কর্তব্যসাধনে ব্যস্ত হইল ; কিন্তু সাধুবর ইব্রাহিম 
আজ অন্যমনস্ক । তিনি বিস্বৃত__ভীত ও চমকিত। সতত স্বপ্রের কথ! তাহা 
অন্তরে জাগিতেছে, কিন্তু কাহারও নিকটে সে-কথ। ব্যক্ত করিতেছেন ন1। 
ভাবিতেছেন, “প্রিয়তম পুত্রকে ্বহস্তে নিধন, কি নিষ্ঠুর আদেশ ! কিন্তু এ প্রতৃর 
আদেশ ! বিধাতার অন্জ্ঞা! ইহ] তো লঙ্ঘন করিবার নহে। এ আদেশ 
তো একতিল এদিক-ওদিক হুইবার নহে, অতএব কিসের পুনত্রস্নেহ! কিসের 
মায়া-মমতা ! আর বিলম্ব নিশ্রয়োজন, আজই এ আদেশ প্রতিপালন করিব। 
হায়, আজ যদি আমার শত পুত্র থাকিত, তবে তাহাও প্রভুর নামে উৎসর্গ 
করিয়া জীবন সার্থক করিতাম ।* ধর্মবীর ইব্রাহিম এইরূপ চিন্তা করিয়। কর্তব্য 
সাধনের জন্য প্রস্তুত হইলেন। তাহার হৃদয় ধর্ষবলে বলীয়ান হইয়া! উঠিল, 
তাহার প্রফুল্ল বদ্দনমগ্ডলে কি যেন এক স্বর্গীয় জ্যোতির তরঙ্গ খেলিতে লাগিল। 

ধর্মাত্ম। ইব্রাহিম প্রতিদিন কাষ্ঠ-সংগ্রহের জন্য পুত্রের সহিত জঙ্গলে গমন 
করিতেন। আজণ্ড অভ্যাসমত চলিলেন। কিন্তু আজ বাড়তি সঙ্গে 
একখানি শাণিত ছুরি; পিতা অগ্রে, পুত্র পশ্চাৎ ধীরে ধীরে ধাইতেছেন। 
পাপমতি শয়তান সকল সময়েই সৎকার্ষে বিশ্ব উৎপার্দন করিয়া থাকে। সে 
সময় বুঝিয়। হজরত ইব্রাহিমের স্মীপধর্তা হইল এবং আত্মীয়তা দেখাইয়া কত 
কৌশলে কুহক-জাল বিস্তারপূর্বক তাহাকে পুত্রবধ করিয়া কোরবানী করিতে 
নিরম্ত করিবার চেষ্টা করিল, কিন্তু কুতকার্ধ হইল নাঃ মহামতি ইব্রাহিম “দূর হ 
ছুরাচার' বলিয়! তাহাকে তাড়াইয়া দিলেন । 

ছুরাত্মব। শয়তান পিতার নিকট বিফল মনোরথ হইস্কা স্বীয় ভাবে পুত্রের 
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নিকট উপস্থিত হইল। সে ভাবিল, এস্মাইল শিশু, তাহাকে সহজেই তূলাইয়া 
কার্ধ-উদ্ধার করিতে পারিবে । তাই সে মহানন্দে হজরত এসমাইলকে' কহিল, 
বালক ! তুমি কোথায় যাইতেছ? তিনি উত্তর করিলেন, “আমি পিতার 
সহিত কাষ্ঠ আনিতে যাইতেছি। আমরা রোজ রোজ কাঠ লইয়া আসি।, 
ইহ] শুনিয়। শয়তান স্রেছকোমল বাক্যে কহিল, “বালক! আজ এ গমন 
কাষ্ঠ. সংগ্রহের জন্য নহে। তোমার পিতা তোমাকে হত্যা করিবেন বলিয়। 
লইয়া যাইতেছেন। শাণিত ছুরি দেখিতে পাইতেছ না কি? শুদ্ধমতি 
এসমাইল ইহ শুনিয়৷ হাস্য করিয়া কহিলেন, “তুমি কি বলিতেছ? পিতা 
কি কখন পুত্রকে হত্যা করিতে পারেন? তিনি আমাকে প্রাণের অধিক 
ভালোবাসেন, ন্সেহ করেন, আমাকে চক্ষের আড়াল করেন না। জগতে 
কোনো পিতা আপন পুত্রকে মারিয়াছে, শুনি নাই । আমি তোমার এ অন্যায় 
কথায় বিশ্বাস করি না। তখন শয়তান আসিয়া বলিল, “বালক ! তোমার 
অস্তর নির্মল ও সরল। তাই তুমি সরল কথায় বলিতেছ। কিন্তু তুমি জান না, 
তোমার পিতা কি.আপন ইচ্ছায় সোমাকে বধ করিতে লইয়া যাইতেছেন? 
খোদার হুকুম হইয়াছে, তাই তোমাকে কোরবানী করিতে লইয়া যাইতেছেন।” 

এই কথা শ্রবণে স্থবুদ্ধি এস্মাইল আহলাদে ক্ষীত হইয়! উঠিলেন। তাহার 
বদনে এক অপূর্ব জ্যোতির বিকাশ হইল। তিনি দেহের স্তরে স্তরে, প্রাণের 
ভিতরে কি ষেন অনির্বচনীয় সুখানুভব করিতে লাগিলেন। বলিলেন, “আল্লার 
আদেশে আমার কোরবানী ! এতদপেক্ষা সুখের ও সৌভাগ্যের কথ আর কি 
হইতে পারে? তাই যদি হয়, তবে ধন্য আমার পিতা-মাতা ১ ধন্য হইব আমি। 
আমি অকাতরে হাসিতে হাসিতে আমার অকিঞ্চিংকর জীবন সেই জীবনদাতা৷ 
বিধাতার নামে উৎসর্গ করিব | শয়তান দেখিল, এ তে! সামান্য রাঁলক নহে, 
ইহার নিকটেও ভগ্ডামি খাটিল না) তখন নে বেগতিক দেখিয়া! স্লানমূখে অনৃস্ঠ 
হইল। . 
এদিকে ইব্রাহিম যাইতে যাইতে মনে করিলেন, “পুত্রের অজ্ঞাতসারে কৌশলে 
ব! বলপ্রয়োগে তাহাকে কোরবানী করা সঙ্গত নহে। তাহাতে আমার কর্তব্য 
গ্রাতপালিত হইবে বটে, কিন্তু পুত্রের পরীক্ষা তো হইবে ন1? পুত্র পিতৃ-অন্থগত 
ও প্রভৃভক্ত কিন1, তাহা৷ তে। জান] যাইবে না? অতএব তাহাকে গগু-রহস্ত 
প্রকাশ করিয়া বলাই উচিত। বদি সে প্রতূর আদেশ শিরোধার্য, করিয়া য়, 
দি সে প্রভূরই নামে জীবন দেয়, তবে পিতা-পুত্র উভয়েই ধন্ত হইব-_ প্রভুর 
নিকটে পুণ্ভাগী হইব। আর যদ্দি সে অবাধ্য হয়, তবে আমার কবল হইতে 
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পালাইবে কোথায়? আমি হৃদয় দৃঢ় করিয়াছি, বুক পাষাণে বীধিয়াছি, আমি 
এই বলিষ্ঠ বাহুর দ্বারা তাহাকে সবলে ধরিয়া! কোরবানী করিয়! দৈবাদেশ 
পালন করিব। আমার প্রতিজ্ঞ অন্যথা! হইবার নহে। 

ধর্মপ্রাণ ইব্রাহিম এইরূপ চিন্তা করিয়া হজরত এলমাইলকে স্নেহ-গদ্গদ 
স্বরে স্বপ্র-ভাষিত বিধাতৃ-আদেশ জ্ঞাপন করিলেন। সহিষ্ণুতার অবতার শুন্মূতি 
এস্মাইল তাহা! শ্রবণমাত্র হান্তবদনে উচ্চকণ্ঠে কহিলেন, “পিতঃ ! ইহা! অপেক্ষা 
সৌভাগ্য আর কি হইতে পারে ? ধাহার দেহ, ধাহার প্রাণ, তাহাকেই দিব, 
তাহারই নামে উৎসর্গ করিব, ইহা যে পরম প্রীতিপ্র্দ সংবাদ । আপনি এ শুভ 
কার্ধ শীন্ সম্পাদন করুন, আর ক্ষণবিলম্ব করিবেন না, প্রভূর আদেশ সত্বর 
পালন করাই অনুগত ভৃত্যের কার্য । হায়, আজ যদি আমার সহশ্র প্রাণ থাকিত, 
তবে সেই জীবনদাতা বিধাতার নামে সেই সহম্র প্রাণ উৎসর্গ করিয়া ধন্য 
হইতাম ।* ধর্মপ্রাণ এস্মাইল ইহা! বলিয়। আত্মোৎসর্গের জন্ প্রস্তুত হইলেন, 
চিস্ত। বা ভয়ের লেশমাত্র তাহার অন্তর স্পর্শ করিল না। 

এক্ষণে সেই মহা-পরীক্ষার সময় উপস্থিত ! পিতা হইয়া! মেহাধার পুত্রের 
গলে তীক্ষধার ছুরি চালাইবেন, এক্ষণে সেই লোমহ্র্যণ, সেই ভীষণ শুভ-মূহূর্ত 
আসিল। কিন্তু পিতা-পুত্র উভয়ে নির্ভয়-চিত্ত-_-সৎসাহসে উদ্দীপ্ত ! কোরবানী 
ক্ষেত্রে উপস্থিত হইয়া! পিতা বলিলেন, “বৎস! প্রস্তত হও, এই নিভৃত স্বানই 
দৈবাদেশ-পালনের প্রশস্তক্ষেত্র।* পুত্র অকাতরে বলিলেন, 'পিতঃ! আমি 
প্রস্তত হইয়া আছি। কিন্তু আপনার সদহুষ্ঠান সম্বন্ধে আমার নির্বাণোম্বুখ 
জীবনের অস্তিম অন্থরোধ রক্ষা করিয়া আমাকে শাস্তির সহিত মরিতে দ্িউন। 
আপনি প্রথমত আমার হম্তপদ বন্ধন করুন, ষেন আমি ছুরিকাঘাতে ক্ষণিক 
যন্ত্রণায় অধীর হইয়| হত্তপদ সঞ্চালনে শুভকার্ষের ব্যাঘাত জন্মাইয়৷ অভিশপ্ত না 
হই$ দ্বিতীয়ত কোরবানীকালে আমার মুখ মৃত্তিকার দিকে স্থাপন করিবেন ; 
কেননা, আমার মুখদর্শনে সেহবশে পাছে আপনার হত্য অবশ হইয়া! পড়ে। আর 
একটি কথা-_ শেষ কথা, পিতঃ ! আমার ন্সেহময়ী-_-আমার অভাগিনী জননীর 
চরণে আমার ভক্তিপূর্ণ সালাম প্রদান করিবেন।' 

হজরত এস্বাইল ইহ বলিয়! নীরব হইলেন। তাহার বর্ধন গ্রশাস্ত, স্ফৃতিযুক্ত 
হৃদয় স্থির, ধীর, গম্ভীর মহামতি ইব্রাহিমও তদবস্থ।পর। তিনি বুক পাষাণে 
বাঁধিয়াছেন, মায়া-মমতার ভোর ছিন্ন করিয়াছেন। অচিরে সবক সাধনে অগ্রসর 
হইলেন ॥ পুত্রবাক্য সঙ্গত মনে করিয়! তিনি প্রথমেই এস্মাইলের হস্তপদ দৃঢ় 
ক্বপে বন্ধন করিলেন এবং তীহাকে সৃত্তিকামুখী করিয়। স্থাপন করিয়া, দণ্ডায়মান 
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হইলেন । এইবার বুঝি সব যায়, সবফুরায়, কোমল দেহের শোণিত-স্রোতে ধর! 
ভাসিয়া যায়! ধর্ষোন্মত ইব্রাহিম অস্ত্র গ্রহণ করিলেন, উজ্জ্বল শাণিত অস্ত 
বিছ্যুদ্বৎ চমকিয়! উঠিল । মুহূর্তের মধ্যে, চক্ষের পলক পড়িতে-না-পড়িতে, ভক্ত- 
বর ইব্রাহিম সেই তীক্ষছুরি সেই কমনীয় কোমল কণ্ঠের উপরে যেই সবলে 
চালাইতে উদ্যত হইলেন, অমনি দয়াময়ের আসন টলিল, তাহার ভক্তের পরীক্ষা! 
হইল, ভক্তের হৃদয়বল, গ্রভৃভক্তি কিরূপ, তাহা পরীক্ষিতহইল। তখনই প্রত্যা- 
দেশ হইল, ইব্রাহিম ! নিরম্ত হও, তোমার প্রাণাধিক পুত্রের বন্ধন উন্মোচন 
কর। তুমি কঠোর-পরীক্ষায় উত্তীর্ণ হইয়াছ, জগতে তোমার প্রেম-ভক্তির তুলনা 
নাই, তুমি আমার স্বপ্রাদ্দেশ পালন করিয়া পুণ্যের এক উজ্জল দ্বার উদ্ঘাটন 
করিলে । আমি তোমার প্রতি প্রসন্ন হইলাম । আমি স্বর্গ হইতে একটি ছুস্বা 
প্রেরণ করিলাম, তুমি তাহাই কোরবানী করিয়া তোমার সঙ্কপ্পেত ব্রত 
উদ্যাপন কর।” 

ইবরাহিম চমকিত হইয়! স্থিরনেত্রে, উর্ধ্দিকে চাহিয়া! রইলেন । তাহার সর্বাঙ্গ 
স্বেদসিক্ত হইল, বুক ছুরু-ছুরু করিতে লাগিল। তিনি স্থির অচঞ্চল, যেন প্রস্তর- 
প্রতিমা, মুখে কথা নাই, হাতের অস্ত্র হাতেই ধৃত রহিয়াছে। এইরূপে কিয়ৎক্ষণ 
থাকিয়া তাহার চৈতন্যোদয় হইল। তখন তিনি মায়াময় বিধাতার অপু 
মহিমায় মুগ্ধ হইয়। আনন্দাশ্রু বর্ষণ করিতে করিতে পুত্রের বন্ধন মুক্ত করিয়া 
মৃখচুম্বন'করিলেন। ইত্যবসরে দেখিলেন, অদূরে একটি হষ্টপুষ্ঠ শ্বেতবর্ণের দুম্বা 
আসিতেছে। তিনি হৃষ্টচিত্তে তখন সেই ছুম্বাটি গ্রহণ করিয়া, লীলাময় জগৎ- 
শরষ্টার জয়োচ্চারণ করিতে করিতে কোরবানী-ক্রিয়! সম্পন্ন করিলেন। ভক্তের 
নিকট ভক্তি-পরীক্ষায় ভগবানকেও হার মানিতে হইল। ধর্মপ্রাণ ইব্রাহিম 
আপনার পরম স্রেহের ধন পরমেশ্বরের আদেশে কোরবানী করিতে কিছুমাত্র 
বিচলিত না হইয়া জগতে ঈশ্বর-ভক্তির অপূর্ব উদাহরণ চিরম্মরণীয় করিয়া 
গিয়াছেন। 

এই অত্যাশ্চর্য ঘটনা “হইতেই ইস্লাম জগতে কোরবানী ব্রত প্রবতিত 
হইয়াছে । কত কাল হইল, ধর্মপ্রাণ ইব্রাহিম ও তাহার ধামিক পুত্র পৃথিবী 
হইতে অস্তহিত হইয়াছেন, কিন্তু আজও লোকে তাহাদের এই করুণ কাহিনী 
স্মরণ করিয়া ও তাহাদের প্রদশিত ধর্ষানুষ্ঠান কররয়া, তাহাদের প্রতি ভক্তি 
প্রন্র্শন ও আনন্দ্রাশ্র বর্ষণ করিয়া থাকেন। . ৃ 

[ ভারতবর্ষ, জাবাঢ়-অগ্রহারণ ১৩২১ ] 


ইব্রাহিম খা 
মহরম 


প্রায় ত্রয়োদশ শতাব্দী পূর্বে ইসলাম-রবি হজরত মহম্মদের প্রিয়তম দৌহিত্র 
মহাত্মা হোসেন অন্থুচরবর্গের সহিত কারবাল! প্রাস্তরে হৃদয়ের পবিত্র রক্তে 
মহরমের স্ময়ণীয় ঘটন1 লিপিবদ্ধ করেন । এ দুর্বল লেখনীতে সেই পবিভ্র মহরমের 
পুণ্য-চিত্র অঙ্কিত করা অসম্ভব । 

৬৩২ খ্রীষ্টাব্দে, হজরত মহম্মদের মৃত্যুর পর, তীয় প্রবতিত নিবাচন-প্রথা- 
হুষায়ী পর্যায়ক্রমে হজরত আবুবকর, হজরত ওসমান খলিফা নির্বাচিত হইয়া, 
ইসলামের ধর্মরাজ্য শাসন করেন। হজরত ওসমানের মৃত্যুর পর হজরত 
মহম্মদের জামাতা হজরত আলী খলিফা! নির্বাচিত হন, কিন্তু মারিয়ার 
কৃটচক্রে অল্পকাল পরেই তিনি অবসর গ্রহণ করিয়া, জ্ঞানচচ্চা ও ধর্মাঙ্মশীলনে 
জীবন অতিবাহিত করিতে থাকেন। ইহার কিছুদিন পরে মসজিদে প্রার্থনা- 
কালে এক ছৃবৃত্ত ঘাতকের হন্তে তাহার জীবন-প্রদীপ নিবাপিত হয়। তিনি 
ত্দানীস্তন মোস্লেম জগতে জ্ঞান, বীরত্ব, ধর্মান্থুরাগ, সত্যনিষ্ঠা এবং কর্তব্য- 
পরায়ণতায় অদ্বিতীয় ছিলেন। তাহার অশেষ গুণবতী ভার্যা হজরত মহম্মদের 
দুহিত! বিবি ফাতেমার গর্ভে তাহার হাসান এবং হোসেন নামক ছুই পুত্র জন্ম- 
গ্রহণ করেন। এদিকে হজরত আলীর অবসর গ্রহণের পর মারিয়া সিংহাসনে 
আরোহণ করিয়া স্বীয় স্বার্থ-সিদ্ধি কামনায় দামেস্কে রাজধানী উঠাইয়। লইয়া! 
ধান এবং তথায় আপনার বিপুল প্রভাব বিস্তার করিয়া, মৃত্যুকালে পূর্ব-অনুস্থত 
নির্বাচন-প্রথার বিরুদ্ধে স্বীয় পুত্রকে সিংহাসনের উত্তরাধিকারী করিয়া যান। 
অপরিণত বয়স্ক যুবক এজিদ বিপুল সাম্রাজ্যের অধিপতি হইয়া মদগবিত, স্বেচ্ছা- 
চারী, স্থরাপায়ী, কুক্রিয়াসক্ত এবং ধর্মকর্মে উদাসীন হইয়া ' পড়েন। মদিনার 
লোক তাহাকে খলিফা বলিয়। গ্রহণ করিতে অস্বীকার করিয়! মহাত্ম। হাসানকে 
উক্ত গৌরবান্বিত পদে বরণ করেন এজিদ কৌশলে কালকৃট সাহায্যে হাঁসানের 
বধ-সাধন করেন এবং হোসেনের বিনাশের জন্য এক বিপুল যড়যন্ত্র জাল বিষ্যার 
করেন। এই হোসেন বধ-লীল! মহরম মাসে সংঘটিত হয়-_ইহারই নাম “মহরম? । 

হোসেন এজিদের প্ররোচনায় অহুচরবর্গের সহিত কারবালায় উপস্থিত । 
কারবাল। এক বিস্তীর্ণ মকু-প্রাস্তর, তাহার একদিকে এক বিজন অরণ্য, সম্মুখে 
কোরাত (ইহুফ্রেটিশ ) নবী, .পূর্ব ও দক্ষিণে প্রাস্তর-সীমা গগন-সীমান়্ 
মিশিয়াছে। শিবির সংস্থাপনান্তে পৎশ্রান্ত তৃষাতুর অন্থচরগণ চতুর্ধিকে জলের 
অন্বেষণে ছুটিল, কিন্ত কিছুক্ষণ পরে সকলে ফিরিয়া আসিয়া হুতাশগাবে 


১৮৮ মহরম 


হোসেনের নিকট নিবেদন করিল--“অদূরে কোরাত ভিন্ন আর কোথাও জল 
নাই, কিন্তু সেকোরাত এজিদ্দের বিপুল বাহিনী ঘিরিয় রাখিয়াছে ; বিনা 
যুদ্ধে একবিন্দুও জল দিবে না।, 

জলাভাবে হোসেন-পরিবারে হাহাকার ধ্বনি উঠিয়াছে। আজ কি সানুচর 
হোসেন কারবালা প্রান্তরে দুর্বল রমণীর হ্যায় কাদিয়! কাদিয়! পিপাসায় প্রাণ- 
ত্যাগ করিবেন? না, ছুবুত্ত এজিদের সঙ্গে বীরের ন্যায় সংগ্রাম করিয়া, সমর- 
শযা। গ্রহণ করিবেন ? কে যুদ্ধ করিয়। জল আনিবে? অন্থচরগণের মধ্যে ওহাব 
নামে এক যুবক ছিলেন ; তাহার তেজন্থিনী মাতা৷ জালাময়ী ভাষায় যুদ্ধ করিয়া 
জল আনিতে পুত্রকে উত্তেজিত করিলেন । আরব-জীবনে প্রকৃতির প্রভাব বড় 
বেশি। আরব-চরিত্র জননী-জন্মভূমির চরিত্রে বড় অন্থুপ্রাণিত। পথিক ! তুমি 
আরবের প্রাস্তর-বক্ষে ঈ্াড়াইয়াছ ? দেখ দেখি কি সুন্দর দৃশ্ঠ ! উর্ধে অনস্ত 
উদার নির্মল নীলিম।-সাগর, চতুর্দিকে অনন্ত উদার শ্বেত বালুকা-সাগর ; সেই 
সাগর বহিয়! ধীরে মুক্ত হাওয়া আসিতেছে । দেখিতে দেখিতে সুর্য মধ্য-গগনে 
আসিল; এ দেখ, তোমার পদতলের বালুকাকণা অগ্নিকণায় পরিণত হইয়াছে ; 
এ দূরে খজুরি-তলে গিয়া একটু দাড়াও। এই ত আবার সন্ধ্য। নামিয়া আসিল, 
আকাশে চাদ উঠিল, কৌমুদী-ম্াত আরবের শুভ্র শীতল বক্ষে ন্িপ্ধ সমীরণ 
আনন্দে পাগল হইয়। ছুটিয়া, খেলা! করিতে লাগিল । এখন একবার আরব-জীবন 
পর্যালোচন! কর ; এ মুক্তবায়ুর ্যায় স্বাধীন, এ অনস্ত আকাশের ন্যায় দিগস্ত- 
ব্যাপী বালুকা-সাগরের ন্যায় উদ্দার- মহৎ তেজস্থিতা এবং প্রতিহিংসায় এ 
নিদাঘ সূর্য-তাপিত বালুকারাশির ন্যায় অগ্রিময়, ন্বেহ-প্রেম-ভক্তিতে এঁ চন্্র- 
করোজ্দল আরব-রজনীর ন্যায় দ্িপ্-মনোরম। আজ এজিদের পাপ ষড়যন্ত্রে 
প্রতৃ-পরিবারের বিপদে ওহাব-জননীর হৃদয় অগ্রিময় বালুকা-সাগরের ন্যায় 
জলিয়া উঠিয়াছিল। যুদ্ধে যাওয়ার পূর্বে তিনি ওহাবকে স্ত্রীর সঙ্গে দেখা করিতে 
দেন নাই প্রতৃ-পরিবারের বিপদমোচনের মহত্ব্রতে যুদ্ধযাত্রীর আবার যুবতী 
সত্রীর মুখর্শন কেন? ওযাব যুদ্ধে গেলেন $ যাহা হইবার তাহাই হইল-_ 
কিছুক্ষণ পরে ওহাবের রক্তাক্ত দেহ লইয়া শিক্ষিত অশ্ব শিবিরে ফিরিল। ওহাবের 
মাত৷ ধরত্রের মৃতদেহ কোলে লইয়া, ঘন ঘন চুম্বন করিতে করিতে বলিলেন, 
“বাছা ! আজ তুই প্রতুর জন্য বীরের গ্তায় প্রাণ দিয়েছিস_-আজ তোর জননীর 
দুধের খণ শোধ হয়েছে ।, তৎপরে বীরাঙ্গনা পুত্রের তরৰারি কোষমূক্ত করিয়া! 
তাহার শোণিত অঙ্গে মাথিতে মাখিতে যুদ্ধে ছুটিলেন এবং কতিপয় বিপক্ষ 
সৈম্ের সংহার করিয়! শহীদ হইলেন। আর একটি এইকপ পরের মঙজলশবেদীতে 


মুর ১৮৪ 


প্রাণ-প্রিয়তর পুত্রকে বলিদান করিয়াছিলেন, মহত্ব ও শৌর্ধের লীলা-নিকেতন 
রাজপুতানার এক দেবী প্রতিম। ধাত্রী আপনার শিশুপুত্রকে বক্ষ হইতে ছিন্ন 
করিয়া, শোণিত-লোপুপ শাদূুলাধিক-হিংশ্র আততায়ীর সম্মুথে নিক্ষেপ করিয়া 
প্রভৃ-পুত্রের প্রাণরক্ষা করিয়াছিলেন । 

কাসেম বীর সাজে সজ্জিত হইয়া, হোসেনের নিকট যুদ্ধের অনুমতি চাহিতে 
আসিয়াছেন; কাসেম- মহাত্মা হোসেনের একমাত্র পুত্র, উদীয়মান যোদ্ধা, 
কন্দর্প-কাস্তি, পিতৃব্য এবং মাতার চক্ষুর মণি। যে অমূল্য রত্ব হাসেন মৃত্যুকালে 
হোসেনের হস্তে সমর্পণ করিয়! গিয়াছেন, আজ কোন প্রাণে হোসেন সেই শিশু- 
যোদ্ধাকে এজিদের সৈম্য-সাগরে ঝাঁপাইয়। পড়িতে আদেশ দিবেন? হোসেন 
পুনঃ পুনঃ নিষেধ করিতেছেন, আর নবোন্মেষিত যৌবন-গবিত বিক্রাস্ত কাসেম 
অগ্নিময়ী ভাষায় হোসেনকে যুদ্ধান্ুমতি দানে উত্তেজিত করিতেছেন । অবশেষে, 
হোসেন কাসেমকে তাহার মাতার অশন্নমতি লইতে আর্দেশ করিলেন। কাসেম 
বহু অন্ুনয়ে মাতার অনুমতি লইয়। যুদ্ধে যাত্রা! করিতেছেন, এমন সময় হোসেন 
তাহাকে ডাকিয়া ফিরাইয়া কহিলেন, “কাসেম! মৃত্যুকালে তোমার পিতা 
সখিনার সঙ্গে তোমার বিবাহ দিতে কহিয়াছিলেন_ আমিও প্রতিজ্ঞাবদ্ধ হইয়া- 
ছিলাম, তুমি অশ্ব হইতে অবতরণ কর 7 আজ যুদ্ধে যাইবার পূর্বে আমার স্বর্গীয় 
ভ্রাতার নিকট ষে প্রতিজ্ঞাবদ্ধ আছি, তাহা পূর্ণ করিব।” সখিনা_ হোসেনের 
কন্তা__অতুল রূপসী, ততোধিক গুণবতী। যথারীতি বিবাহের আয়োজন 
হইল । সেই জলম্ত মরু-প্রাস্তরে পিপাসায় আসন্ন মৃত্যুমুখে বিবাহ হইবে ! কি 
আয়োজনই বা হইবে? তথাপি বিবাহ হুইল, কিন্তু সে-দৃশ্ঠ যে দেখিল 
তাহারই হৃদয় মুগ্ধ হইল। ইতিহাসে এইরূপ আর একটি বিবাহের বিবরণ 
পাওয়। যায় ; সে এশিয়ার দক্ষিণ-পূর্ব প্রাস্তত্বিত একটি দ্বীপের এক মহামনা 
স্বাধীনতার উপাসকের করুণ-কাহিনী । সমুদ্রতীরে বদ্ধাবস্থায় বীরের প্রাণ- 
সংহারের জন্য কতিপয় সৈন্য একসঙ্গে বন্দুক তুলিয়া! ধরিয়াছে, এমন সময় এক 
রমণী আলুথালু বেশে আসিয়া মৃত্যুপথ-যাত্রীর সঙ্গে বিবাহের অঙ্মতি চাহিন 
--রমণী অপরাধীর বাগদত্বা। সেই সমুত্রতীরে মুক্ত আকাশতলে দুইজনের 
বিবাহ হইল এবং পরমূহূর্তে স্বদেশভক্কের প্রাণ শত্রুর গুলিতে অনস্তে মিলাইয়। 
গেল। এই ছুই অভাগার বাসরশধ্যা ঘটে নাই-_-এই ছুই অভাগিনীর নয়নকোলে 
বিবাহের আনন্দাশ্রু দেখ! দেয় নাই, যদি দিয়া থাকে ত পরমূহূর্তে বৈধব্যের 
শোকাশ্রুর সঙ্গে হিশিয়াছে। 

বিবাহান্তে কাসেম যৃদ্ধে চলিলেন ? কাসেমের মাতা৷ কহিলেন, “কাসেম, যুদ্ধে 
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যাইবার পূর্বে তোমার স্ত্রীর নিকট বিদায় লইয়া! যাও।” কাসেম বিদায় লইতে 
গেলেন। সখিনার আয়ত-নয়নে ছুই বিন্দু অশ্রু দেখা দিল। কাসেম কহিলেন, 
“সখিনা, আমাদের বিবাহ কেবল ইহুকালের জন্য নয়, মৃত্যু এ-বন্ধন ছিন্ন করিতে 
পারে না। আজ যদ্দি আমার বাসরশয্যার পূবে শক্রসংগ্রামে ধরাশয্য। গ্রহণ 
করিতে হয়, তবে দুঃখ কি সখিনা? মৃত্যু ত বীরের কাছে স্বর্গের সোপান ।* 
সখিনা নীরব । কাসেম আবার কহিলেন, “এ শোন, শক্রগণ রণবাগ্য বাজাই- 
তেছে আরবের বীরকেশরী হজরত আলীর পৌত্র, মহাত্মা হাসেনের পুত্র, 
তোমার স্বামী কাসেম কি এই রণবাছ্য শুনিয়৷ শিবিরে স্থির থাকিতে পারে ? 
সখিনার অশ্রু-ভারাক্রান্ত নয়নছয় বিভাসিত হইল; বারজায়া গ্রীবা ঈদছুন্নত 
করিয়া উচ্ছ্বসিত কে যুদ্ধাহছমতি প্রদান করিলেন। 

কাসেম যুদ্ধক্ষেত্রে যাইয়া হাকিলেন, “যাহার জীবনের অসাধ হইয়াছে, সে 
আমায় যুদ্ধ দাও।' কেহ আসিল না। তখন এজিদ্দের প্রধান সেনাপতি 
ওমর, প্রথিতনামা যোদ্ধার নিকট গিয়া কহিলেন, “বর্জক ! তুমি ভিন্ন 
কাসেমের সম্মুথীন হইবার কেহ নাই।” বর্জক তুচ্ছতার হাসি হাসিয়া 
কহিলেন, “সেনাপতি মহাশয়, আপনার আদেশ অবহেলা করি এমন শক্তি 
নাই) কিন্ত এ-দাস জীবনব্যাপী সংগ্রামে যে-জগৎজোড়া যশ অর্জন 
করিয়াছে, তাহা মৃুহ্ূতে এই বালক-সংগ্রামে বিসর্জন দিবে, এই কি 
আপনার বিচার? আমার বীর্ধবস্ত চারিপুত্র আছে; যে-কাহাকেও আদেশ 
করুন, বালকের শির লইয়৷ আমিবে।” বর্জকের প্রথম পুত্র যুদ্ধে গেল; ওমর ও 
বর্জক দেখিলেন, কাসেমের অসিতলে অচিরেই সে জীবন বিসর্জন দিল। দ্বিতীয় 
পুত্র যুদ্ধে আসিল, কিয়ৎক্ষণ যুদ্ধের পর তাহারও মন্তক ভূমি চুম্বন করিল। তৃতীয় 
পুত্র গেল, তাহারও এঁ দশা! ১ চতুর্থ পুত্রেরও এ একই । এইবার ক্ষুধিত শারদ 
উঠিল; সেনাপতির আর্দেশ চাহিল না, আদেশের অপেক্ষাও করিল ন।, নীরবে 
কাসেমের সম্মুখীন হইয়া কহিল, “কাসেম! আমি রুশ, শাম, ইরাণ, আরবে 
যুদ্ধ করিয়াছি 3 কিন্তু তোমার মত তরবারধারী দেখি নাই। তুমি আমার 
চক্ষের সম্মুথে আমার চাৰ্সিটি পুত্রকে হত্যা করিয়াছ-_সেজন্ত ছুঃখ করি না; 
তোমার মত একজন উদ্দীয়মান যোদ্ধা! যে আমার হাতে নির্বাণ পাইবে, এই 
দুঃখ হইতেছে । কাসেম কহিলেন, “আমার এই ছঃখ হইতেছে যে, তোমার 
্যায় পুত্র-শোকাতুর ভগ্নহৃদয় বৃদ্ধের অঙ্গে আমায় বজ্র-প্রহরণ নিক্ষেপ করিতে 
হইবে । বিপুল বিক্রমে যুদ্ধ আরস্ভ হইল--উভয়েরই অশ্বদ্দেহ ফেন উদগীরণ 
করিল, উভয়েরই বীরবপু শোণিতাপগ্ুত হইল; রক্তরঞ্জিতা বিজয়লক্্ী একবার 
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কাসেমের দিকে, একবার বর্জকের দিকে মন্তক হেলাইতে লাগিলেন। সহসা 
একবার এজিদের বিস্মিত সৈন্যদ্ল দেঁখিল, কাসেমের তরবারির আঘাতে 
বর্জকের ছিন্নশির ভূমিতে লুটাইয়া৷ পড়িল ! 

্বন্ব-যুদ্ধের এইরূপ পরিণাম দেখিয়া ওমর, কাসেমের বিরুদ্ধে দলে দলে সৈন্য 
প্রেরণ করিলেন। কাসেম অশ্ব-বন্ন! দস্তে ধারণ করিয়। যুগপৎ অসি ও বর্শার সাহায্যে 
সেই সৈম্তসাগর মন্থন করিতে লাগিলেন। কিন্তু কাসেম মানুষ, মানুষের যাহা সাধ্য, 
তাহ করিয়! তিনি শহীদ হইলেন । নবীবংশের উদ্দীয়মান গৌরব রবি অকালে 
অন্তাচলে গমন করিল, আরবের অভিমন্থ্য কৈশোরে সমরশয্য] গ্রহণ করিলেন। 

তৃতীয় তরঙ্গ হোসেন বধ । হোসেনকে বুঝিতে হইলে তাহার যুদ্ধে গমনের 
পূর্বের একটি কথ] বলিয়া লইতে হয়। হোসেনের এক হৃগ্ধপোষ্ঠ শিশুসম্তান 
ছিল। কয়েকদিনের দারুণ পিপাসায় মাতৃস্তনে দুগ্ধ শুকাইয়া গিয়াছিল ? 
বালকের ক্ষুধা নিবারণ দূরে থাকুক, পিপাসা নিবারণ হইতে ছিল না। সে পুন: 
পুনঃ মাতৃন্তন মুখে দিয়া, ছুধ ন1 পাইয়। কাঁদিতেছিল। শিশ্তর আকুল ক্রন্দন 
মাতার হৃদয়ে শেলের অধিক বিদ্ধ হইল। তিনি শিশুকে কোলে লইয়া! আসিয়া, 
তাহার জন্য এজি সৈন্যের নিকট কিঞ্চিৎ জল প্রার্থনা! করিতে হোসেনকে পুনঃ 
পুনঃ অনুরোধ করিতে লাগিলেন । অবশেষে হোসেন শিশুকে কোলে লইয়া, 
এজিদ সৈন্যের নিকট যাইয়া বলিলেন, “ভাইগণ», আমরা তোমাদের শত্রু 
আমাদিগকে পিপাসায় হত্যা কর; কিন্তু এই নির্দোষ দুধের শিশুর ছাতি আজ 
পিপাসায় ফাটিয়া যাইতেছে ; একবার উপরের দিকে চাহিয়া, খোদাকে স্মরণ 
করিয়া, একবিন্দু জল দ্বারা এই শিশুপুত্রের প্রাণ রক্ষা কর।” অনেকক্ষণ সকলে 
নীরব রহিল, পরে এক পাষাণ হদয়-যোদ্ধা “এই শিশ্তর পিপাস1 নিবারণ 
করিতেছি” বলিয়া, এক তীর নিক্ষেপ করিল, তীর বালকের বক্ষ ভেদ করিয়া 
হোসেনের বাহুতে বিদ্ধ হইল--বালক তৎক্ষণাৎ প্রাণত্যাগ করিল। হোসেন 
নীরবে শিবিরে ফিরিয়া নিধিকার-চিত্তে শাস্ত, স্থির, অকম্পিত কণ্ঠে স্ত্রীকে 
কহিলেন, “এই শিশু নাও, বেহম্তের অমৃতধারে তাহার পিপাসার চির নিবৃতি 
হইয়াছে । তাহার নয়নে অশ্রকণ। নাই, বদ্দনে বিষাদ্দ-চিহ্ছ নাই, বক্ষে দীর্ঘ- 
নিষ্বাস নাই, কে শোক-কম্পন নাই। স্বাধীনতার উপাসক শিশোদীয়-কুল- 
র্য প্রতাপসিংহ রাজপ্রাসাদ পরিত্যাগ করিয়া, মৃক্ত আকাশতলে, অরণ্যে 
প্রান্তরে, পর্বতে, কন্দরে বান করিয়া পঞ্চবিংশবর্ষ ছুর্ধ্য মোগলের সঙ্গে সংগ্রাম 
করিয়াছিলেন ; অভুক্ত শিশুপুত্রের সম্মু হইতে যখন বন্য পশু-ভক্ষ্য ভ্্ব্য লইয়1 - 
যাওয়ায় শিশু ক্রন্দন করিয়াছিলঃ তখন সেই করুণ-ক্রন্দন গবিত প্রতাপের 
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কুলিশ-কঠিন ছুর্জয়-প্রতিজ্ঞা শিথিল করিয়! দিয়াছিল $ মুহূর্তের জন্য শোকা- 
ভিন্ৃত হইয়া, প্রতাপ আপনার পবিত্র-ব্রত তুলিয়া গিয়াছিলেন। হিন্দুর প্রাত:- 
স্মরণীয় বীর অজুনি যখন কুরুক্ষেত্রে বীরপুত্রের রক্তরঞ্রিত দেহ দেখিয়াছিলেন, 
তখন তিনি দিথিদিক জ্ঞানশৃন্ হইয়। শক্রসংহারে তাহার ভীষণ গাণ্ডীব উত্তোলন 
করিয়াছিলেন, কষ্ণ প্রবোধ-বাক্যে সেই উদ্যত বজ্জ দমন করেন। সাহনামার 
প্রধান নায়ক ভূবনবিশ্রত বীর রোস্তম শক্র-প্ররোচনায় বীরপুত্র সোহরাবের 
বধ সাধন করিয়া, ভূমিতে লুটাইয়1! বিলাপ করিয়াছিলেন । ইউরোপ-ত্রাস 
বীরাগ্রগণ্য নেপোলিয়ন পুত্র-লাভাকাঙ্ষায় প্রলুব্ধ হইয়া, প্রেমময়ী যোসেফাইনের 
পবিত্র-পরিণয়স্থত্র ছিন্ন করিয়া, দ্বিতীয় দ্বার-পরিগ্রহ করিয়াছিলেন। কিন্ত 
আরবের বীর পুণ্যঙ্সোক হোসেন বিদীর্ণ হৃদয় শিশুপুত্রকে বক্ষে লইয়। থাকিয়াও 
সে-বক্ষে দীর্ঘনিঃশ্বাস উঠিতে দেন নাই। 

হোসেন যুদ্ধে চলিয়াছেন। তিনিই শেষ যোদ্ধা । স্বীয় জীবন উৎসর্গের পূর্বে 
আর কেহ তাহাকে যুদ্ধে যাইতে দেন নাই। তিনি এতক্ষণ পাষাণে বক্ষ বাধিয়! 
মৃতিমান ধৈর্যের ম্যায় নীরবে এই নিষ্ঠুরতার অভিনয় দ্েখিয়াছেন। যুদ্ধে যাইবার 
পূর্বে তিনি সকলকে একত্র ডাকিয়া, অনেক উপদেশ দিলেন, "শত্রহস্তে পড়িয়াও 
যথাসাধ্য আত্মসম্মান রক্ষা করিও, বিপদে পড়িয়াছ বলিয়া! ভগবানে দোষারোপ 
করিও না, তাহার নামামৃতই বিপদে তোমাদের অক্ষয়-কবচ, কখনও কাদিও না, 
কাদিলেও যেন তাহা অন্যে না শোনে, জয়নাল আবদীনকে যুদ্ধে যাইতে 
দিও না, তাহার দ্বারা জগতে পৃজনীয় মাতামহের পবিত্র-রক্ত রক্ষা পাইবে $ 
এজিদদের নিকট হয়ত তোমাদের অনেক অত্যাচার সহিতে হইবে, তাহা ধৈর্য 
সহকারে সহিও, ধামিকের নিকট বেহস্তের দরজা। খোল।।* এজিদের সৈন্তর। 
হোসেনের পরাক্রম অবগত ছিল, যাহারা অনবগত ছিল, তাহারা কাসেমের যুদ্ধ 
দেখিয়াছিল, কেহ ঘ্বন্বযুদ্ধে আসিতে সাহস করিল না । হোসেন অগ্রসর হইয়া 
তাহাদিগকে লক্ষ্য করিয়! কহিলেন, “এজিদের সঙ্গে বা তাহাদের সঙ্গে তাহার. 
কোন শক্ত! নাই, এজি ,অন্থায়রূপে তাহার পরিবারকে বিপদগ্রস্ত করিয়াছেন। 
তাহারা সকলে তাহার ভাই ;$ পুজনীয় মাতামহ এই পবিত্র সম্বোধনে সকল 
জাস্ষিত এক ধর্ষপতাকার তলে সমবেত করিয়াছিলেন ; এখনও তাহাকে 
নিরাপদে যাইতে দিলে, তিনি সমস্ত বিবাদ-বিসম্বাদ ভূলিয়া, সপরিজনে মদিনায় 
চলিয়া যান।” সমস্ত প্লৈম্য নীরবে রহিল-_কেহ কোন উত্তর করিল ন।। 


%* কিশোর বরন্ক জয়নাল আবদীন তখন কাতর ছিলেন। এজি হোসেনের পরিবারকে বন্দী করিয়া 
লইয়া! তাহাকে বধ করেন নাই। তাহার বংশধরগণ এখন মুসলমান মমাগ্গের পেষ্ট অভিজাত সৈয়দ । 
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অগত্যা! হোসেন তরবারি কোষমূক্ত করিলেন। আমর] হোসেনের বীরত্ব বর্ণন! 
করিব না; এইটুকু বলাই যথেষ্ট ষে, তাহার অসির সম্মূথে এজিদের বিরাট 
সৈন্দল টিকিল না। হোসেন একবারে কোরাতের জলে গিয়া নামিলেন। 
স্টিক স্বচ্ছ জল, বুকে নিদারুণ পিপাসা ইচ্ছা! হইল এক নিংশ্বাসে নদীর সমস্ত 
জল পান করিয়া ফেলেন। অঞ্জলিপূর্ণ করিয়া, মুখের নিকট জল তুলিলেন, 
এমন সময় পরিজন এবং অন্থুচরবর্গের কথ! মনে পড়িল--তীরবিদ্ধ শিশুর কথ! 
মনে পড়িলঃ যেন শহীদ্গণের ও শিবিরস্থ রমণীগণের পিপাসা-বিবর্ণ মুখ 
তাহার অঞ্জলিস্থ স্বচ্ছ জলে বিষ্বিত হইয়া উঠিল। হোসেন কি এতই কৃতপ্ন, এতই 
স্বার্থপর, জীবনের লালসা কি তাহার এতই প্রবল যে, সকলকে ছাড়িয়া সে 
একা পিপাসা নিবারণ করিবে? অঞ্জলিস্থ জল নদীগর্ভে নিক্ষেপ করিয়। তীরে 
উঠিলেন। তখন হোসেনের মন আর ইহ্জগতে নাই। তিনি আকাশে ময়ন 
্যস্ত করিয়া, ধীরে ধীরে ইতস্তত ভ্রমণ করিতে লাগিলেন এবং ভ্রমণ করিতে 
করিতে অজ্ঞাতসারে অঙ্গের সমন্ত যুদ্ধমাজ খুলিয়া ফেলিলেন। প্রিয় অশ্ব ছুলছুল 
প্রভুর পশ্চাৎ পশ্চাৎ বেড়াইতে লাগিল। এজিদের সৈন্যের সবই দেখিতে ছিল। 
অবশেষে কয়েকজন সাহসী যোদ্ধা জঙ্গল হইতে বাহির হইয়া আসিয়া, দূর হইতে 
হোসেনের শরীরে তীর নিক্ষেপ করিল--একটি-__-না আরও একটি তীর 
আসিয়া, হোসেনের পার্খদেশ বিদ্ধ করিল ; হোসেন তাহা জানিতেও পারিলেন 
নাঃ তখনও তাহার দৃষ্টি আকাশেই বদ্ধ। সহস৷ হোসেনের হাত সেই রক্তে 
পতিত হইল ; চাহিয়া দেখিলেন-_সগ্ভরক্ত। চতুর্দিকে চাহিয়া দেখিলেন অদূরে 
আততায়ী দণ্ডায়মান। দেখিতে দেখিতে আরও কয়েকটি তীর আসিয়! তাহাকে 
বিদ্ধকরিল; তিনি ভূমিতে পড়িয়া গেলেন। কোমর নামক এক অর্থলোভী 
'তোমার মস্তকের যূল্য লক্ষ টাকা” বলিয়া! লক্ষ দিয়া আসিয়া, তাহার বুকে 
চাপিয়া বসিয়৷ খঞ্তর বাহির করিল। হোসেন বলিলেন, “ভাই, তুমি আমার 
বন্ধুর কাজ কর, শীপ্র আমায় বধ কর; আর দেখ, আমার গলায় তুমি খঞ্জর 
বসাইও না, এ স্থানে পূজনীয় মাতামহ স্ছররবী মহম্মদ আমায় ন্সেহ করিয়। চুম্বন 
করিতেন ওখানে তোমার খঞ্জর বসিবে না ; তুমি আমার ঘাড়ে খঞ্জর চালাও, 
একেবারে মস্তক ছিন্ন হইয়া! যাইবে । কোমর হোসেনের নির্দেশাহযায়ী কার্য 
করিয়া, ছিন্ন মণ্তক লইয়া, লক্ষ টাকার পুরস্কার লোভে এজিদের নিকটে ছুটিল। 
মহরম পর্ব শেষ হইল। | 
এইরূপে ত মহরম শেষ হইল ; কিন্তু কারবালার সেই ভীষণ মুহূর্তগুলি 
অনস্ত মৃহূর্ত হয়! রহিল। আজিও জগতের বিভিন্ন স্থানে বিরাট মুসলমান_ 
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সমাজে কারবালার অভিনয় চিরপরিচিত$ঃ আজিও মোস্লেম-্ললনাগণ সখিনার 
বিলাপ গাহিয়া অশ্রবর্ষণ করেন । সেদিন দেখিলাম, এক পঞ্চম বর্ষীয়া বালিকা 
সখিনার করুণ গান গাহিতেছে। আজিও ধাগ্নিক মুসলমানগণ মহরম-মাসে 
দশদিন রোজ! রাখেন এবং নামাজ ও কোরাণ পাঠ প্রভৃতি ধর্মকার্ষে সময়ক্ষেপ 
করেন--পথে-ঘাটে সহন্র সহত্র মুলমান বক্ষে করাঘাত করিতে করিতে “হা! 
হোসেন_-হা হোসেন বলিয়। বিলাপ করেন। যতদিন জগতে মুসলমান 
থাকিবে, ততদিন মহরম থাকিবে । মহরমের এ-পুজা শোক-পূজ! নয়- মন্ননত্বের 
পৃজা, বীর-পুজা, করুণার ভীষণ মাধূর্যে মণ্ডিত হইয়া উঠিয়াছে ; হোসেন 
পরিজনের সহিত পিপাসায় মরুবক্ষে প্রাণবিসর্জন করিয়াছিলেন, কেবল এই 
জন্য মহরম প্মরণীয় নহে, ইহার পশ্চাতে এমন কিছু আছে যাহা মানুষ ভূলিতে 
পারে না__তাহা মহত্ব, মনুস্ত্ব, বীরত্ব, ধর্ম। যেরূপ নিছুরতার সহিত চেঙ্গিজ 
খঁ৷ রক্তগঙ্গ। বহাইয়াছিলেন, নাদির নরমেধ-যজ্ঞ সমাধ। করিয়াছিলেন, শতাব্দী- 
ব্যাপী ক্রসেতে ধর্মের নামে ইয়ুরোপ যে অভিনয় করিয়াছিলেন, আজও সভ্যতা 
গবিত ইয়ুরোপের বুকের উপর যে লোমহ্ষণ নিষ্ঠুরতার অভিনয় হইতেছে, সে 
নিষ্ঠুরতার নিকট কারবালার ঘটন। সমুদ্রে জলবিদ্দু। তথাপি, এ সমৃদ্রকে তৃলিতে 
পার! যায়, কিন্তু এ বিন্দুকে ভূলিয়! যাওয়! সম্ভব নয়। নিষ্ঠুরতার সংবাদমাত্রই 
সহায় মনুত্ত্থের ঘারে আঘাত করে) কিন্তু সে নিষ্ঠুরতার পশ্চাতে মহত্বর কিছু 
না৷ থাকিলে, তাহার অবসানের সঙ্গে সেই মনুষ্যত্বের আহ্বান বন্ধ হুইয়া যায়। 
কারবালার ঘটনা কেবল নিষ্ঠুরতার ঘটন] নয়। নিষঠুরতার সকল কোলাহল 
ডুবাইয়া, তথায় এক মনুত্বত্থের ধর্মের স্থর ধ্বনিয়! উঠিয়াছিল ? যুগে যুগে মানব 
সেই স্থরে স্থর মিলাইবে। 


[ ভারতবর্স, পৌব-জৈট-১৩২১-২২ ] 


ক্ষিতিমোহন সেন শাস্ত্রী 
বাউলদের মানবধর্ম 


বহু শতাব্দী ধরিয়া জাতিপংক্তির বহিভূততি নিরক্ষর একদল সাধক শান্ত্রভার- 
মুক্ত মানবধর্মই সাধন। করিয়া আসিয়াছেন। তাহার মুক্ত পুরুষ, তাই সমাজের 
কোনো বীধন মানেন নাই । তবে সমাজ তাহাদের ছাড়িবে কেন? তখন 
তাহার! বলিয়াছেন, “আমর! পাগল, আমাদের কথ। ছাড়িয়া দাও। পাগলের 
তো! কোনো দায়িত্ব নাই । বাউল অর্থ বায়ুগ্রস্ত, অর্থাৎ পাগল। আর তাহার! 
বলেন, 'মনে করিও, যেন আমর] সামাজিক হিসাবে মরিয়াই গেছি।* ম্বৃতের 
কাছে তো কোনো সামাজিক দাবি চলে না। তাই বাউলদের সাধনায় আর 
এক অঙ্গ হইল 'জ্যান্তে মরা | স্থফীদের মধ্যেও এইজন্য “দিয়ানা' (পাঁগল) নাম 
লইয়া একদল সাধক মুসলমান শাস্বের প্রচণ্ড দাবি এড়াইয়াছেন। তাহাদের 
মধ্যেও “ফিলা-ফনা” ব! জ্যান্তে মর! আছে। হয় নিজেদের পাগল বলিয়া! নয় তো 
বা মৃত বলিয়। তাহার1 সমাজের সব বাধন অস্বীকার করিয়াছেন। 

কত কালের এই বাউলমত ও বাউলিয়া সাধন? এই কথায় দেখি 
বাউলের] বলেন, “আমাদের ধর্ম প্রতিষ্ঠিত হইল সহজ নিত্য মানব-সত্যের 
উপরে । কাজেই ধত কাল মানব, তত কাল এই সহজ বাউলিয়া মত। বেদ 
পথ তো সেদ্দিনের। তাহাই তো কৃত্রিম। খষিরা সেইদিন তাহা রচন। 
করিয়াছেন। , বাউলিয়া সহজ মতই অনাদি-কালের। বেদের আর্দি আছে।” 

তবু বেদ হইতে প্রাচীনতর শাস্তবদ্ধ ধর্ম-বাণী তো৷ জগতে আর নাই। সেই 
বেদে বাউলিয়! মতের পরিচয় কেন পাওয়। যাইবে? আর বেদই কেন বা 
তাহার ষাগ-যজ্ঞ ছাড়া অন্ত কথার ভার বহন করিবে? তবু তখনকার দিনেও 
যদি যাগ-যজ্জের মতামত ছাড়। মানবধর্মের সাধনাঁও কিছু থাকিয়া থাকে তবে 
বেদের মধ্যে কচিৎ দুই-এক স্থলে সেইসব সত্যেরও আভাস মিলিতে পারে। 


বেদসংহ্তাস্ন মানবধর্মের তত্ব 
এখানে আর্য বেদপন্থীরা আসিয়। যাগ-ষজ্ঞ চালাইয়াছেন। আর্ধেতর সব 
মতবাদীরা তীহার্দের অহিংস! বৈরাগ্য তপশ্চ্য! প্রভৃতিও চালাইয়াছেন। 
বেদপন্থী বা আর্ধেরা বলিলেন, স্বর্গের জন্ত সকাম যাগ-বজ্জ ছাড়, ম্বর্গ-কামনাও 
বিড়ম্বন1। প্রার্থন। লইয়! দেবতাদের দিকে চাহিয়ে! নাঁ। বাগ-যজ্ঞ নিক্ষল। 
মানবের মধ্যেই সব সতা নিহিত, মানবকে ছাড়িয়। ধর্মের জন্ত বাহিরে কোথাও 
খ্বাইবার প্রয়োজন নাই। বিশ্বের সার সত্য এই মানব-সত্য। নেক পরে 


১৯৬ প বাউলদের মানবধর্ষ 


বেদের শেষ ভাগে ও উপনিষদ্দে এইসব মতবাদও ক্রমে একটু একটু করিয়া 
স্বীকৃত হইল। 

মানবের অন্তরের যে পুরুষ তিনি ভগবান্‌। অন্তরের প্রেম দিয়াই তাহাকে 
পাওয়া যায়। বাহ্‌ শাস্ত্রের ভার বৃথা তবে বহন করা কেন? মানব-কায়ার 
মধ্যেই তে। ব্রন্মাণ্ড। এই ভাগের মধ্যেই ব্রক্মাগুসিদ্ধি মিলিবে। এইসব কথ! 
তো আর্ধেতর সাধনার কথা । 

ধর্ম সাধনার প্রধান তিন পথ | কর্ম, জ্ঞান ও প্রেম । কর্মে বাহিরেই বেশি 
যাইতে হয়, কাজেই কর্ষ হইল বাহা বা! গৌণ পথ ; জ্ঞান তাহার চেয়ে অন্তরজ, 
তাই জ্ঞান হইল কর্ম হইতে আরও ভালো পথ | প্রেমই সবচেয়ে অন্তরঙ্গ, 
কাজেই প্রেমই সাধনার সবচেয়ে শ্রেষ্ঠ বা মুখ্যতম পন্থা | প্রেমের আদি-অন্ত এই 
মানুষে । তবেই এই প্রেম সাধনায় মান্থষের তুল্য মহিম। আর কিছুতেই নাই। 

জ্ঞান ও কর্মের পথে শাস্ত্র ও লোকাচার অনেকটা সহায়তা করিতে পারে! 
প্রেমকে পথ দেখাইবার মত শাস্ত্র বালোকাচার কই? তবে এক প্রেমিককে 
দেখিয়া অন্যের প্রেম জাগিতে পারে । সেই হিসাবে প্রেমের পথে গুরুরা 
তাহাদের জীবনের আদর্শ ও সাধন! দেখাইয় সাধনায় কতকটা সহায়তা করেন। 
আসলে সাধকদের অন্তরের মধ্যস্থ আদর্শ মানস-গুরুই এই প্রেম-সাধনার আসল 
গুরু । বাহিরের গুরু ও সাধুরাও এই পথে সহায়। তাই তাহারাও নমন্তয। 

বাউলর! বলেন, “সাধনার ক্ষেত্র, উপাস্ত ভগবান্‌ এবং গুরু যখন আমাদেরই 
অন্তরের মধ্যে, তখন নিজের প্রতি শ্রদ্ধা থাকা চাই। যে ভগবান্‌ আমার অন্তরে 
নাই তাহাকে দ্দিয়া আমাদের কি হইবে? 

যিনি বাহিরের জগতের ঈশ্বর তাহাকে তো কখনে। জানিই নাই, তাহাকে 
চিনিই না। তিনি আমার প্রেমের বস্ত হইবেন কেমন করিয়া? তাহাকে দিয়া 
আমাদের কী লাভ হইবে? প্রেম দিয়] তাহাকে অন্তরে পাইতে হইলে অন্তরকে 
সদা শুদ্ধ রাখিতে হইবে। কাজেই সব মিথ্য। বিদ্বেষ দূর করিয়া মৈত্রীতে 
আপনাকে নির্মল কর। তখন মনের মান্য দেখ! দ্দিবেন, তখন তাহাকে প্রেম 
করা সম্ভব হইবে ।, 
& “বিশ্বকায়ার সঙ্গে মানবকায়ার সমতা না করিলে বিশ্বনাথ এই সংকীর্ণ 
কায়াতে বিহার করিবেন কেমন করিয়া? তাই আপনাকে বিশ্বের মতো! অসীম 
ও ব্যাপ্ত কর1 চাই। নহিলে ব্রহ্মসংকোচ-দৌষ হয়। তাই সাধন! করিতে গিয়। 
অসীম শূন্যে ধ্যানকে ব্যাপ্ত করিতে হইবে। শুন্য সমাধিই হইল এ-সম সমাধি । 


তাহাই 'খ-সম+ অর্থাৎ আকাঁশবং | খণ্সম-তত্ব যখন থিসম' অর্থাং প্রিয়তম 


বাউলদের মানবধর্ম ১৯৭ 


হইয়া উঠিবে তখনই তাহার মর্ম বুঝিতে পারিবে । তাহাই সহজ সমাধি । আপস 
কায়ার সহায়তায় কর্মে-রূপে-যোগে-ধ্যানে-প্রেমে ক্রমে এই সীমাহীন সাধনাব 
দিকেই অগ্রসব হইতে হইবে । অতএব কায়াযোগই সার সাধন]1।” 

“গকর সহায়তায় এই পথে অগ্রসব হইলে সকল বাহা বন্ধন আপনি ঘুচিয়। 
যায়, সাধক স্বাধীন ও মুক্ত হয়। তখন বাহা-পূজা-অর্চনাব প্রয়োজন আর থাকে 
না। মৃতি, প্রতিমা, তীর্থ, দেবালয়, শান্্-বিধি প্রভৃতি নান। কত্রিমতার দাসত্ব 
ঘুচিয়৷ যায় ।” 

ধবাইবের বেদকে বিদায় দ্রিলেই অন্তবের বেদ উদ্ভাসিত হইয়। উঠে। এই 
“অন্তবস্বেদ” মানিলে বাহিরের শাস্ত্রের প্রয়োজন আর থাকে না। পূজা-রোজা 
নিয়ম-নেমাজ সবই ঘুচিয়া যায়। জাতি-বর্ণ প্রস্ভৃতির ভেদবুদ্ধিরও অবসান হয়। 
ইহারও নাম কায়াগত সহজ বেদ । এই বেদই বিশ্বের আকাশে নানারূপে 
নিরস্তর মৃতিমন্ত ও ধ্বনিত |, 

বাউলের! বলেন, “এইসব মতই সহজ বা অনাদি মত। বেদেরও পৃবে ইহা 
।ছল। খু'জিলেই নাকি দেখা যাইবে যে, বেদেও ইহার ছ্োয়াচ লাগিয়াছে। 
দেখা যাইবে, যাগষজ্ঞওয়ালা বেদপন্থীরাও ক্রমেই এই পথে আগাইয়। 
আসিতেছেন ।' 

বৈদ্দিক যুগ ও মধ্যযুগের সাধকর্দের কথ বলা হইয়াছে । যুগে যুগেই নানা 
সাধনার মরমী-বাণী দেখা গিয়াছে। এইবার বাংলার বাউলদের আপন কথা 
বল! ধাইতে পারে । সকলেই জানেন, বাউলের! শাস্ত্রাচার ও লোকাচার মানেন 
না, মানেন শুধু রস ও ভাবের পথ। পণ্ডিতের সত্য খোঁজেন গ্রন্থের মধ্যে, 
বাউলের খোঁজেন মানুষের মধ্যে । মানব-জমীন তাহার পতিত রাখেন ন|। 

ভারতবাঁয় উপাসক সম্প্রদায়ে আছে (পৃ-১৭১) বাউলদের আদিগুরু 
মহাপ্রভু ঠচতন্য | কিন্তু মহাপ্রতর বহু পূর্বেই বাউলিয়! মত ও বাউলদের নাম 
পাই। বাউলমতে দেহেই সর্ববিশ্ব অবস্থিত | বিশ্বনাথই এই দেহমন্দিরের 
দেবতা । তাই কথা আছে- 

যা আছে ভাণ্ডে 
- তা আছে ব্রদ্মাণ্ডে। 

সর্বতীর্ঘ, সর্বসাধন! এই দেহেরই মধো। এই পথের পথিক লোকসমাজে 
লোকধর্মকে মানিলেও অন্তরে তাহা মানেন না । 

লোকমধ্যে লোকাচার 
সমগুরু যধ্ো একাচার ॥ 


১৯৮ বাউলদের মানবধর্ম. 


ইহার! হিন্দু-মুসলমান ছুই অম্প্রদায়েরই বেশবাস পরিধান করেন। ঝুলি 
লাঠি ও কিশতী (দরিয়াই নারিকেলের ভিক্ষাপান্র ) লইয়! বাউলিয়ারা বাহির 
হন ও সর্বকেশ রক্ষা করেন। বিগ্রহ ইহারা মানেন না বা উপবাস ব্রতাদি 
করেন না! এবং বেদ-স্বতি-পুরাণাদদি শাস্ত্রও মানেন ন1। ইহারা দেহতত্বের গান 
করেন। ইহাদের “দেহ-সাধনায় চারি চন্দ্রের ভেদ অতি গোপনীয় ব্যাপার 
এবং তাহা অতি বীভৎম | তাহার বলেন__ 


কারে বোলবে! কে করবে ব' প্রত্যয় । 
আছে এই মান্ষে সত্য নিত্য চিদ্নানন্দমময় ॥ 
কিন্ত চার চন্দ্রভেদও কায়িক ব্যাপার। তাহ হইতেও উচ্চতর ভাব-সাধনা- 
ওয়ালা বাউল আছেন। বাউলদের দেহতত্বের গানের কিছু নমুণাও উপাসক 
সম্প্রদ্ধায়ে আছে ; যথা" 
সহজ মানুষ আলেকলতা 
আলেকে বিরাজ করে, বাইরে খু'জলে পাবি কোথা ? 
আলেকে প্রেমের কোলে, পেতেছে বাকা নলে 
ত্রিবেণীর জলে উজান চলে, বহিছে সর্বদা । 
স্তাড়। মহজিয়৷ কর্তভজ! প্রভৃতি সবাই আপনাকে বাউল বলেন। আবার 
বাউলদের মধ্যেও বহু ভাগ-বিভাগ আছে। তাহাদের সবারই আদি বীরভন্্র 
ব। চৈতন্থ মহাপ্রভু বলা চলে না । নানা আকারে বাউল মতের অন্রূপ সাধনার 
ধার। এদেশে যে চলিয়া! আসিতেছে তাহ। পূর্বেও দেখ! গিয়াছে । মহাগ্রভূ এবং 
তাহার সঙ্গীর! অনেক সময় বাউল বলিয়া নিজেদের অভিহিত করিয়াছেন । 
কাজেই বুঝা যায়, বাউলদের তাহারাও জানিতেন। 
বাউলদের বাহিরেও বাউলিয়া মতের বহু লোক এবং সাধনা আছে। 
তাহার্দের বাণীতে, গানে ও রচনায় তাহা দেখ! ঘায়, আবার বাউলদের মধ্যেও 
অবাউল অনেক আছে। বাউল-ভাব হইল অস্তরের সত্য। বাহিরের এই 
পুগাগ-বিভাগে ইহার পরিচয় দেওয়! চলে না। 
বাউলিয়া মতেও জীব ব্রদ্ষস্বরূপ। ইহা! উপনিষদে বেদাস্তেও পাই। বেদাস্ত 
বলেন, জান বিনা এই জীব বন্ধ থাকে । জ্ঞান হইলেই মুক্ত হয়। 
বাউলের। স্বর্গের স্থখ চাহেন না। চাছেন মুক্তির পরমানন্ত্র। বাউলেরা 
বলেন, মুক্তি হইল প্রেমের চিন্ময় প্রকাশ। এই মুক্তি লাভ করিলে ব্রদ্মের সকল 
এন্বর্য াধক আপনিই পায়, বর্দিও কিছুই পাইবার তাহার আকাঙ্ষা থাকে না। 


বাউলদের ষানবধর্ম ১৯৪ 


বাউলের! মানুষই জানেন। তাহাদের মতে স্বর্গের অমূতের চেয়ে পৃথিবীর এই 
প্রেমরস মহতর। তাই প্রেমাম্ৃত প্রার্থা দেবতারাও পৃথিবীতে জন্মিয়! মানুষ 
হইতে চাহেন-_ 
প্রেম আমার পরশমণি তারে ছু'ইলে রে 
কাম হয় রে সেবা। 
তাই গোলক চায় যে ভূলোক হতে মান্য 
হৈতে চায় যে দেবা ॥ 
আমাদের প্রেম সীমাবদ্ধ। ভগবৎ-প্রেম বিশ্বব্যাপী । আমাদের প্রেম যখন 
বিশ্বব্যাপী হইবে তখনই প্রেম হইবে শ্রদ্ধ ও ভাগবত। তখন সাধকও ভগবানের 
মতই প্রেমময় হইয়! যাইবেন। 
জ্ঞান হইতে প্রেম মহত্তর | তাই নারীবর্জনে লাভ কি? প্রেমহ।ন শুধু নর বা 
নারী সত্যের আংশিক প্রকাশ মাত্র। প্রেমে যুক্ত-মুক্ত হইলেই নর-নারী পূর্ণ- 
স্বরূপ হইতে পারে। তবে কামে সেই যোগ ঘটে না। কামের বলে একে 
অন্যকে গ্রাস করিলে আর যোগ হইল কৈ? একে অন্যকে ষে বিশুদ্ধ প্রেমে 
পরিপূরণ করিবে তাহা কামের রাজ্যের কথ নহে। তাহার জন্য চাই নর-নারী 
উভয়েরই অন্তরের মুক্তভাব। এই মুক্তভাব সমাজের বাহা বিধিতে মেলে না। 
তাই বিধি-মার্গে বাউলিয়ার্দের আস্থা নাই। লোকাচার শান্ত্রাচার কিছুই এই 
পথে কোনে সাহায্য করিতে অক্ষম | 
বেদ-শান্ত্র হইতে প্রেম মহত্বর । বেদের পরোয়। বাংলাদেশ কমই করিয়াছে। 
তাই বাংলার পণ্ডিতের বাণীতেও দেখি, “সর্বজনকণ্ঠধৃতা বেদবাণী তো বেস্তার 
মত'__কণ্ঠে কেন ধূতা ক্ষণং ন কুতুকাদ্‌ বেস্তাঙ্গনেব শ্রুতিঃ | 
(হলায়ুধের ব্রাহ্মণসর্বন্ব, উপক্রমণিক। ) 
শাস্ত্রের চেয়ে বাউলের নিঃশব্ধ মরম-কথ। মহত্তর। প্রাণহীন শান্ত অপেক্ষা 
মানবীয় প্রেম অনেক বেশি সত্য । 
বাউল মতে তীর্থ-ব্রত, বিগ্রহ-মন্দির, ঘাগষজ্ঞ-উপবাস কিছুতেই কিছু হয় 
না। কায়াকে ক্লেশ দিয়াও লাভ নাই। বরং কার়াকে শ্রহ্ধা৷ করিলেই সর্ব 
সত্যের সাক্ষাৎ মেলে । . কায়ার তত্ব শ্রদ্ধাভরে সন্ধান করিতে হুয়। 
সমাজের নিয়মে আমর পরম্পরের ব্যবহার করি বটে, কিন্ত কেহ কাহারও 
মর্ম জানি না। কাজেই সমাজবিধি মানিয়। লাভ নাই $ নরশ্নারীর বন্ধনের 
মধ্যে অধ্যাত্মযোগ ছাড়! এেনোনারোলগানিরভাসরাসন স্ইে 
অধ্যাত্ম যোগেরই প্রকাশ হইল আমাদের প্রেমে । 


২০০ বাউলদের মানবধর্ম 


অধ্যাত্ম সত্যের দীক্ষা মিলিতে পারে সদ্গুরুর কাছে। কিন্তু গুরু তো 
একজন নহেন। চিরদিনই যত জনই আমার্দের চেতনা দেন ততজনই ওরু। 
একদিনে তো জীবনের দীক্ষা সমাপ্ত হয় না। দিনের পর দিন দীক্ষা চলে । 
দিনের পব দিন যেমন জীবন অগ্রসর হয়, তেমনি দীক্ষাও অগ্রসর হয়। জন্মও 
চিরস্তন লীলা, তাহা একদিনে সিদ্ধ হয় নাই ; অথর্ববেদদ বলেন-_দিনের পর দিন 
তোমার জন্মলীলা অগ্রসর হউক-_ 

নবো নবে। ভবসি জায়মানঃ। 

বাউলের! বলেন, জীবনের সার অমৃত হইল তাহার প্রেম ও প্রেমের ব্যাকুলতা ; 
প্রেম কোনে। তত্ববাদ নহে। তাহাবই 72105819%1 পথ হইল কায়াসাধন। 
চারি চন্দ্রের ভেদ প্রভৃতি স্ুল কায়াসাধনও সেই চিন্ময় পথ মহে। আসলে 
আপনার মধ্যে বিশ্বের পরিচয় এবং যোগও এক চিন্ময় ব্যাপার । ইহাকে 
বাহ্রূপে পরিণত করিতে গেলেই বিপদূ। চারি চন্দ্রের ভেদ হইল তন্ত্রের ও 
যোগশান্ত্রের দাসত্ব । তাহাতে অন্ুরাগ-পথের কি আছে? 

ভক্তিকে চৈতন্যচরিতামৃত বৈধী ও রাগান্থগ৷ এই ছুই ভাগ করিয়াছেন 
(মধ্য ২২ খ)। ভক্তির এইরূপ শাস্ত্রীয় ভাগও “ফুলের বনে জহরার” পরখের মত। 

ভক্তিকে বুঝাইনে গিয়া ভারতীয় সাধন যে পথ ধরিয়াছে, তাহাতে অতিশয় 
সাহসের পরিচয় পাই। ভগবান্কে পাইতে হইলে তাহার কোনো না কোনো 
ভাবরূপ তো! মনের মধ্যে আসা চাই। তাহাকে আমরা কখনো প্রভৃভাবে, 
কখনে। পিতা-মাতাভাবে, কখনে। বন্কুভাবে ব1 প্রিয়ভাবে বুঝিতে পারি । ইহাকে 
মানবীকরণ বা &0৮:০901008191)892) বলিয়া পণ্ডিতের ভয় দেখাইলেও 
বাউলের! সাহসের সহিত বলিলেন, এইসব মানবীয় ভাবে ছাড়। তাহাকে আর 
ভাবিব কোন্‌ ভাবে ? 

ভগবানের সৃষ্টির হয়তো অনস্ত এখবর্ব ও স্বরূপ। কিন্তু আমাদের তো 
পাঁচটি মাত্র ইন্জ্রিয়। তাই হয় তাহাকে চক্ষু দিয়া, ন। হয় কর্ণ দিয়া, নয় তো৷ 
ত্বকৃ দিয়া অথবা রসনা? দিক্সা পাই। রূপ-রস-গন্ধ-স্পর্শ-শব্দ-রূপে ছাড়া আর 
তো! অন্থভবের কোনো পথ নাই । ভগবান্কেও ঠিক তেমনই শাস্ত-দবাস্য-সধ্য- 
বাধ্টল্য-মধুর এই পঞ্চভাবে ছাড়া পাই কেমনে? মানবীয়ানার (406১:০- 
7০7000:0)7)18)-এর ) ভয় না করিয়া এই কথা ভারতীয় সাধন সাহসের 
সহিত বলিয়াছে। তবে সর্বভাব হইতে আরও শ্রেষ্ঠ ও ঘনিষ্ঠভাব হইল 
মধুরভাব। 

মধুর বা প্রেমের ভাবের সাধনায়ও মিলন হইতে বিরহেই চিন্য় প্রকাশ 


বাউলদের মানবধর্ম ২৯১ 


গভীরতর হয়। কারণ সম্মুখে থাকিলে আমরা! অনেক সময় মর্ম বুঝি না। 
অথর্বের সেই কথা মনে পড়ে__ 
অংতি সংতং ন জহাতি অংতি সংতং ন পশ্ঠতি। 

অর্থাৎ “যতক্ষণ নিকটের রতন ন! হারাই, ততক্ষণ তাহাকে অন্কভব করা বা 
“দেখা” যায় না। একটু দূরত্ব দরকার । তাই পূর্ণরন্ম আপনার মধ্যে আপনি 
পূর্ণ হইলেও আপন পরিচয় পান নাই। ভগবান্ও আপনাকে স্থির পূর্বে আপনি 
পান নাই। কারণ নিজেকে নিজে পাওয়। যায় না। আপনাকে একবার পর" 
(0৮)9০61%6 ) করিয়া আবার 'আপন* করিতে হয় । তাই একতত্বকে বাধা 
হইয়া ছুই হইতে হয়। ইহাতেই কেহ দেখেন 'অছৈত+, কেহ দেখেন “ছৈত?। 
জ্ঞানে এই দ্বৈতাছৈত বিরোধ ঘোচে না, ঘোচে প্রেমে । কারণ প্রেমে ছুইকেই 
চায় এবং ছুইকে এক করে । বাউলেরাও বলেন-_ 

নিত্য-দৈতে নিতা-এক্য প্রেম তার নাম। 

এই জন্যই প্রেমই অরূপ ভগবান্‌ আমাকে দিলেন কপ এবং প্রেমেই আবার 
সেই অরূপ ডূবিয়া ধন্য হইবেন সর্বরূপের মধ্যে। 

পরকে আপন করিতে পারে এবং ভেদে মধ্যে মধুর অভেদকে সাধন করে 
বলিয়াই প্রেমের মহত্ব । আপন হইতে ভিন্নকে স্বীকার করিবার শক্তি একমাজ্র 
'আছে প্রেমের । যেখানে পূর্বেই অধিকার আছে সেখানে স্বীকার করার মধ্যে 
প্রেমের মহত্ব কিছুই বুঝা যায় না। যে “'আমার' নয় তাহাকে 'আমার' বা 
আপন বলিয়া গ্রহণ করিতে পারিলেই তো! প্রেমের প্রেমত্ব। এই কারণেই 
সমাজ ষাহাকে আমার নিজস্ব (00588881090) করিয়] দিয়াছিল, তাহাকে গ্রহণ 
করার মধ্যে প্রেমের গৌরব কি? যে-ঙ্রন আমার নয়, সমাজ-বিধি অনুসারে 
যাহাকে দাবি করিতে পারি না, তাহাকে পাইতে পারিলেই প্রেম। সেইরূপ 
আমার অধিকারের বাহিরে অথচ আমার প্রার্থনীয়াই হইল পরকীয়! । 

আসলে সমাজের সহিত বিরোধ ঘোষণার জন্ত ব! সমাজ-নীতি দলনের জন্য 
বাউলদের “পরকীয়া? কে প্রার্থনা করা নহে। অপরকে চাওয় হয় শুধু প্রেমের 
মহত্ব বুঝিতে। আপনাকে আপন করার মধ্যে প্রেমের প্রেমত্ব কৈ? লোহাকে 
সোনা করিলেই তবে পরশমণি । পরকে আপন করিতে পারিলেই তবে প্রেম । 
প্রেমের মহত্বের প্রমাণ করিতে হইলে চাই 'পরকীয়া" ; স্বকীয়ার উপর তো 
অধিকার আছেই। ম্বকীয়ার ক্ষেত্রে অনিশ্চয়তা-জয়জনিত প্রেমের সার্থকতা 
নাই। সেই সার্থকত। আছে পরকীয়ার ক্ষেত্রে। তাই পরকীয়া না হইলে 
প্রেমের কোনে অর্থই থাকে না। যেখানে সমাজবিধির সঙ্গে প্রেম-সাধনার 
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একটা বড় বিরোধ আছে, বাউলের] সেখানে প্রেমের দায়ই স্বীকার করিয়াছেন। 
অথচ ধর্ম ও সমাজবিধি ন। থাকিলে গাহৃস্ব্য চলে না। 

সাধারণত ফকির হইলেও বহু বাঁউল গৃহস্থ আছেন। সমাজবিধি না! 
মানিলে গৃহস্থনীতি কেমনভাবে চলে ? তাই জিজ্ঞাস! করিয়াছি, “তোমরা! তখন 
কর কি? বাউল গৃহস্থ বলেন, “বিধি ব৷ মন্ত্রের দ্বার আমর অধিকার সাব্যস্ত 
করি না। বিধিকে সাময়িকভাবে স্বীকার করিয়া আমর! দেহের কাছে দেহ 
রাখিয়া সংসারযাত্রা চালাইয়া যাই। তারপর যদ্দি কখনও ভগবানের কৃপায় 
তাহাকে প্রেমেতেও পাই, তবেই জীবনকে ধন্য মনে করি। সে সৌভাগ্য 
মন্ত্রের জোরে বা সমাজবিধিতে হয় না। ভগবানের বিশেষ কৃপা থাকিলে সে 
সৌভাগ্য ঘটে _হয়তো। সার। জীবনে তাহা না ঘটিতে পারে । তবে মনে করিতে 
হইবে জীবন বৃথাই গেল ।” 

এইখানেই বাউলদের এক বড তত্বের কথ। বল। গেল । আর হইল তাহাদের 
প্রকতিভাবে, সখীভাবে আরাধনার কথ] । প্রকৃতিভাবের অর্থ কি? জ্ঞান, কর্ম ও 
প্রেম এই তিন পথে সাধন। | জ্ঞান ও কর্মে আমর] দিনের পর দিন ক্রমে ক্রমে 
ধীরে ধীরে ষে শিক্ষা পাই এবং স্বীকার্ধকে ক্রমে ক্রমে একটু একটু করিয়া! 
স্বীকার করি (অর্থাৎ ইহা £001£996)। প্রেমে হঠাৎ স্বীকার করিতে হয়। 
যখন অস্তরাত্মা জাগে তখন একদিনে আপনাকে উৎসর্গ (৪0:8005: ) 
করিতে হয়। পুরুষের পথ জ্ঞানে ও কর্মে এইরূপ “ক্রমেশ্ক্রমে। নারীর পথ 
প্রেমের । তাহাতে “ক্রম নাই--একেবারে “তৎক্ষণাৎ (10010601866 )। 
পুরুষ বিবাহ করিয়া ক্রমে স্ত্রীকে চেনে। নারীকে বিবাহের সঙ্গে সঙ্গেই সব 
ছাড়িয়া পতির নৃতন সংসারে ঝাপাইয়া পড়িতে হয়। পিতা সম্তানকে ক্রমে 
ভালবাসিলেও ক্ষতি নাই। ছয় মাসও তিনি প্রতীক্ষা করিতে পারেন। কিন্তু 
মা তাহার সন্তানকে জন্মমাত্র স্বীকার ন! করিলে সৃষ্টি অচল হয়। জীবধর্মে 
(:8$০1981০81]5 ) নারীকে সবুর করিবার সময় বিধাতা দেন নাই। তাই 
নারীদের “বে-সবুরীর“মধ্যে অনেক তূল-্ভ্রান্তি আসিয়া পড়ে। তবুও নারীর 
এই “বে-সবুরী”-কে ন। মানিয় ল্ইলে চলিবে কেন? ইহা ষে তাহার জীবধর্ম 
831০1০81081 1৪৮০৮ )। 

পুরুষ ধখন তাহার জ্ঞানে ও কর্মে ক্রমে ক্রমে? অনস্ত অসীমের দিকে অগ্রসর 
হয়, তখন পরদ। সরাইতে সরাইতে হয়তো মানবজম্মই শেষ হইয়া যায়। তবু 
পরদার আর শেষই হয় না। ইহাই কার্লাইল দেখাইয়াছেন তাহার 'লারটার 
রিসার্টাষে' | অনন্ত অসীমের কত পরদ] সরাইয়। তাহার শ্বরূপ পাইবে, তাই 


ক নি 
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ভ্রান্ত সাধক তখন নারীর মত একমূহুর্তে বীপাইয়া পড়িতে চায়। তাহা সম্ভব 
হয় প্রেমে। নারীর হইল সেই প্রেমের ধর্ম। তাই মহাপ্রভুর মত লোকও 
আপনার অপার জ্ঞানে অরুতকার্য ও হয়রান হইয়া সথীভাবে প্রকৃতিভাবে ঝাপ 
দিয়া পডিলেন। এইখানেও বাউলদের একটা বড তত্ব। 

বাউলদের মধ্যে 'পুথ্যা” (পুঁখিয়া) ও তথ্যা (6৪1) এই ছুই রকম আছে। 
পূর্বেই পু'থিয়” বাউল তত্বের পরিচয় পাইয়াছি ৮০৪(-0081181058 981)8119 
0016 পুস্তকে । আর “অপুথিয় বাউলদের সবচেয়ে ভাল পরিচয় দিয়াছেন 
কবিগুরু রবীন্দ্রনাথ । তাহার কলিকাত। বিশ্ববিদ্যালয়ে দর্শন-মহা-সভায় (১৮ 
ডিসেম্বর, ১৯২৫ ) অভিভাষণের এবং (১৯৩০ সালে) হির্বাট বক্তৃতার কথা পূর্বেই 
বলা হইয়াছে । 

রবীন্দ্রনাথ তাহার তরুণ বয়সেই বাউলদের সঙ্গে পরিচিত হন। তাহার 
“বৈষবী'র কথ! ধাহার! পড়িয়াছেন, তীাহারাই ইহ জানেন। তাহার জমিদারীর 
শিলাইদহ পরগণার কাছেই লালন ফকিরের স্থান। লালনের বিশাল একটি 
প্রতিভ। ছিল। তাহারই অনুরাগী কাঙ্গাল হুরিনাথ মজুমদার (ফক্রিঠাদ 
বাউল)। হরিনাথের অন্থরাগীর1! বাউল না হইলেও সবাই কৃতী--তাহার্দের 
মধ্যে রাজসাহীর অক্ষয়কুমার মৈত্রের নাম স্থুপবিজ্ঞাত। যে শিবচন্দ্র বিদ্যার্ণবের 
তন্ত্র্তত্ব অন্বা্দ করিয়। আর্থার এভেলন ধন্য হইলেন সেই বিগ্ার্ণবও হরিনাথের 
অন্্রাগী। বাংলাদেশের সংবাদপত্রে গুরুস্থানীয় জলধর সেনও হরিনাথেরই 
আপনজন । 

লালনের শিশ্তধারার একজন ছিলেন রবীন্দ্রনাথের শিলাইদহে ডাক-হরকর]। 
তাহার নাম ছিল গগন। তাহার গান রবীন্দ্রনাথ তাহার 18১১৪: বক্তৃতায় 
উদ্ধৃত করিয়াছেন । 

আমার মনের মান্য যে রে 
আমি কোথায় পাব তারে ॥ ইত্যাদি 


লালনের স্থান ছিল কুষ্টিয়ার নিকট। তিনি জন্মতঃ ছিলেন হিন্দু; পরে 
সিরাজ সাই নামে মু্ুলমান ফকিরের কাছে তিনি দীক্ষা নেন। তাহার সাধনাতে 
ছুই ধর্মেরই যোগ দেখ। যায়--এই ধারার সঙ্গে কবিগুরু রবীজ্জনাথের পরিচয় ছিল। 
বাউলদের গানে আছে-- 


গুরু বলে কারে প্রপাম করবি মন? 
তোর অধিক গরু, পথিক গুরু, গুরু অগণন | 
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গুরু যে তোর বরণ-ডাল।, গুরু যে তোর মরণ-জাল। 
গুরু যে তোর হৃদয়-ব্যথা, (যে) ঝরায় ছু'নয়ন। 
কারে প্রণাম করবি মন? 


বাউলর! সবাই নিয়শ্রেণীর নিরক্ষর লোক। কিন্তু দৃষ্টির গভীরতায় ও 
প্রকাশের অপূর্বতায় অতুলনীয় ইহাদের শক্তি। রবীন্ত্রনাথ পর্যস্ত ইহাদের গান 
দেখিয়া বলেন--“এমন সহজ, এমন গভীর, এমন সোজান্থৃজি সত্য এত অল্প 
কথায় এমন অপূর্বভাবে প্রকাশ করিবার শক্তি আমাদেরও নাই। আমার তো৷ 
ইহাদের রচনা দেখিয়া রীতিমত হিংস| হয়।' তিনি নিঃসঙ্কোচে ইহাদের গান 
তাহার দর্শন সভার অভিভাষণে এবং হিবাট বক্তৃতায় ব্যবহার করিয়াছেন এবং 
নম্রভাবে তাহা খ্বীকার করিয়াছেন। নানাস্থানে নানাভাবে এইসব বাউলদের 
প্রতি তিনি তাহার গভীর শ্রদ্ধা সর্বদা প্রকাশ করিয়াছেন। 


[ বাংলার বাউল--১৯৪৯ খ্রীঃ লীলা বক্কুতা। কলিকাতা! বিশ্ববি্ালয় (সংক্ষেপিত) ] 


অক্ষয়কুমার দত্ত 
বিবিধ লোকায়ত ধর্ম 


আউল 


ইহান্বের আর একটি নাম সহজ কর্তাভজা। প্রকৃতি সাধন-বিষয়ে অনেকানেক 
সম্প্রদায়ের অনেকরূপ ভাব বণিত হইয়াছে ; কিন্তু বোধ হয়, কোন সম্প্রদায় 
এ বিষয়ে ইহাদের ন্যায় উদার ভাব অবলম্বন করিতে পারে নাই। ইহাদের 
পরমার্থ সাধন কেবল ছুই একটি নিজ প্রকৃতি সহবাসে পর্যাপ্ত হয় না, কি 
প্রকাশ্য, কি অপ্রকাশ্ঠ ইচ্ছান্থুরূপ বহুতর বারাঙ্গন। ও গৃহাঙ্গনা ইহাদিগের 
সাধন-সম্প্রদানে নিয়োজিত হইয়া থাকে । ফলত ইহারা কিরূপ সরল-মতাবলম্বী, 
তাহা কি বলিব? শুনিয়াছি, আপনার প্রকৃতিকে অন্যদীয় সংসর্গে অনুরক্ত 
দেখিলেও কিছুমাত্র ঈর্ষা ও অসস্তোষ প্রকাশ করে ন|। প্রত্যুত ওরূপ অনুষ্ঠান 
আপন মতান্ুগত সহজ-সাধনের অঙ্গীভূত বলিয়াই অঙ্গীকার করে। 

বাউল ও ন্যাড়ার। যেরূপ শ্মশ্র ও ওষ্-লোমাদি সমুদয় কেশ রাখিয়া দেয়, 
ইহার] সেরূপ করে না; এঁ উভয়ই ক্ষৌরী হইয়। থাকে। ৪০/৪৫ বৎসর 
অতীত হইল, কলিকাতার শ্যামবাজারে রঘুনাথ নামে একজন আউল ও তাহার 
কতকগুলি শি্ত ছিল। এক্ষণে এ সম্প্রদায়ী লোক এ প্রদেশে আর সচরাচর 
দেখিতে পাওয় যায় না। 


বিখল-ভক্ত 

মহারাষ্ট্র গ্রদেশে বিখল-ভক্ত নামে একটি সম্প্রদায় আছে। গুজরাট, কর্ণাট 
ও ভারতবর্ষের মধ্যথণ্ডেও এই সম্প্রদ্দায়ী অনেক লোক দেখিতে পাওয়! যায়। 
ইহাদের আর একটি নাম বৈষ্ণবীবীর | ইহাদের উপাশ্য দেবতার নাম পাতুরঙ» 
বিখল ও বিখোক | ইহারা তাহাকে বিষুর নবম অবতার বুদ্ধদেব বলিয়! বিশ্বাস 
করে। অতএব ইহা্দিগকে বৌদ্ধ-বৈষ্ণব বলিয়া উল্লেখ করিলে অসঙ্গত হয় না। 
দক্ষিণাপথে ভীম! নদীর দক্ষিণ তীরে পান্চারপুরে এ বিখলদেবের একটি 
মন্দির আছে। 

_ ভক্তবিজয়, পাওুরজ্মাহাত্ময, হরিবিজয় প্রভৃতি ইহাদিগের অনেকগুলি সাম্প্র- 
দা়িক গ্রস্থ আছে। ইহার্দিগের মত ও ধর্ম-সংক্রান্ত যাবতীয় বৃত্তাস্ত এ সকল 
গ্রন্থে প্রাপ্ত হওয়া ঘায়। পুগুলিক নামে এক ব্যক্তি এই সম্প্রদায়ের প্রবর্তক বলিয়া 
উল্লিখিত আছে। বোধ হয়, গ্রস্টাঝের চতুর্দশ শতাব্দীতে ইনি বর্তমান ছিলেন।১ 
এই সম্প্রদায়ীর। উপাস্ত দেবের প্রতি উপাসকের গ্রীতিকে উপাসনার প্রধান অঙ্গ 
বলিম্। অঙ্গীকার করে এবং উপাশ্ত-উপাসকে পরম্পর প্রেম-বিনিময় হয়, এইরূপ: 
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বিশ্বাস করিয়া থাকে। ইহার! সংসারাশ্রম পরিত্যাগ করা নিতাস্ত আবশ্যক 
বলিয়া ব্যবস্থা দেয় না বটে, কিন্তু ইহার্দের মধ্যে অনেকে বৈরাগ্য অবলম্বন 
করিয়। থাকে । এ বৈরাগীরা আরক্ত-গীত বস্ত্র পরিধান করে এবং এ বর্ণের 
পতাকা গ্রহণপূর্বক উপাস্য দেবতার নামোচ্চারণ করিতে করিতে পর্যটন 
করিয়। থাকে । এ সম্প্রদায়ের মতে পান্চারপুরই প্রধান তীর্ঘথ। এই নিমিত্ত 
ইহার কহে, যাহার! পান্চারপুর পরিত্যাগ করিয়া অন্যান্য তীর্থ ভ্রমণ করে, 
তাহাদের হীরক পরিত্যাগ করিয়! বালুকারাশি গ্রহণ কর হয় অথবা গো-ছুগ্ধ 
পরিহারপূর্বক ছারে দ্বারে গিয়] তগুলোদ্ক ভিক্ষাকর| হয়। অন্যান্য অনেক 
বৈষব সম্প্রদায়ের হ্যায় ইহারাও ললাটে ছুটি শ্বেতবর্ণ উদ্ধরেখা চিহিত করিয়া 
থাকে। এদেশীয় গোস্বামীর! শিষ্যর্দিগের উপরে যেরূপ প্রবলতর শাসন-প্রণালী 
প্রবর্তিত করিয়াছেন এবং ধনাগমের নিমিত যাদুশ স্থকঠিন নিয়ম সংস্থাপন 
করিয়াছেন, ইহাদের সে প্রকার কিছুই নাই। 

অন্তান্ত অনেক হিন্দু সম্প্রদায়ীর। বেদ ও ব্রাক্ষণ বর্ণের প্রতি যেরূপ ভক্তি 
অন্ধ! প্রদর্শন করে, এ সম্প্রদায়ীর। সেরূপ করে না, বরং ইহাদের গ্রন্থে এ উভয়ের 
প্রতি উপহাস-বাক্যই দৃষ্ট হইয়া থাকে। ইহারা জাতিভেদ স্বীকার করে না, 
স্থতরাং পরস্পর পরস্পরের অন্ন গ্রহণ করিতে পরান্মুখ হয় না। প্রত্যুত, কোন 
কোন মহোৎ্সবের সময়ে বর্ণবিচার পরিহারপূর্বক সকলেই সকলের অন্নগ্রহণ 
করিয়। থাকে। অগ্যাপি জগন্নাথ ক্ষেত্রের ন্যায় পান্চারপুর স্থিত দেব-মন্দিরের 
চতুষ্পার্থে এরূপ ব্যবহার দৃষ্ট হইয়া! থাকে । আর বৌদ্ধেরা যেমন বুদ্ধের এবং 
জৈনের৷ যেমন পরেশনাথের পদাঙ্কের প্রতি সবিশেষ শ্রদ্ধ! প্রকাশ করে, ইহারাঁও 
সেইরূপ আপনাদের ন্বধর্ম-সংক্রাস্ত মহাজনদিগের কল্পিত পদাঙ্কের প্রতি শ্রদ্ধা 
প্রার্শন করিয়া থাকে । বস্তত, হিন্দু ও বৌদ্ধ ধর্মের যদি কখনও সামপ্রস্ত হইয়া 
থাকে, তবে এই বৌদ্ধ-বৈষ্ণব সম্প্রদায় তাহার একটি দৃষ্টাস্তস্থল। 


,. সাহেবধনী 
এরূপ' প্রবাদ আছে যে, কৃষ্ণনগর জেলার অন্তর্গত শালিগ্রাম, দোগাছিয়া 
প্রভৃষ্ঠত কয়েক গ্রামের বনে একজন উদ্দাসীন বাস করিত। ঈশ্বরাধনায় ও 
পরোপকার সাধনে তাহার বিশেষরূপ অনুরাগ ছিল। বাগাড়ে-নিবাসী রঘুনাথ 
দাস, দোগাছিয়! নিবাসী ছুঃখীরাম পাল এবং হিন্দু-মতাবলম্বী অপর কয়েক ব্যক্তি 
িএলিননননীস এ উদাসীনের নাম সাহেবধন্দী বলিয়া 
এই সক্গ্রদায়ের নামও সাহ্ব্ধেনী হইয়াছে। 
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বোধ হয়, ইহারা কর্তাভজা সম্প্রদায়ের শাখা-বিশেষ। যেমন ঘোষপাড়ার 
কর্তাভজ৷ সম্প্রদায়ের মূলগ্ুরু রামশরণ পাল, সেইক্ধপ ইহাদের মূলগুরু ছুঃখীরাম 
পাল। এ পালের পুত্র চরণ পাল এঁ সম্প্রদায়ের মত বিশেষরূপে প্রচার করিয়। 
অতিশয় বিখ্যাত হইয়! উঠিয়াছে। এ পালেরা গোপজাতীয়। 

ইহার কোন বিগ্রহের উপাসন! করে ন।$ বরং বিগ্রহ ও মন্ত্রদাতা। গুরুর 
প্রতি বিশেষ বিদ্বেষই প্রকাশ করে| ইহার্দের উপাসনার স্থানের নাম আসন । 
এ আসন একখানি চৌকি মাত্র । এঁ চৌকিতে পুষ্পমাল! দেওয়! থাকে । প্রতি 
বৃহস্পতিবারে এই সম্প্রদ্দায়ী অনেক লোক এ আসন-স্থানে সমাগত হয়] পরমার্থ 
সাধন করে। তথায় তাহার আপনাদের প্রস্তত কর। পরমান্ন এবং ষবনাদি 
নান। জাতি প্রদত্ত মানমিক ভোগেব সামগ্রী আসনের নিকট নিবেদন করিয়। 
দিয়া নিবেদিত দ্রব্য পরম্পবের মুখে অর্পণ করে। ইহাকেই পরমার্থ সাধন কহে। 
অধিক রাত্রি হইলে, এ পকল ত্রব্য সকলে মিলিয়া ভক্ষণ করে এবং আপনাদের 
মতান্ন্যায়ী সঙ্গীতাদি করিয়। উপাসন৷ সমাপন করে। 

এ সময়ে অনেক রোগী এ স্থানে আগমন করে এবং রোগমুক্ত হইবার 
উদ্দেশ্তে মানসিক করিয়া ষায়। সম্প্রদায়-গুরুর প্রক্রিয়া-বিশেষ ছ্বার। যাহার! 
রোগ হইতে মুক্ত হয়, তাহার! এঁ পূর্বকৃত মানসিক আনিয়া উপস্থিত করে। 
ইহাতে স্ংবৎসরে অনেক অর্থ মংহীত হয় এবং সেই অর্থ দ্বারা চৈত্র মাসে 
অগ্রন্থীপে ইহাদের একটি মহোৎসব হইয়1 থাকে। 

ইহারা জাতিভেদ স্বীকার করেন না?) কি হিন্দুঃ কি মুসলমান সকল 
জাতিকেই ন্বসম্প্রদ্দায়ে নিবিষ্ট করে। হিন্দুর্দিগকে “ক্লীং দীননাথ দীনবন্ধু; এবং 
মুসলমানদিগকে “দীনদয়াল দরীন-বন্ধু' এই মন্ত্র উপদেশ দিয়া থাকে। কিছুদিন 
হইল, চরণ পালের মৃত্যু হইয়াছে। এক্ষণে তাহার পুত্র তদীয় আসনের 
অধিকারী । 


হ্যাড়। 
প্রভূ নিত্যানন্দের পুত্র বীরভত্র' এই সম্প্রদায়ের প্রবর্তক বলিরা জনশ্রুতি 
আছে। এরপ প্রবাদ আছে যে, তিনি ঢাকা'-প্রদদেশে গিয়। অশেষবিধ অলৌকিক 
শক্তি প্রদর্শনপূর্বক ন্যাড়া মত সংস্থাপন করেন। কেহ কেহ কহেন নিত্যানন্দ 
তাহাকে স্বমত-বহিদ্ত দেখিয়া ত্যাজ্যপুতজ করাতে তিনি স্বদেশ পরিত্যাগ- 
পূর্বক বীরভূমে গিয়। অবস্থিত হন। 
বাউলদের ভায় এ অশ্তরদবায়েরও গ্রকৃতিসাধনই প্রধান ভজন এবং এ সাধন 
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বাউলদিগেরই অন্থরূপ। ইহাদেরও মতান্ুুসারে শ্রীরাধ! ও শ্রীকৃষ্ণ মানব-দেহের 
মধ্যে বিরাজমান রহিয়াছেন $ থা-বিহিত করণ অর্থাৎ ক্রিয়াহুষ্ঠান দ্বারা 
তাহাদের সাধনা কর] কর্তব্য ; একাদশীর উপবাসার্দি দ্বারা পরমাত্মাকে ক্লেশ 
দেওয়া কোন মতেই বিধেয় নহে। ইহাদের বিগ্রহ-সেব। নাই। 

এ সম্প্রদায়ের লোকের! বন্ধ-দেশে তাত্র অথব। লৌহের একটা কড়া রাখে, 
অন্ান্থ বৈষব্দের ম্যায় ভোর, কৌপীন ও বহির্বাস ব্যবহার করে এবং তিলক 
ও মালা ও ধারণ করির! থাকে । এ মালার মধ্যে স্কটিক, পলা ও শঙ্খাদির 
মাল! সন্নিবেশিত করিতে দেখ। যায়। 

ইহারাও ক্ষৌর। হয় না; শ্বশ্র ও ওষ্ট-লোম প্রভৃতি রাখিয়া দেয় এবং 
মন্তকের কেশ উন্নত করিয়! বান্ধিয়া রাখে । শরীরে যথেষ্ট তৈল মর্দন করে, 
গাত্রে খেক্কা, পিরাণ অথবা আল্খেল্লা দেয় এবং ঝুলি, লাঠি ও কিস্তি সঙ্গে লইয়া 
ভিক্ষা করিয়! বেডায়, মুখে হরিবোল অথবা বীর অবধূত বলিয়া থাকে । 

ইহাদের মধ্যে কেহ কেহ নানাবর্ণের চীর-সমূহ একত্র সংযুক্ত করিয়া আল্‌- 
খেল্লা প্রস্তুত করে এবং গাত্রে এ আল্থেল্পা ও মন্তকে টুপী দিয়া ইতস্ততঃ ভিক্ষা 
করিতে যায়। এ আল্খেল্লার নাম চিস্তা-কন্থা। শুনিতে পাই, প্রক্কতি-সাধন 
সংক্রান্ত কোন কোন গুহা পদার্থে উহার কোন কোন চীর রঞ্জিত করা হয়। 
উহার এমন মহিম। যে, বাবাজীদের সঙ্গে কথা-বার্তা হইয়া থাকে। 


দরবেশ 
সনাতন গোস্বামী এই সম্প্রদায় প্রবতিত করেন বলিয়৷ প্রবাদ আছে। 
এবূপ জনশ্রতি আছে যে, তিনি দরবেশ অর্থাৎ ফকিরের বেশ ধারণ করিয়া 
গৌঁড়-বাদ্দশাহের নিকট হইতে পলায়ন করেন এবং কাশীধামে গৌরাঙ্গের সহিত 
সাক্ষাৎ করিয়! তাহার মতাবলম্বী হছন। তিনি দরবেশ-বেশ গ্রহণ করিয়াছিলেন 
বলিয়া, কতকগুলি বৈষ্ণব তাহার দৃষ্াস্তান্ুসারে এ বেশ ধারণপূর্বক একটি 
পৃথক, সম্প্রদায় ভক্ত হহুয়াছে। 

' ইহার। নামে দরবেশ অর্থাৎ উদ্দাসীন হইলেও প্রকৃতি-সহবাসে নিবৃত্ত নহে। 
গ্ঁত্যেকে এক একটি প্রকৃতি রাখে এবং বাউল ও ন্যাড়াদের মতান্রূপ প্রণালী- 
বিশেষ অবলম্বন করিয়। সাধন করিয়া থাকে । ইহারাও বিগ্রহ সেবা! করে না। 
গাত্রে একটি আল্থেল্স। অর্থাৎ দীর্ঘাকার পিরাণ দেয় এবং ডোর ও কৌপীন 
ব্যবহার করিয়া থাকে। ইহার্দিগের অন্তান্য বেশ ও বেশবিন্যাস বাউল ও ন্যাড়া- 
দিগেরই অন্রূপ। ইহাদের মতানুসারে লোকাচার অবলম্বন করা তাদৃশ 
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আবশ্তক নহে, অবস্থা অনেককে গলদেশে মালাধারণ করিতে এবং এঁ মালার 
মধ্যে ক্ষাটিকার্দি সন্নিবেশিত করিতে দেখিতে পাওয়া যায়। কেহ কেহ কাষ্টের 
মাল! একেবারেই পরিত্যাগ করে ; বজ্ফল, স্ষটিক, প্রবাল প্রভৃতি সংগ্রহ 
করিয়! মালা! প্রস্তত করে এবং সেই মালা ধারণ পূর্বক ইতস্ততঃ পর্যটন করিয়! 
থাকে । এমালার নাম তস্বিমাল1। ন্যাড়া ও বাউলেরাও কেহ কেহ এ 
তস্বিমালা সঙ্গে রাখে এবং মধ্যে মধ্যে দুগ্ধ ও গঙ্গাঁজলে অভিষিক্ত করিয়া 
থাকে। 

দরবেশর। সর্বদ] নীলার উনি রিবন উপবাসাদি 
কঠোর নিয়ম পালনে বিরত থাকে । 

দরবেশ শবটি পারসীক, বাউল দরবেশ প্রভৃতির ধর্ম-সঙ্গীতের মধ্যে আল্লা 
খোদা, মহম্মদ প্রভৃতি মুসলমান দেবত। ও মহাজনদিগের নাম সঙ্গিবিষ্ট দেখিতে 
পাওয়া যায়। তবু সকল সম্প্রদায়ের মত প্রবর্তন-বিষয়ে মুসলমান-ধর্মের 
কিঞ্চিৎ কার্ধকারিত্ব আছে, তাহার সন্দেহ নাই। 

“কেয়! হিন্দু কেয়। মুসলমান? মিল্জুলকে কর 
সাইজীকা কাম ॥” 


ছয় 
সীই 


সাই ও দ্ররবেশ প্রায় একরূপ | বিশেষ এই যে, সীইয়েরা কখন কখন 
নিতান্ত লোক-বিরুদ্ধ কর্ম করিতেও প্রবৃত্ত হইয়। থাকে । তাহার মুসলমান, 
শ্েচ্ছ প্রভৃতি সকলেরই অন্ন ভোজন করে এবং স্ুুধা-পান, গোমাংস-ভক্ষণ প্রভৃতি 
হিন্দু-মত-বিকুদ্ধ অশেষবিধ ব্যবহার অবলম্বন করিয়া চলে। 
(ভারতবধীয় উপাসক সম্প্রদ্ধায়। ১ম ভাগ ) 
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মণীক্মমোহন বস 
সহজিয়া ধর্মমত 


সহজ ধর্ম সম্বন্ধে নান! প্রকার অদ্ভুত ধারণ! জনসাধারণের মধ্যে প্রচলিত 
আছে। কেহ কেহ বলিয়া খাকেন যে স্ত্রীলোক লইয়া! সাধনা করাই সহজ 
ধর্মের এক মাত্র বিশেষত্ব, এবং সহজিয়ারা কদাচারী। তান্ত্রিকগণের সম্বন্ধে 
অনেকে অন্রূপ মত পোষণ করিয়া থাকেন; অথচ আশ্চর্যের বিষয় এই ষে 
ধাহারা এই সকল ধর্ম অবলম্বন করিয়া! সাধনা করেন, তাহাদের মধ্যে সুশিক্ষিত 
ও জ্ঞানী ব্যক্তিরও অভাব নাই। তাহার! যে ভষ্টাচারের লোভে এই সকল ধর্ম 
গ্রহণ করিয়াছেন, এই রূপ ধারণ যে নিতান্তই অসঙ্গত, তাহা৷ নিরপেক্ষ ব্যক্তি 
মাত্রেই ত্বীকার করিবেন। এ সকল ধর্মের মধ্যে এমন কিছু নিশ্চয়ই আছে 
যাহা পণ্ডিত এবং সাধকগণের মন আকর্ষণ করিতে সমর্থ হইয়াছে । কিন্ত 
তাহার সন্ধান করিতে হইলে ধামিকদের বিচার না করিয়া এই সকল ধর্মের 
গৃঢতত্ে প্রবেশ করিতে হয়। 

ভারতীয় আধ্যাত্মিকতার কতকগুলি অনন্যসাধারণ বিশেষত্ব আছে। 
সাধারণ লোকে বলিয়। থাকে যে যৃতি পৃজাই হিন্দু ধর্মের প্রুষ্ট বিশেষত্ব, কিন্ত 
হিন্দু শাস্ত্র এবং সাধকগণ এই কথা৷ ত্বীকার করেন না। দেবতা পৃজা৷ ত দূরের 
কথা, উপনিষদ্‌ একমাত্র ব্রদ্ষকেও জ্ঞানময়, বিজ্ঞানময়, সচ্চিদানন্দ স্বরূপ, এবং 
নিরাকার প্রভৃতি আখ্যায় অভিহিত করিয়াছেন। উপনিষদে দেবতার ঈশ্বর 
নহেন, তত্বাহুসন্ধিৎস্থ শিক্ষার্থী মাত্র। সাংখ্যবেদাত্তাদি হিন্দু দর্শনেও দেবতার 
পরিকল্পনা বিকাশ লাভ করে নাই। পুরাণাদিতে দেবতার প্রাধান্ট প্রতিষ্ঠিত 
হইয়াছে বটে, কিন্তু তাহ। সাধারণ লোকের জন্য । শ্রেষ্ঠ সাধকগণের জন্য নহে । 
হিন্দু সাধকের! জানেন যে তাদের সাধনার উদ্দেশ্ট বাহিরের কোন দেবতার 
পরিতুষ্টি সাধন নহে, কিন্তু নিজেকে জানা, নিজের মধ্যে দেবত্বের প্রতিষ্ঠা করা, 
অথব। নিজেকে দেেবোপম করিয়া “সোহ্হম্” “তত্বমসি” ইত্যাদি নীতি 
বাকাগুলির বথার্থতা হ্ৃায়ঙ্গম করা। “নিজেকে জান, ইহাই হিন্দুসাধনার 
সারমর্ম । হিন্দু শান্ত্কারগণ কেবলমাত্র এই সকল তত্ব প্রচার করিয়াই ক্ষান্ত 
হন্ট নাই, নিজেকে জানার বিবিধ পম্থাও তাহার! নির্দেশ করিয়াছেন। জ্ঞান- 
যোগ, রাজষোগ, হঠযোগ, ভক্তিষোগ, কর্মষোগ প্রভৃতি বিবিধ উপায় অবলম্বন 
করিয়া সাধকগণ আত্মতত্ব উপলব্ধি করিতে পারেন, ইহাই নানাপ্রকার 
যুক্তি-তর্কের সাহায্যে তাঁহার! প্রচার করিয়াছেন। সহজিয়ার্যুও এইরূপ 
আত্মোপল্ধির প্রয়ানী। অমৃতরসাবলী গ্রন্থে স্পষ্টই বল। হইয়াছে-_ 
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আপন জানিলে তবে সহজ বস্ত জানে। (১৫৮ পৃষ্ঠা ) 
অন্থাত্র_ 
সহজ জানিতে সাধ লাগে চিতে 
সহজ বিষম বড়। 
আপন বুিয়! সুজন দেখিয়। 


পীরিতি করিহ দড় ॥--১৫৯ পৃষ্ঠা 
অর্থাৎ পিরিতি বা প্রেমমার্গ অন্থসরণ করিয়৷ সহজিয়ারা আত্মতত্ব উপলব্ধি 
করিবার প্রয়াস করেন। ইহাই তাহাদের সাধনার অনন্য সাধারণ বিশেষত্ব । 
নিজেকে জানার অর্থ--(১) নিজের শরীরতত্ব সম্বন্ধে জ্ঞান লাভ করা, €২) 
আত্মার স্বরূপত্ব উপলব্ধি করা। শরীরের মধ্যে বিবিধ নাড়ী চক্রার্দির সংস্থান 
কল্পন| করিয়] তাত্বিকগণ শরীর তত্ব ব্যাখ্যা করিয়াছেন। সহজিয়ারা তান্ত্রিক 
মত অন্নসরণ করিয়া তদনুরূপ নাড়ী এবং চক্রের স্থানে সরোবরাদির কণ্পন। 
করিয়াছেন। এই বিষয়ে তাহার মূলত তাস্ত্রিকগণের নিকট স্বামী, যদিও 
সরোবরের পরিকল্পনায় তাহার! কিছু নৃতনত্বের সন্ধান দিয়াছেন। সহজিয়া 
মতে-_ 
আপন শরীর তত্ব জানে যেই জন। 
সেই ত পরম যোগী শাস্ত্রের বচন ॥ 
অথবা --. 
নিজ দেহ জানিলে আপনে হবে স্থির । 
ইত্যাদি 
শরীরকেও এইরূপে সাধনার বিষয়ীভৃত কর! হইয়াছে, কিন্ত আত্মার 
স্বর্ূপত্ব উপলব্ধি করিতে তাহারা এক নৃতন মতবাদের সৃষ্টি করিয়াছেন। পুরাণ 
উপনিষদার্দিতে বণিত হইয়াছে যে ব্রহ্ম (তিনি যে নামেই অভিহিত হন না 
কেন) সচ্চি্দানন্দ স্বরূপ, ত্রিগুণাতীত, জ্ঞানময়, বিজ্ঞানময় ইত্যার্দি। এই 
সকল তত্ব সম্বন্ধে জ্ঞান লাভ করিতে হুইলে মানবের বুদ্ধিবৃত্তি পরিচালনা 
করিতে হয়, এবং নানারূপ জটিল যুক্তি-তর্কের সাহায্যে ইহা হৃদয়ঙ্গম করাও 
অতীব কষ্টকর। অতিশয় তীক্ষধী না হইলে এই তত্বে প্রবেশ লাভ করা! যায় 
না। কিন্তু সহজিয়ার৷ এই জটিলতম বিষয়টি যথাসম্ভব সহজ করিয়া উপলব্ধি 
করিতে চেষ্টা করিয়াছেন। তাহাদের সর্বপ্রধান তত্ব এই যে ঈশ্বর ্ভাবত 
প্রেমময়, আর পরমাত্মা হইতে উৎপন্ন বলিয়! জীবাত্মাও উত্তরাধিকার ছুত্রে 
এই প্রেমের প্রকৃতি লাভ করিয়াছে । অতএব হৃদয়ে প্রেমপক্ন প্রস্ফুটিত 
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করাইয়া তাহার অসীম ব্যাপ্তি সমাধা করিতে পারিলেই মানবের পরম পুরুষার্থ 
লাভ হয়। রাগান্গভজন দর্পণে আছে--“সহজ ভজন এই শবের অর্থ এই যে 
জীব অন্রচৈতন্য স্বরূপ আত্মা। প্রেম আত্মার সহজ ধর্ম। যেধর্ম যে বস্তুর 
সহিত একত্র উৎপন্ন হয় তাহ] তাহার সহজ |” এই জন্য সহজিয়ারা জ্ঞানযোগ 
মার্গাদি পরিত্যাগ করিয়! একমাত্র প্রেমের পম্তাই মুলত অবলম্বন করিয়াছেন । 
তাহাদের ধর্মে যেখানে জ্ঞানের তত্ব ব্যাখ্যাত হইয়াছে, সেখানেও তাহা প্রেমের 
উপর প্রতিষ্িিত হইয়াছে,_-শুফ জ্ঞানমার্গ তাহারা অনুসরণ করেন নাই । 

সহজিয়৷ মতে রূপ, প্রেম ও আনন্দ, সম-অন্ুভূতি সাপেক্ষ, এবং পরস্পর 
নিত্য সম্বন্ধে আবদ্ধ। অমুতরত্বাবলীতে আছে যে প্রেমের গণ্ভীর মধ্যে রসের 
অবস্থিতি, তাহ] হইতে রূপের উৎপত্তি হইয়াছে, আনন্দও তজ্জাত। অতএব 
সহজিয়ারা রসকে যূলত অবলম্বন করিয়া সাধনাম্ন প্রবৃত্ত হন, এ জন্য তাহার! 
রসিক বলিয়। পরিচিত। তাহার| রূপধমীও বটেন, এ জন্য সহজ ধর্মের অপর 
নাম রূপধর্ম। প্রকৃত রসিক না৷ হইলে রূপের সতত! অন্কুভব করা যায় না, এবং 
আনন্দেরও উদ্ভব হয় না। অতএব ধাহার! রসিক নহেন, তাহার সহজ ধর্মে 
প্রবেশ করিতে পারেন ন।| হৃদয়ের স্থায়িভাবগুলি বাহা উত্তেজনায় জাগরিত 
হইলে মনে যে আনন্দের উদ্ভব হয়, তাহাই রস। অতএব রস মনসিজ,__শরীরজ 
নহে। প্রকৃত রসিক হইলে অগ্ভার পর্যায়ে অধিষিত হইতে হয়, ভোক্তার 
পর্যায়ে নহে । গোভীয় বৈষ্ণব ধর্মের প্রারভ্ভকালে যে সকল সংস্কৃত নাটকাদি 
রচিত হইয়াছিল, তাহার্দের উদ্দেশ্য ছিল ভক্তগণকে রাধারুঞ্জলীলারম আম্বাদন 
করান। পদ্দাবলী সাহিত্য এই উদ্দেশ্যেই রচিত হইয়াছে, কারণ বৈষ্ণবগণ 
রস পর্যায়ের উপাসক। সহজিয়ারা তীাহাদ্দের নিকট হইতে ইহা ধার করিয়। 
নিজন্ব করিয়া লইয়াছেন। চণ্তীদ্াসের পদদালীর “রাগাত্মসিক। পদ্দে” এই গ্রন্থ 
মধ্যে “আসকের পদ” ও “সাধনার পদ” পর্যায়ে, মগ্প্রণীত “চৈতন্য পরবর্তী 
সহজিয়। ধর্ম” নামক গ্রন্থে এবং “রাগাত্সিক পদ-ব্যাখ্যায়” রস ও রসিক সম্বন্ধে 
বিবিধ তত্বের আলেনচনা কর! হইয়াছে । সহজ ধর্মের প্রাণের সন্ধান করিতে 
হইলে এই দিক্‌ দিয়াই অগ্রসর হইতে হইবে। 

& অনেকের বিশ্বাস যে সহজিয়ার! তান্ত্রিক প্রথায় সাধনা করেন। পূর্বোক্ত 
আলোচন। হইতে স্পষ্টই বুঝা যাইবে যে এই মত সম্পূর্ণ ই ভ্রমাত্মক। শরীতত্ব 
ব্যাখ্যা করিতে সহজিয়ার। তম্থের অন্গকরণ করিয়াছেন সত্য,কিন্ত সাধন ব্যাপারে 
তাহার সম্পুণই ভিন্ন পন্থী। মত্প্রণীত “চৈতন্য পরবর্তা সহজিয়। ধর্ষ' নামক 
গ্রন্থের ৬৬-৭৫ পৃষ্ঠায় সহজিয়! সাধনার প্রণালী নির্দেশ করা হইয়াছে । তাহা 
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হইতে স্পষ্টই বৃঝা যাইবে যে বসপর্যায়ের উপাসনায় শক্তিসাবন তান্ত্রিকতার 
সান থাকিতে পারে না। উভয় সাধনার প্রক্রিয়া সম্পূণ ই বিভিন্ন প্রকৃতির | 
আবার কেহ কেহ ইহাও বলিয়া খাকেন যে বৌদ্ধ তাস্ত্রিকতা হইতে বৈষ্ণব 
গহজিয়! ধর্মের উদ্ভব হইয়াছে । “কান সহজিয়া গ্রন্তে এবং পর্মতত্ব বাখায় 
ইচার সমর্থনযোগ্য প্রমাণ পাওয়! যায় না। এমন একখানাও সহজিয়া গ্রন্থ 
নাই, যাহাতে বৌদ্ধ তান্ত্রিকতার উল্লেখ দৃষ্ট হয়, যদিও শৈবতন্ত্রের খণ সহজিয়ার! 
অকপটে স্বীকার করিয়। গিয়াছেন। চরিতামৃত সভজয়ার্ধেব ব্রহ্গস্থত্র স্বরূপ । 
সহজ ধর্মতত্ব সম্বন্ধীয় এমন গ্রন্থ নাই, যাহাতে চরিতামতের শোক উদ্ধত করিয়! 
তত্র ব্যাখ্যা করা হয় নাই। 
গ্ররু পর্যায়ে সহজিয়ারা যাহাদের নাম উল্লেখ করিয়াছেন তাহার। সকলেই 
বৈষ্ণব ধর্ম সংগ্রিষ্ট গোম্বামীগণের পববর্তী, এবং শিষ্ স্ানীয়। উহাদের রচিত 
গ্রন্থাদিই সহজিয়া-সাহিত্যের প্রাবন্ত স্চন। করিয়াছিল । এই গ্রন্থ মধ্যে 
“গ্রন্থশাখা? বিভাগে সহজিয়ার্দের যে তিনখানা আদি গ্রন্থ মুত্রিত হইয়াছে, 
তাহাতে চৈতন্যদেবের উল্লেখ দৃষ্ট হইবে । এই সকল কারণে চিন্তাশীল বাক্তি 
মাত্রেই স্বীকার করিবেন যে বর্তমান সহজিয়] ধর্ম চৈতন্য পরবর্তী যুগে উৎপন্ন 
হইয়াছিল। 7 
সহজ সাধনার ক্রম দ্বিবিধ--(১) বাহ্ের সাধন, (২) মনের করণ। এই 
গ্রন্থ মধ্যেই আছে-_ 
বাহছ্োর সাধন মনের করণ 
সহজ বস্ত যেহে! শিখাইলা 1১৫৫ পষ্ঠা। 
এবং 
বাহের করণ নহে মনের করণি ।--১৫৭ পরষ্ঠা 
চরিতামুতেও আছে-_ 
বাহ অন্তর ইহার দুই ত সাধন ।-_মধ্োর ছ্াবিংশ। 
বাহ্‌ সাধন] বৈধী পর্যায়ের অস্তগত, ইহাতেই' স্্ীলোক লইয় সাধনার 
বিধি দেওয়া হইয়াছে উদ্দেশ্য, সীমাবিশিষ্ট রূপের সাধনার দ্বারা অরূপের 
অন্থতূতি হৃদয়ে জাগরিত কর] প্লেটে! তাহার বেঙ্কোয়েট নামক গ্রন্থে এই 
সাধনার দার্শনিক তত্ব লইয়া আলোচনা! করিয়াছেন। তথাপি সহজিয়া মতে , 
ইহাকে নিতান্ত প্রাথমিক স্তরের সাধন! বলিয়াই গণ্য কর! হয়। সহজিয়ার। 
ইহাকে বহিরজ সাধনা বলেন। যাহারা এইক্প সাধনায় লিপ্ত হয়, ভাহারা 
সহজিয়া তান্ত্রিক বলিয়া খ্যাত) কারণ উপাসনার প্রক্রিয়া বিভিন্ন প্রকারের 
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হইলেও সহজ সাধনায় তান্ত্রিকতার প্রভাব একমাত্র এই জাতীয় সাধনাতেই 
পরিলক্ষিত হয়, অন্াত্র নহে। 

মনের করণের সাধনাই প্ররূত সহজিয়া সাধনা । ইহাঁও আবার প্রধানত 
ছিবিধ--(১) জ্ঞানমার্গীয়, (২) রসপর্যায়ের । কখনও জ্ঞানরস-মিশ্রিত সাধনাও 
অন্ুষিত হইয়া থাকে, এই গ্রন্থ মধ্যে “আগম” ও 'আনন্দ ভৈরব” গ্রন্থে জ্ঞ/ন- 
ম।গাঁয় সাধনার, এবং অমৃত রসাবলাতে জ্ঞানমূলক রসপর্যায়ের সাধনার তত্ব 
ব্যাখ্যাত হইয়াছে । খাটি রসপর্যায়ের সাধন বপধর্মী, ইহাকেই অন্তরঙ্গ 
সাধন। বলে। বিবর্তবিলাসে বল! হইয়াছে__ অস্তংক্ফুট ধর্ম এই, বহিংস্ফুট নয়” 
এই সাধনায় ভাবসাগর মন্থন করিয়া তাহা হইতে আনন্দামৃত আহরণ করিতে 
হয়। তাহা কেমন? যেমন প্রেমোন্মত্ত চৈতন্যদেব নিত্যানন্দে ডুবিয়া 
থাকিতেন। ইহাই সহজ ধর্মের শ্রেষ্ঠ অভিব্যক্তি । এই গ্রস্থ মধ্যে ৭৪ নং পদে 
ইহার কিঞ্চিৎ নমুনা মিলিবে। 

সহজ ধর্মে স্বকীয়া হইতে পরকীয়া শ্রেষ্ঠ । সাধারণ লোকে জানে যে 
স্বকীয়৷ অর্থে নিজের স্ত্রী, আর পরকীয়। অর্থে পরের স্ত্রী। বস্তত লোকসমাজে 
এই অর্থে ই শব্দদ্বয় ব্যবহৃত হইয়! থাকে । বাহ্যের করণে সহজিয়ারাও স্ত্রীলোক 
সম্বন্ধে এই অর্থেই শব্ছয় ব্যবহার করেন, কিন্ত মনের করণের ধর্ম ব্যাখ্যায় 
ইহার] বিশিষ্টার্থে ব্যবহৃত হয়। তাহারা স্বকীয়া শব্দে সকাম সাধনা, এবং 
পরকীয়া শবে নিষ্কাম সাধন] নির্দেশ করেন। কাম ও প্রেম, ঈশ্বরত্ব ভজন 
এবং পরমাত্মার সাধন! বুঝাইতেও এই শব্ধ দ্বয় ব্যবহৃত হয়। গীতার নিষফাম- 
বাদ এবং উপনিষদের ব্রহ্মবারদ অবলম্বন করিয়া ধর্মের এই দার্শনিক তত 
ব্যাখ্যাত হইয়াছে । ইহাও সহজ ধর্মের শেষ বক্তব্য নহে। তাহাদের সাধনার 
উদ্দে্টের দ্রকে লক্ষ্য করিয়া! সহজিয়ারা1 বলিয়া থাকেন যে পরকীয়া! হইতে 
স্বকীয়! শ্রেষ্ঠ। ইহার অর্থ এই যে বাহিরের দেবতার পূজা করা অপেক্ষা 
আত্মোপলব্ধির জন্য সাধনা করাই শ্রেষ্ঠ পন্থা । ধর্মের গোমুখীদ্বারে যে স্রোত 
কতবত্ে মুক্তির সন্ধীনে বহির্গত হইয়াছিল, অনস্ত সাগর সঙ্গমে আসিয়া তাহাই 
ন্রোতের উজানে? প্রবাহিত হইয়াছে । এই স্থানে সাধনার উদ্দেস্ত এবং মুক্তির 
পরিকল্পনা-আত্মকেন্দ্রীয় অনস্তান্ভূতি। 

সহজ ধর্মের কতকগুলি গ্রধান প্রধান বিশেষত্ব এখানে স্থত্ররূপে বণিত 
হইল। অন্ুসদ্ধিৎন্্ পাঠকগণ এই গ্রন্থ মধ্যেই ইহাদের সন্ধান পাইতে পারেন। 
বিস্তৃত ব্যাখ্যা ও আলোচনার জন্য মগ্প্রণীত “চৈতন্য পরবর্তী সহজিয়া! ধর্ম” 
এবং ্রাগাত্মিকা পদ-ব্যাখ্যা'ও পঠিত হইতে পারে। সহজ ধর্ষের তত্ব 
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সব্ধীয় বিরাট সাহিত্য বর্তমান রহিয়াছে, তাহা একাস্ত দুপ্রাপ্য নহে । অথচ 
এই ধর্ম সম্বন্ধে নান! প্রকার ভ্রান্ত ধারণা লোকমধ্যে গ্রচলিত আছে। জগতে 
ধর্ষে ধর্মে কোন বিরোধ নাই, কিন্তু দ্বন্ব ধাগ্িকে ধামিকে, অথবা ধাহার! ধামিক 
বা ধর্মজ্ঞ বলিয়। নিজেদের পরিচয় দেন। অতএব ধামিকের বিচার না করিয়। 
ধর্ম-বিচারেই অজ্ঞানতা দূরীভূত হইতে পারে। 


ভোলানাথ নাথ 
নাথধর্ম 


আার্ধমতে ধর্ম ছুই প্রকার-- প্রবৃত্তি ধর্ম ও নিবুত্তিধর্ম। বৈদ্দিক মুগ হইতেই 
প্রবৃত্তি ও নিবৃত্তি মার্গান্রসরণকারীদের চিন্তাধারা ও লক্ষ্য স্বতন্ত্র ছিল। 
ইহলোকে ও পরলোকে অধিকতর স্থখলাভ প্রভৃতি ধর্মের লক্ষ্য এবং যেধর্মাচরণ- 
ঘ্বারা নিবাণ ও পরাশাস্তি লাভ হয় তাহাই নিবৃত্তিধর্ম। প্রবৃত্তিধর্মে মল আচরণ 
দুইটি__যাগযজ্ঞের অনুষ্ঠান, ঈশ্বর, অবতার বা মহাপুরুষের আরাধন] এবং দান, 
পরোপকার, মৈত্রী ইত্যাদি পুণাকর্ম। 

নিবৃত্তিধর্মের মূলমন্ত্র এবং চর্ধা সম্বন্ধে সংক্ষেপে নিম্নরূপ £ বলা যায় স্বর্গস্থখ- 
ভোগ ইত্যাদি চিরস্থায়ী নহে । তাহাতে জন্মমুত্যু পরম্পরার নিবৃত্তি হয় না। 
সমাগদর্শন অর্থাৎ দিব্যচক্ষু ব। প্রক্তালাভ করিয়া সত্যদর্শন জন্মমৃত্যু নিবারণের 
হেতু । সমাগ্‌ যোগ বা চিত্তস্থৈর্যের দ্বারা সমাধিই প্রজ্ঞালাভের উপায়। 
সমগ্রশন দ্বার] দুঃখের যূল অবিদ্যার নাশ হয়, সতরাং তৃষ্কা। ও ছুঃখময় সংসারের 
নিবৃত্তি হয়। নিবৃত্তিমার্গান্সরণকারীদের মধ্যে আত্মজ্ঞান এবং অনাত্মবিষয়ে 
বৈরাগ্য--এই ছুই ধর্ম প্রধান। নিগুণ ও সগ্ুণ ব্রদ্মভেদে আত্মজ্ঞান ছুই প্রকার। 
সাংখোর! নিগুণ পুরুষবাদী। বৈদাস্তিকদের আত্ম! নিগুণ ও সগুণ ছুইই। 

বৌদ্ধমতে আত্মজ্ঞানের পরিবর্তে অনাত্মজ্ঞান অর্থাৎ পথস্থন্বস্বূপ আতা! শূন্য 
এরূপ জ্ঞানই সমাগ দর্শন, স্থতরাং তৃষ্ণাশৃন্তা এবং বৈরাগ্যই নির্বাণ । জৈনগণও 
বলেন-__বৈরাগ্যপূর্বক সমাধিবিশেষ তাহাদের মোক্ষ। বিশিষ্টাছৈতবাদী বৈষ্ণবগণ 
বৈরাগ্য ও সমাধিকে মোক্ষের উপায় বলিয়। বিবেচনা করেন। পূর্বেই উক্ত 
হইয়াছে নাথের1 সামবেদীয় এবং নিবৃতিমর্গাবলম্বী সম্প্রদ্দায়। ধর্ম প্রাচীন 
হইলেই ভবিষাতে মত ও পথ সম্বন্ধে পার্থক্য ষ্ট হইবেই। এইরূপে নাথগণ 
দ্বাদশপন্থে বিভক্ত হইয়। পড়িয়াছেন। গিরি, পুরি, বন, ভারতী, সাগর, পর্বত, 
অরণ্য প্রভৃতি দশনামী সন্ন্যাসীর ন্যায় নাথেদেরও সত্যনাথী, গ্গানাথী, আইগন্থী, 
বৈরাগপন্থী প্রভৃতি শ্রেণী, বর্তমান । যোনী, শুঙ্গেরী, সারদা এবং গোবর্ধন মঠের 
হ্যায় নাথেদেরও পেশোয়ার, জুনাগড়, গোরক্ষপুর ও ভড়ং নাথ নামে চারিটি মঠ 
প্রষ্চতষিত আছে। নাসিক কুস্তে উক্ত দ্বাদ্রশপন্থী নাস সন্গ্যাপী একত্রিত হইয়া 
একজন যোগিরাজ নিযুক্ত করেন। মতন্তেন্্র নাথ যে কদলীরাজ্যে রাজত্ব 
করিয়াছিলেন সেই কদলী (কেরণ ) রাজ্যের বিঠঠল মঠে এই রাজ অধিষ্ঠিত 
হন। বর্তমান যোগিরাজের নাম চন্দ্রনাথ ষোগী। নানাপস্থে বিভক্ত “নাথধর্ম” 
সম্বন্ধে নানামূনির নান! মত। কিন্তু যোগী উপাধি হুইতেই বুঝিতে পারা যায় 
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ষে, ধাহারা যোগকে অভীষ্টলাভের পন্থা বলিয়! গ্রহণ করিয়াছিলেন ত্াহারাই 
যোগী | গৃহত্যাগী সন্ন্যাসী যোগীর জন্য অভ্যাসযোগ (অর্থাৎ আসন, প্রাণায়াম 
ইত্যাদি অষ্টা্গ অথবা ষড়ঙ্গ যোগের ব্যবস্থা ছিল) এবং গৃহী ঘোগীর্দের জন্য শিব 
অথবা লিঙ্গারাধন! ও মন্ত্রযোগের ব্যবস্থা ছিল। আমরা কুর্মপুরাণে দেখিয়াছি 
তৎকালে যোগী তিন শ্রেণীতে বিভক্ত ছিল-_-সাংখ্য, ভৌতিক ও অন্যাশ্রমী । 
সাংখ্যযোগীর] জ্ঞান হইতেই মোক্ষলাভ হয় বিশ্বাস করিতেন; কিন্তু যোগই 
প্রকৃত জ্ঞানলাভের প্রকট পন্থা জানিয়। যোগাভ্যাসদ্বার সেই জ্ঞান লাভ করিবার 
জন্যও চেষ্টা করিতেন । 
তপন্ষিভ্যোইধিকো৷ যোগী জ্ঞানিভ্যোইপি মতোইধিকঃ। 
কমিভ্যশ্চাধিকো যোগী তম্মাদ যোগী ভবাজুন ॥ 

তাহার! গীতার এই উক্তিকে মান্য করিয়! চলিতেন কিন্তু 'যোগঃ কর্মস্থ কৌশলম্‌? 
_এই মত অনুসরণ না করিয়৷ অষ্টাঙ্গ কিংবা ষড়ঙ্গ যোগ অবলম্বন করিতেন। 
ভৌতিক যোগীরা পঞ্চভৃত অর্থাৎ ক্ষিতি, অপ, তেজ, মরুৎ, ব্যোম, লইয়া! চর্চা 
করিতেন-_এককথায় তাহারা জড়বিজ্ঞানী ছিলেন। অন্যাশ্রমী যোগীর] ধ্যান, 
ধারণ! সমাধিতে মগ্ন থাকিতেন। ঘোগই ধর্মবিজ্ঞানবিধায় ভারতে যত প্রকার 
ধর্ম উদ্ভূত হইয়াছে অথবা যত ধর্ম বাহির হুইতে ভারতে প্রবেশ করিয়াছে 
তাহাদের প্রত্যেকটির সহিত যোগীর সংস্পর্শ ঘটিয়াছে এবং প্রতি ধর্মের যূলতত্ব 
ব| সত্য-যাহ। সাধনলভ্য প্রত্যক্ষীভূত হইবার যোগ্য সার্বজনীন তাহা গ্রহণ 
করিতে ষোগীর দ্বিধা! করেন নাই। এই কারণেই পপ্ডিতগণ নাথপস্থকে, কেহ 
বৌদ্ধ, কেহ জৈন, কেহ মুসলমান ইত্যাদি ধারণ! করিয়া, ভুল করিয়াছেন। 

এখানে প্রশ্ন হইতে পারে, ফোগসাধন ত কেবল গৃহত্যাগী সন্গ্যাসীদের জন্য, 
স্থৃতরাং গৃহস্থ কখনও যোগী হইতে পারে না। এই ধারণা সঙ্গত নহে। যোগীরা 
গৃহীর জন্য স্বতন্ত্র যোগের ব্যবস্থা! করিয়াছেন। বিভিন্ন শক্তিসম্পন্ন ব্যক্তির জন্য 
তাহারা ঘোগকে চারিটি ভাগে বিভক্ত করিয়াছেন, যথা লয়, মন্ত্র হঠ এবং 
রাজযোগ। কে কোন্‌ যোগের অধিকারী তাহারও সংজ্ঞা নির্দেশ করিয়াছেন। 
শক্তির তারতম্যান্ুযায়ী সাধকও চারি প্রকার, যথা মৃছু, মধ্য, অধিমাত্র এবং 
অধিমাত্রতর | ইহাদের মধ্যে মৃদু সাধকের লক্ষণ নিন্মরূপ £ 


মন্দোৎসাহী মন্দরাগী পরাধীনে বিদূষকঃ। 
ব্যাধিস্থো হীনসব্বশ্চ গৃহবাসী মৃছূঃ স্থতঃ ॥ 
অর্থাৎ মন্দোৎসাহী, মন্দরাগী, পরাধীন, বিদৃষক রোগগ্রস্ত, অল্লামুঃ গৃহবাসীকে 
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মু বল! হয়। দ্বেখা হাইতেছে সাধারণ গৃহী উক্ত লক্ষণযুক্ত। ইহাদের জন্য 
মন্রযোগ নিদিষ্ট হইয়াছে, যথ। £ 
মুদবে দীয়তে মন্ত্র: মধ্যায় লয় উচাতে-_ 
অধিমাত্র হঠং দগ্যাৎ অমরৌঘ মহেশ্বরে | 
অর্থাৎ মুছু সাধককে মন্ত্র মধ্য সাধককে লয়, অধিমাত্রকে হঠ এবং কেবলমাত্র 
মহেশ্বরকে রাজযোগ ব। অমরোঘ দান করিবে। 
তাহারা বলেন যোগই কেবলমাপ্র মোক্ষদান করিতে পারে, কারণ চিত 
অতিশয় চঞ্চল। যেমন তরঙ্গবিক্ষুদ্ধ সরোবরে কোন বস্তর প্রর্তিবিষ্ব সুস্পষ্ট 
প্রতিফলিত হয় না, সেইরূপ কিক্ষুদ্ধ চিত্তে সত্যের প্রতিবিষ্ব প্রতিফলিত হয় ন1। 
সেই জন্য যোগের সংজ্ঞাই দেওয়!। হইয়াছে 'যোগশ্চিত্তবৃতিনিরোধঃ। এখন 
এই চিত্ত পপ্রাণবায়ুদ্বারা নিরুদ্ধ। প্রাণবায়ুকে শাস্ত ও সংযত করিতে না পারিলে 
চিত্ত কখনও নির্মল ও স্থির হইবে না। ছান্দোগ্যোপনিষদে চিত্ত ও প্রাণবামুর 
সম্পর্কে এরূপ বণিত আছে £ 
সযথা শকুনিঃ স্থত্রেণ প্রবদ্ধো দিশং দ্রিশং পতিত্ব। অন্যত্রায়তনমলবধবা 
প্রাণমেবোপাশ্রয়তে প্রাণবন্ধনং হি সোম্য মন ইতি।- (ছান্দোগ্য, যষ্ট অধ্যায়, 
৮ম খণ্ড) গোরক্ষকৃত যোগবীজে ইহারই পুনরুক্তি কর! হইয়াছে £ 
চিত্তং প্রাণেণ সংবদ্ধং সর্বজীবেষু সংস্থিতম্‌। 
রজব! যদ্ধৎ পরিবদ্ধঃ পক্ষী তছদিদং মন ॥ 
নানাবিধৈবিচার্য্যস্ত ন সাধ্যং জায়তে মনঃ। 
তম্মাতশ্ত জয়োপায়ঃ প্রাণ এব হি নান্যথ! ॥ 
তকৈর্জব্লৈশ শাস্ত্র জালৈর্যক্তিভিরজ্ঞ ভেষজৈঃ 
ন বশে জায়তে প্রাণঃ সিদ্ধোপায়ং বিন। প্রিয়ে 
উপায়ং তমবিজ্ঞায় যোগমাগ প্রবর্ততে। 
অর্থাৎ সর্বজীবে, রজ্জুবদ্ধ পক্ষীর ন্যায়, চিত্ত প্রাণবায়ুদ্ধার। প্রবন্ধ | নানাবিধ 
বিচারঘারা মনকে বশীভূত করা যায় না, স্কতরাং প্রাণই (প্রাণবান্ু) মনজয়ের 
এক্ঠুমাত্র উপায়। তর্ক, জল্ন, শান্ত জাল, যুক্তি, যজ্, ভেষজ-_ইহার্দের কোনটির 
দ্বারাই মনকে বশে আন! যায় ন।; সুতরাং অন্য উপায় জানা ন৷ থাকায় 
যোগমার্গ গ্রবতিত হইয়াছে। 
মহাযানবৌন্ধ শান্ত্রেও অনুরূপ উক্তি দেখ যায় ? যথা £ 
ঘাবান্‌ কশ্চিৎ বিকল্ঃ গ্রভবতি মনসন্ত্যাজ্যরূপো। হি জবান্‌ 
যোহসবানন্দরূপঃ পরমস্থখকরঃ সোহংপি সংকল্প মান্রঃ। 
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যে বা! বৈরাগ্যভাবস্তদপি তছুভয়ং তন্তবস্তাগ্রহেতু 
নির্বাণং নান্তাদস্তি কচিদূপি বিষয়ে নিরিকল্পচিতাৎ ॥ 
_-অগ্রতিষ্ঠান প্রকাশ, চর্যাচর্যবিনিশ্চয়) পৃষ্টা ১৬১৭ 
ষে অব বিকল্প মনকে প্রভাবিত করে তাহা পরিত্যাজ্য, যাহা! আনন্দরূপী 
পরম স্ৃখকর তাহাও সংকর্পমাত্র, যাহা বৈরাগ্য ভাব তাহাও-_-তাহারা উভয়েই 
ভবের অগ্রহেতু । বিষয়ে নিবিকল্পচিত্তত! ভিন্ন নির্বাণের অন্য পথ নাই। কিন্ত 
বৌদ্ধদিগের নির্বাণ নৈরাস্থা জ্ঞানাভিসংগ কিন্ত নাথপন্থের আদর্শ পরমাত্মায় 
লীন হওয়া, যেমন 
নিরাল্বে নিরাধারে নিরাকারে নিরাময়ে 
যোগী বোগবিধানেন পরব্রহ্ষণি লীয়তে। 
যথ] ঘ্বতে ঘ্বতং ক্ষিপ্তং ঘ্বতমেব হি জায়তে 
ক্ষীরে ক্ষীরং তথ! যোগী তত্বমেব হি জায়তে ॥ 
--বিবেকমার্তগড 
যোগবিধানদ্ধার। যোগী নিরালঘ, নিরাধার, নিরাকার, নিরাময় পরক্রদ্ষে লীন 
হইয়! যান। স্বতে ঘ্বৃত, এবং ছুগ্ধে ছুগ্ধ মিশাইলে তাহা! যেমন যথাক্রমে দ্বত ও. 
দুগ্ধ হইয়া যায় সেইরূপ যোগী “তত্বম* হইয়া যান। (উপনিষর্দের তত্বমপি 
শ্বেতকতো৷)। যোগিগণ বলিয়া থাকেন যোগাগ্নিদ্বারা দেহ পরিপক্ক না হইলে 
তাহা দ্বারা ভবসাগর উত্তীর্ণ হওয়! যায় না। কার্মে নিমিত অপক কলসীর সভায় 
অপর দেহ ভবসাগর উত্তীর্ণ হইতে সাহায্য করে না। স্থতরাং দেহের প্রতি 
তাহার্দের অশেষ শ্রদ্ধা ছিল। দেহকে নশ্বর জ্ঞান করিয়া ইহাকে তাহার! 
অবহেলার চক্ষুতে দেখেন নাই। এমন কি তীহারা ঘোষণা করিয়াছেন, 
ব্রদ্মাগবর্তা ষৎ কিঞ্চিৎ পিগ্ডেইপি অস্তি সর্ব? অর্থাৎ এই ব্রহ্মাণ্ডে যাহা কিছু 
আছে দেহে তৎসমুদ্বয় বর্তমান । 
ওমিত্যক্ষরংব্র্দ যদুক্তৎ ব্রদ্মবাদ্দিভিঃ | 
শরীরং তশ্ঠ বক্ষামি স্থানং কালত্রয়ং তথা ॥ 
_-ব্রন্ষবিষ্যা উপনিষৎ 
গুকারই ব্রহ্ম" টা কর্তৃক উক্ত হইয়াছে, শরীরই তাহার স্থান। 
তৃণপত্রস্থিত শিশিরবিন্দুতে যেমন অনস্ত আকাশ প্রতিফলিত হয় তেমনই এই ক্ষুত্র 
মানবদেহে ব্রহ্ধাণ্ড প্রতিফলিত । 1১৪6 39 20. 20892090822 38 2 
200:00087, ন্ৃতরাং কায়সাধন তাহাদের সাধনের একটি প্রকৃষ্ট অঙ্গ। 
হঠযোগদ্ধার1 তাহার! এই নশ্বর স্ৃষ্য় ধেহকে অমর ও চিম্য় করিবার স্পর্ধা, 
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করিয়াছেন-_-তীহার! জীবন্ুক্তি চাহিয়াছিলেন। ভৌতিক যোগিগণ পারদে 
এবং হঠযোগিগণ পবনে অমরত্ব অর্জনের পথ দেখিতে পাইয়াছিলেন। শ্রীমাধবাচার্য 
“সর্বদর্শন সংগ্রকে' রসেশ্বর সিদ্ধান্ত বর্ণনাকালে এই শ্সোকটি উদ্ধৃত করিয়াছেন £ 


কর্মযোগেন দেবেশি প্রাপ্যতে পিগুধারণম্‌। 
রসশ্চ পবনশ্চেতি কর্ম যোগো ছিধাস্থৃতঃ ॥ 
মুছিতো। হরতি ব্যাধীন্‌ মতো জীবয়তি স্বয়মূ। 
বদ্ধ: খেচরতাং কুর্যাৎ রসোবায়ুশ্চ ভৈরবি ॥ 


অর্থাৎ অয়ি দেবেশি ! কর্মযোগদ্বার। পিগুধারণ কর] যায়। রস (পারদ) এবং 
বায়ু লইয়! কর্মযোগ ছুই প্রকার । মুছিত হইলে ব্যাধি নাশ করে এবং মৃত 
জীবিত হয়, এবং বদ্ধ হইলে বায়ু এবং রস খেচরতা অর্থাৎ আকাশে উড়িবার 
সামথ্য দান করে। 

বয়ম্প্রকাশ যোগীন্দ্র ত্প্রণীত হঠপ্রদ্ীপিকায় লিখিয়াছেন 


শ্রীআদিনাথ মত্স্টেন্্র সারপানন্দ ভৈরবাঃ। 
চৌরঙ্গী মীনগোরক্ষ বিরূপাক্ষ বিলেশয়াঃ ॥ 
মস্থানভৈরবে। যোগী সিদ্ধবোধশ্চ কম্থড়ী। 
কোরগুকঃ স্থরানন্দঃ সিদ্ধপাদশ্চ চর্পটি ॥ 
কণেরি পৃজ্যপা দশ্চ নিত্যনাথশ্চ নিরঞ্জন: | 
কাপালি বিন্দুনাথশ্চ কাক চণ্ডীশ্বরো ময়: 
অক্ষয় প্রভৃদেবশ্চ ঘোড়াচুলী চ টিন্টিনী ॥ 
ভল্লটি নাগবোধশ্চ খগ্কাপালিকন্তথা । 
ইত্যাদয়ো! মহাসিদ্ধাঃ হঠযোগ প্রভাবতঃ। 
খণগ্ডয়িত্ব। কালদণড, ব্রদ্ধাণ্ডে বিচরস্তি তে ॥ 


উক্ত মহাসিদ্ধগণ হঠযে।গপ্রভাবে যমদণ্তকে খণ্ডন করিয়। ব্রদ্মাণ্ডে বিচরণ 
করিতেছেন। তাহার। শুধু স্পর্ধ। করেন নাই, অমরত্ব লাভ করিয়াছেন। গ্রন্থে 
উক্ত, ক্লৌতিক যোগিগণ পারদ জীবনধারাকে চিরস্থায়ী ভিত্তির উপর 
প্রতিষিত করিতে চেষ্টা করিয়াছিলেন-_তবে পারিয়াছিলেন কিন। জান] যায় না। 
কিন্ত রস ব্যবহার করিয়া তাহারা আকাশে উড়িবার পথ বাহির করিয়াছিলেন 
শাস্ত্রে তাহার আভাস পাওয়া ঘায়। বাগভটে উক্ত আছে যে লঙ্কেশ, রাবণ 
একজন রসসিন্ধ ব্যক্তি ছিলেন, তৎপুত্র মেঘনাদ আকাশযানে উঠিয়া অস্তরীক্ষ 
হইতে যুদ্ধ করিতেন। আরও প্রসিদ্ধি আছে ঘে রামচন্দ্র লঙ্কা “বিজয়ের পর 
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রাবণের পু্পক রথে অযোধ্য। প্রত্যাগমন করেন । শ্রীকেশব ধীমান, ভরদ্বাজকূৃত 
বৈমাণিক শাস্ত্রে নিন্মলিখিত গ্রস্থগুলির উল্লেখ দেখিয়াছিলেন £ 

১। বিমানচন্দ্রিকা-_-নারায়ণকৃত | 

২। ব্যোমযানতন্ত্র_শৌনকরৃত। 

৩। যানবিন্দ্ু_-বাচস্পতিকত। 

৪। যন্ত্রকল্প__গর্গকৃত। 

৫| ক্ষেতযান প্রদদীপিকা- চক্রযানীরুত। 

৬। ব্যোমধানার্কপ্রকাশ--ঢণ্টীনাথকূত। 

শেষোক্ত ঢুণ্টীনাথ হুঠযোগ প্রদ্দীপিকার” টিন্টিনি বলিয়া উল্লিখিত। 
অন্তস্থলে চিন্চিনি, টিনটিবি, ঢেণ,ডন্‌ ও ঢুন্চুক নাকে পরিচিত। চর্যাচর্য 
বিনিশ্চয়ে ঢেন্ঢন পাদের চর্যাও রহিয়াছে । কল! নাথশিত্য ঢুন্ঢুক নাথবিরচিত 
'রসেন্দ্র চিন্তামণি, নামক একখানি রসশান্্বও বিছ্যমান। অমরত্ব অথব] দীর্থায় 
লাভ করিবার জন্য অন্য উপায়ও রহিয়াছে 7 যথা ঃ 

বিন্দুনাদৌ মহৌষধ্যৌ বিচ্যেতে সর্বজন্তষু। 
তাববিজ্ঞায় সর্বেইপি অিয়ন্তে গুরুবক্তিতাঃ ॥ 

সর্বজন্ততে বিন্দু ও নাদ নামক ছুটি মহৌষধি বর্তম।ন। গুরুবজিত তাহা ন। 
জানিয়া মৃত্যুমুখে পতিত হয় ' হঠযোগ-প্রদ্দীপিকায় যে সমস্ত সিদ্ধ হঠযোগীর 
নাম আছে তাহাদের মধ্যে অনেকে রসশান্ত্বেও স্থপপ্তিত ও দক্ষ ছিলেন । কেবল- 
মাত্র যোগসাধনে ও ব্রক্মচিস্তায় নহে, যোগীরা ধাতু জারণ মারণ, নৃতন ওঁষধ 
আবিষ্কার ও চিকিৎসাবিগ্যা, ইন্দ্রজাল, পদার্থবিদ্ভাতেও যথেষ্ট উন্নত ছিলেন। 
চেষ্টা করিলে তাহার্দের বংশধরগণও এসব বিষয়ে রুতিত্ব অর্জন করিতে পারেন। 
ইন্্রজাল বিদ্যায়ও তাহার] সিদ্ধহস্ত ছিলেন। পাঠক গ্রস্থশেষে নাথসিদ্ধলিখিত 
ইন্দ্রজাল বিগ্ভাবিষয়ক গ্রশ্থের বিবরণ দেখিতে পাইবেন। 

নাথধর্ম সম্বন্ধে গোরক্ষপুর মহারাণী প্রতাপচন্দ্র কলেজের অধ্যক্ষ পরমশ্রদ্ধেয 
শ্রীযুক্ত অক্ষয়কুমার বন্দ্যোপাধ্যায় “বাবা গম্ভীর নাথ প্রসঙ্গ নামক গ্রন্থে স্থচিস্তিত 
প্রকৃত তথ্যপূর্ণ শা্ীয় প্রমাঁণ সম্বলিত যে অভিমত প্রকাশ করিয়াছেন নিয়ে 
তাহার অংশবিশেষ উদ্ধত করিয়। দিতেছি। তিনি বলেন, “অতিপুরাকাল হইতে 
পরমার্থনিষ্ঠ আর্ধসমাঙ্জে মুমুক্ষগণের মোক্ষলাভের জন্য ছ্বিবিধ অন্তরঙ্গ সাধনমার্গ 
প্রচলিত আছে। একটির নাম যোগমার্গ, অপরটির নাম জ্ঞানমার্গ। কেহ কেহ 
জ্ঞানমার্গকে শ্রেষ্ঠ বলিতেন, কেহ কেহ যোগের প্রাধান্য স্থাপন করিতেন। মহা- 
ভারতের শাস্তিপর্বে ভীম্বদ্েবযুধিষ্িরকে বলিতেছেন: “সাংখ্যাঃ সাংখ্যং প্রশংসস্তি 


১২২ নাথধর্ম 


যোগাঃ যোগং দ্বিজায়তঃ বস্তি কারণং শ্রেষ্ঠং ব্বপক্ষোস্ভাবনায় বৈ॥ অর্থাৎ 
সাংখ্যমতাবলম্বী দ্বিজগণ সাখখ্যমার্গের এবং যোগাবলম্বী দ্বিজাতিগণ যোগমার্গের, 
প্রশংসা করেন ; নিজ নিজ পক্ষের উৎকর্ধ খ্যাপনের জন্য তাহার] শ্রেষ্টযুক্তিসকল 
প্রদর্শন করিয়া থাকেন । জ্ঞানমার্গে তত্ব বিচারই মোক্ষের প্রকৃষ্ট সাধন। শান্ত 
ও যুক্তির সাহায্যে যাবতীয় স্থুল ও সুক্্, এহিক ও পারত্রিক বিষয়ের অনিত্যত্ব 
অশ্ুচিত্ব, ছুঃখকরত্ব, মোহজনকত্ব প্রভৃতি দোষ এবং আত্মার নিত্যত্ব, অসঙত্ব, 
নিক্ষিয়ত্ব, স্বখছুঃখার্দিবিহীনত, কার্ধকারণাতিতত্ব, সত্যজ্ঞান অনস্তস্বরূপত্ব প্রভৃতি 
গুণ পর্যালোচন। করিয়া বিষয় সম্পর্ক বর্জনপূর্বক চিত্তকে আত্মন্বরূপ বা ব্রদ্ধ- 
স্বরূপে সমাহিত করিবার একাস্তিকী চেষ্টাই টটিনিাসিরন মোক্ষলাভের 
সর্বোৎকষ্ট উপায়।, 

“যোগিগণ বলিয়া থাকেন যে কেবলমাত্র বিচারদ্বার। বৈরাগ্যেরও প্রতিষ্ঠা হয় 
না, পরমতত্বে স্থিতিলাভও হয় না। যতদিন পর্স্ত অনিয়মিতভাবে প্রাণের 
স্পন্দন চলিতে থাকে, দেহ ও ইন্দ্রিয়সকল অস্থির থাকে এবং অন্তঃকরণের বৃত্তি- 
সকল তরঙ্গ তুলিতে থাকে-__যতদ্দিন ন। ইচ্ছাশক্তিপ্রভাবে প্রাণকে আয়ত্ব, দেহ 
ও ইন্দ্রিয়সকলকে স্থের্ধসম্পন্ন ও চিত্তবৃত্তিসকলকে নিরুদ্ধ করিতে পার] যায় তত- 
দিন বাসন] নিমূল হয় না, চাঞ্চল্য দূর হয় না, অন্তঃকরণ আত্মপ্বরূপে সমাহিত 
হয় না_ম্ৃতরাং মোক্ষলাভও হয় না। যোগসাধনদ্বার। দেহেন্দ্রিয় স্থির, প্রাণ- 
ন্পন্দন নিয়মিত ও চিতবৃতি নিরুদ্ধ হইলে সেই নিস্তর্গ বিষয়সঙ্গ রহিত অস্তঃ- 
করণে হ্বয়ং প্রকাশ আত্মার স্বরূপ প্রকাশিত হয়, সুতরাং যোগই মোক্ষের প্ররুষ্ট 
উপায়।, 

গীতায় শ্রীরষ্চ যোগশব্দটি অতি উদার অর্থে ব্যবহার করিয়াছেন। যে 
কোন উপায়ে চিত্ত আত্মনিষ্ঠ ও বিশুদ্ধ হয়, ষে কোন উপায়ে সাধকের সকল 
জ্ঞান, সকল কর্ম ও সকল ভাব এককেন্দ্রান্ছগ হয়, ঘে কোন উপায়ে মানবজীবনে 
সকল প্রকার অসামপ্রস্ত ও তজ্জনিত ক্লেশ বিনিষ্ট হইয়া সাম্য ও" শাস্তি 
সংস্থাপিত হয়, যে কোন উপ]য়ে সাধক আত্মপ্রতিষ্ঠ হয়, তাহাই ষোগশব্ববাচ্য । 
স্থতরাং গীতায় সাংখ্যকেও যোগ বলিয়াছেন, ভক্তিকেও যোগ বলিয়াছেন, 
কর্তব্যকুদ্িতে অনাসক্তভাবে সম্পার্দিত সামাজিক ও লৌকিক কর্মকেও যোগ 
বলিয়াছেন; আসন-প্রাণায়াম, ধ্যান-্ধারণার্দি অভ্যাস যোগকেও যোগ 
বলিয়াছেন ।' 

স্বামী বিবেকানন্দ তৎ্প্রণীত 'রাজঘোগ' গ্রন্থের ভূমিকায় অহ্থরূপ' উক্তিই 
করিয়াছেন। তিনি বলেন £ 
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ভাবার্থ ঃ মানবাস্মা স্বরূপত এশীশক্তিসম্পন্ন এবং ধর্মের উদ্দেশ্ট মানবাত্মার 
অন্তনিহিত এশীত্বকে বিকশিত করা। জ্ঞান, ভক্তি, কর্ম__ইহার্দের যে কোন 
একটি দ্বারা কিংবা! সমবেত সকলগুলির সাহায্যে ইহা সম্পাদন করাই মানব- 
জীবনের মুখ্য উদ্দেশ্ত-_অন্যান্ত যাহা কিছু সব বাহক অনুষ্ঠান মাত্র। 

শ্রীবন্ট্যোপাধ্যায় আরও বলেন £ 

মধ্যযুগে জ্ঞানসাধন। ও যোগসাধনার বৈজয়স্ত লইয়া দুইজন অলৌকিক 
শক্তিসম্পন্গ মহাপুরুষ ভারতের সাধনক্ষেত্রে আবিভূতি হইয়াছিলেন- একজন 
বেদাস্তচার্য শঙ্কর, অপরজন যোগাচার্য গোরক্ষ নাথ । তাহার! উভয়েই সাধারণ 
ধর্মার্থাদের জন্য সাকার দেবোপাসন! ও যৃতিপূজার সমর্থক ছিলেন। উদ্দার- 
চরিত্র জ্ঞানিগণ, যোগিগণ কোন দেবতার উপাসনাই অবজ্ঞা করেন নাই । তবে 
মোক্ষপিপাস্থ্‌ জ্ঞানী ও যোগিসকলকে প্রধানত শিবের উপাসক হইতে দেখা 
যায়। একদিকে শিব যেমন বৈরাগী, জ্ঞানী ও যোগীর আরাধ্য অন্যদিকে তিনি 
আবার সর্বসাধারণের উপাস্য । শিবের পূজায় পৌরোহিত্যের প্রাধান্য নাই_- 
স্ত্রী, বৈশ্ত এবং শূদ্র নিজে নিজেই শিবের পুজা করিতে পারে । শিবমন্দিরে 
প্রবেশ করিতে ও স্বহস্তে শিবপূজা করিতে কাহারও বাঁধ! নাই। শিবলিঙ্গ সঙ্গ 
করিয়া ট্রেন স্টীমার প্রভৃতিতে অনেকে নানাস্থানে বাতায়াত করিয়। থাকেন-_ 
স্প্শদৌষ শিবকে স্পর্শ করে ন। বৌদ্ধধর্মের পতন ও হিন্দুধর্ষের পুনরুখানের 
সময় অনেক বৌদ্ধ শিবোপাসনা গ্রহণপূর্বক হিন্দুসমাজতৃত্ত হইয়াছিল । সাধারণ 
বৌদ্বদ্দিগকে হিন্দুভাবাপন্ন করিতে এবং শৈবধর্মের এইরূপ বহুল প্রচার করিতে 
যোগিগুরু গোরক্ষনাথের অনন্যসাধারণ প্রভাব ছিল। 

নাঘধর্ম সম্বদ্ধে অন্যান্য জ্ঞাতব্য বিষয় এই গ্রন্থে মুদ্রিত পুথিগুলিতে বিশেষত 
“যোগবীজে' দেখিতে পাইবেন। এইবার লিঙ্গোপাসন। সম্বন্ধে ছুই চারিটি কথা 
বলিয়। প্রবন্ধ শেষ করিব। " 

লিঙ্গোপাসন। 

অধিকাংশ পাশ্চাত্য পণ্ডিতগণ ও গ্রাচ্যে তাহাদের শিল্তগণ মনে করিয়। 

থাকেন যে, লিঙ্গোপাসন। প্রকৃতির উৎপাদক শক্তির প্রতীকর়ূপে আদিম. 
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মানবের জননেক্দ্রিয় পুজার স্মারক অবশেষ । অবশ্য প্রাচ্যবিগ্যায় পরম পণ্ডিত 
উইন্টারনিজ তাঁহার ভারতীয় সাহিত্যের ইতিহাসে লিখিয়াছেন, 'কু্র,একটি 
প্রস্তরস্তন্ভের ন্যায় লিঙমৃতি শিবপৃজার জন্যই ব্যবহৃত হয়, এই মতি শিবের 
স্জনশক্তির প্রতীকরূপেই ধারণা করা হইয়াছে_ ইহাতে কুৎসিত জননেন্দরিয় 
পূজার চিহ্মাত্র নাই+ (ভারতীয় সাহিত্যের ইতিহাস পৃঃ ৫৬৯)। কিন্তু উক্ত 
বর্ণনাও সন্তোষজনক নহে । ভারতের সর্বগ্র হিন্দুসপ্্রদায়ে লিঙ্গরূপেই শিবপুজা 
প্রচলিত- পূর্ণমানবাকৃতিতে শিবপুজ1 ভারতে কদাচিৎ দৃষ্ট হয়। একটি বিষয় 
বিশেষভাবে লক্ষ্য কর যায় যে, বিষয়বৈরাগ্য ধ্যানধারণ। ও সমাধি ধাহার্দের 
জীবনের আদর্শ সেই সর্বন্বত্যাগী সন্ন্যাসী ও যোগিগণ আত্মোন্নতির জন্য ভক্কি- 
ভরে পরমাত্মজ্ঞান করিয়া এই লিঙমূতিই সম্মুখে রাখিয়া বহিরঙ্ পূজা করিয়া 
থাকেন। ভন্ম ধাহাদদের অঙ্গের ভূষণ, কৌপীনমাত্র ধাহাদের পরিধান, গুহা 
অরণ্য ও শ্রশানবাসী সেই নিবৃত্তিমার্গের ত্যাগীসম্প্রদায় নির্জনে ও শ্বশানে 
বসিয়া কামোদ্দীপক জননেন্দ্রিয়ের উপাসনায় রত থাকিবেন ইহা বিকৃতমস্তিফ 
শৈবধর্মের নিকৃষ্টতম নিন্দুকছাড়া আর কাহারও পক্ষে বল! সম্ভব ? বৈষ্ণবগণও 
বিষ্ণুর প্রতাঁকরূপে একটি প্রত্থরথগ্ডের পুজা করিয়া থাকেন__ইহা অবশ্য 
দণ্ডাককতি নহে। একটু অন্য ধরনের 

ইহাকেও বিষুলিঙ্গ বলে কিন্তু ইহাকে কেহ লিঙ্গ বলিয়া কল্পনা করেন না। 
হিন্দুপুরাণে ব্রহ্ম স্থগ্টিকর্তা, বিষণ পালনকর্তা ও শিব সংহারকর্তারূপে কর্পিত। 
মৃত্যু প্রলয়ের স্থান শ্বশানেই শিবের অধিষ্ঠান__ভারতের বহু শ্শানে শিবলিঙ্গই 
প্রতিষ্ঠিত। লিঙ্গ যদি জননেন্দ্রিয়ের যুক্ত প্রতীকই হইবে তাহা হইলে শব- 
সৎকারের স্থানে লিঙ্গের দর্শন মিলিত না। শ্মশান বৈরাগ্যের স্থান, এ স্থানে 
কামের প্রতীক-স্থাপন রুচিবিগহিত। ভাবাতত্বের দিক দিয়। দেখিতে গেলেও 
লিঙ্শব্ধের মুখ্য অর্থ শিশ্ন বা উপস্থ নহে। লিঙ্গ অর্থে চিহ্ন, প্রতীক ব। কোন 
বস্তর একটি বিশেষ গুণ যাহার দ্বারা বস্তটিকে অন্যবস্ত হইতে স্বতন্ত্র করিয়া! চেনা 
যায় ইহাই বুঝায়। ধূমু অগ্রির লিঙ্গ, গৈরিক বসন সন্গ্যাপীর লিঙ্গ, জীবের কোন 
বিশিষ্ট অঙ্গ যাহার দ্বারা সেটি পুরুষ কি স্ত্রী জানা যায় সেট তাহার লিঙ্গ। 
ভ্লানও কার্য, কারণের লিঙ্গ , ওষ্ঠ কিংবা! চক্ষুর কোন বিশিষ্ট ভাব, হস্ত কিংব! 
অন্য কোন অঙ্গের ছার! ইঙ্গিত, মনের বিশিষ্ট অবস্থাকে লিঙ্গ বল। যাইতে পারে। 
দৃশ্য কোন বস্ত কোন অদৃশ্য সত্য বা মানসিক ধারণার লিঙ্গ হইতে পারে_ 
ষেয়ন শ্বেতবর্ণ সত্বগুণের লিঙ্গ, রক্তবর্ণ রজোগুণের লিঙ্গ এইরূপ ব্যাপক অর্থেই 
সংস্কতে লিঙ্গ শব্ধ ব্যবহৃত হুইয়াছে। 


নাথধর্ম ২২৫ 


নিবৃত্তিমার্গের সাধকের! তাহাদের সাধনাদর্শরূপে পুরাকাল হইতে জ্যোতি- 
শিখা ও জ্যোতিম্তস্তকেই অন্তরে ধারণা করিয়া অসিয়াছেন। আলোক 
প্রকৃত জ্ঞানের প্রতীক ইহাই অজ্ঞানান্ষকারকে নাশ করে। শিবই জ্ঞানীশ্বর, 
যোগীশ্বর, ত্যাগীশ্বর, আত্মারাম, স্বক্পংজ্যোতি, স্থতরাং শৈবগণ আলোকশিখ! ও 
জ্োতিস্তসম্তকেই সাধারণ প্রতীকরূপে বা লিঙ্গরূপে গ্রহণ করিয়াছেন। এই 
প্রতীককে ধর্মশান্ত্রে জ্যোতিলিঙ্গ বল হইয়াছে । শৈবযোগিগণ যোগসাধন ও 
ধ্যানের সময় সম্মুখে আলোক বা দীপশিখ। জালিয়া রাখেন। সর্বস্থানে লিঙ্গের 
আকৃতি একই প্রকার-__অগ্িন্তন্তের ন্যায় শীর্ধদেশ স্ক্স। দার্শনিক চিস্তার 
অগ্রগতির সহিত শিব যখন বিশ্বাত্মারূপে প্রতিভাত হইলেন তখন এ আলোক- 
স্তস্তই শিবের প্রতীক হইল, এবং যে-ভিত্তির উপর আলোক জলে তাহাই বিশ্বের 
প্রতীক হইল। উপনিষদের ব্রহ্ম ও শিবকে যখন অভিন্নরূপে ধারণা কর। সম্ভব 
হইল এবং সাংখোর প্রকৃতিকে ব্রদ্ধের শক্কিরূপে ব্রদ্দের সহিত চিরসংযুক্ত 
করা৷ হইল-_-তখন রূপকরূপে শিবশক্তি- পুরুষ প্ররুতিকে শিব ও উমার 
মুতিতে সাজাইয়া বিশ্বের পিতৃমাতৃরূপে তীহাদ্দিগকে বিবাহবন্ধনে আবদ্ধ 
কর। হইল । 

এইরূপ জ্যোতিজ্তস্ত স্বয়ংপ্রকাশ আত্ম! ও জ্যোতির ছায়াযুক্ত তলদেশ 
অন্ধকারাচ্ছন্ন যোনিপীঠঃরপে কম্পিত হইল । এই যোনিপীঠ ব৷ শক্তিই আত্মার 
দিব্য জোতিকে আচ্ছন্ন করিয়া তাহার ছায়ায় বৈচিত্র্যময় ত্ুষ্টি-স্থিতি-প্রলয়ের 
মায়ার খেলা খেলিতেছেন। সন্নানী ও যোগিগণ এই প্রতীকটিকে আকড়াইয়া 
ধরিয়া আছেন, যেহেতু তাহাদের মতে ইহাই পরমসত্তার অসাম্প্রদায়িক সার্ব- 
জনীন প্রতীক। ইহারা বিভিন্ন অলপ্রত্যঙ্গযুক্ত কোন জীবের প্রতিকৃতি নহে-_ 
পুরুষও নয় স্ত্রীও নয়, ইহা হিন্দুর সাকার ও নিরাকার ধারণার মধ্যবর্তী রূপ-_. 
এইজন্যই সকল সম্প্রদায়ের হিন্দু পিতা-মাতা-কন্ঠা-পুত্র মিলিয়। এই আকারেই 
শিবের উপাসনা করিয়া থাকেন। বিঞ্ুলি্গ শালগ্রাম শিলারও অর্থ এইরূপে 
করা যাইতে পারে। | 


কৌলজ্ঞান নির্ণয়ে মৎস্তেন্্র নাথ লিখিয়াছেন : 
তন্ঠোধ্রে ব্যাপকং-তত্র নিত্যোদিতমখগ্ডম্‌ । 
স্বাতন্ত্রামজমচলং সর্বব্যাপী নিরঞ্জনম্‌ ॥ 
তন্তেচ্ছয়। ভবেৎ হৃষ্ি্লয়ং তত্রৈবগচ্ছতি। 
তেন লিংগং তু বিখ্যাতং যত্রলীনং চরাচরম্‌ ॥ 


৯৫ 


২২৬ নাথধর্ম 
'অমরৌঘগ্রবোধে* গোরক্ষদেবও বলেন: 
লীনং যন্র চরাচরং লয়বশাতলিজবিমূচ্যতে। 
এই লিঙ্গঠাকুরটিই সাংখ্যের পুরুষ প্রকৃতি, নাথের শিবশক্তি। গীতার ১৪।৩, ৪ 
মমযোনির্মহদ্‌ ব্রহ্ম তন্মিন্‌ গর্ভং দধাম্যহং | 
সম্ভবঃ সর্বভূতানাং ততো৷ ভবতি ভারত। 
সর্বঘোনিযু কৌন্তেয় মূর্তয়ঃ সম্ভবস্তি যাঃ। 
তাসাং ব্রহ্ম মহদ্যোনিরহং বীজগ্রদনঃ পিত। ॥ 
উক্ত শ্লোকের প্রতীক চিহ্ন আর কি হইতে পারে? ইনিই হস্ত হইয়। 
কালে হরগৌরী, লক্মীনারায়ণ, কৃষ্ণরাধ প্রভৃতি হইয়াছেন। সাম্প্রদায়িক 
হিংসাই লিঙ্গের কুৎসিত ব্যাখ্যার কারণ। 


ভারতের নাথ মার্গের ধর্মীয় পরিচয় ৯৩৮০, চৈত্র। 


ডঃ শশিভ্ষণ দাশওগ্ড 
শক্তিসাধন! 


পার্বতী উমা, সতী এবং ছুর্গা চগ্ডিকার ধারা যিলিয়৷ পুরাণ-তত্ত্রাদিতে যে 
এক মহাদেবীর বিবর্তন দেখিতে পাই, তাহার সহিত আসিয়া মিলিত হইয়াছে 
আর একটি ধারা, তাহা হইল কালিক! বা কালীর ধারা । এই কালী বা 
কালিকাই বাংলাদেশের শক্তি-সাধনার ক্ষেত্রে শেষ পর্যস্ত সর্বেশ্বরী হইয়া! উঠিয়া 
দেবীর অন্ত সব রূপ অনেকখানি পিছনে ফেলিয়াছেন। বাংলাদেশের শক্তি- 
সাধনা এবং শাজ-সাহিত্যকে ভাল করিয়া বুঝিয়া লইতে হইলে সেইজন্য এই 
কালী বা কালিকার ধারাটির প্রাচীন ইতিহাস একটু অনুসন্ধান করা প্রয়োজন । 
কি করিয় এই দেবী মহাদেবীর সঙ্গে মিলিয়৷ গেলেন তাহার প্রমাণ বহু পুরাণের 
মধ্যেই স্পষ্ট দেখিতে পাওয়া যায় । 

সব দেবীর ইতিহাসই বেদের মধ্যে আবিষ্কার করিবার আমাদের প্রবণতা । 
বেদের রাত্রি স্থক্তকে অবলম্বন করিয্ন। পরবর্তাঁ কালে যে এক রাত্রিদেবীর ধারণ। 
গড়িয়। উঠিয়াছে, কাহারও কাহারও বিশ্বাস সেই রাত্রিদেবীই পরবততাঁকালে 
কালিক! রূপ ধারণ করিয়াছেন । আমাদের এই কৃষ্ণা ভয়ঙ্করী দেবীর প্রসঙ্গে 
বৈদিক কৃষ্ণা ভয়ঙ্করী নিখাতি দেবীর কথাও কেহ-কেহ স্মরণ করাইয়। দিয়াছেন। 
“শত পথ ব্রাহ্মণ” এবং 'উতরেয় ব্রাহ্মণে নিখ্তি দেবীর উল্লেখ পাওয়া যায়। 
'শতপথ ব্রাহ্মণে দেবীকে কৃষ্ণা (কুষ হি তত্তম আসীদথ কৃষ্ণ! বৈনি্ধতিঃ, 
৭২৭) এবং ঘোরা (ঘোরা বৈ নির্ধাতিঃ ৭২১১) বল! হইয়াছে এবং 
এতরেয় ব্রাহ্মণ (91১৭ )নিখতি দেবীকে পাশহস্তা বলা হইয়াছে এবং 
নিখতি দেবীর হস্তস্থিত এই পাশ হইতে পরিত্রাণ পাইবার জন্য প্রার্থন। জানান 
হইয়াছে । এই নিখ্তি দেবীর পরবর্তীকালে আর কোনও ইতিহাস দেখি না। 
ন্তরাং বর্ণনা: সামান্য একটু কোথাও মিল দেখিয়াই কোনও সিদ্ধান্ত করা 
উচিত মনে হয় না। পূর্বে বলিয়াছি, অদ্ধকাররূপিণী রাজিদেবীকেও কালীর 
সহিত যুক্ত কর] হইয়! থাকে। ত্রয়োদশ শতকের প্রথম ভাগে সঙ্কলিত “সছৃক্তি 
কর্ণামৃত'_নামক সংস্কৃত সংগ্রহ গ্রন্থে কবি ভাসোকের নামে ধৃত একটি শ্লোকে 
দেখি কালীর বর্ণনায় বল হইয়াছে, “কছুৎক্ষামহ কাগুচত্তী চিরমবতৃতরাং ভৈরবী 
কালরাত্রি £॥ | 

বৈদিক সাহিত্যে কালী এই নামটি আমর! গ্রথম দেখিতে পাই “মৃণ্ডক 
উপনিষদে'; সেখানে কালী যজ্ঞাগ্ির সপ্ত জিহ্বার একটি জিহ্বা “মহাভারতেও' 
বজ্ঞাপ্ির এই সগ্তজিহ্বার উল্লেখ দেখিতে পাই (আদি, ২৩২।৭)। দার্শনিক 


২২৮ শক্তিসাধন। 


মতে পঞ্চ ইন্দ্রিয়, বুদ্ধি ও মন এই সাতটিকে অগ্নির সপ্তজিহ্বা বলিয়। গ্রহণ করা! 
হইয়াছে। 

প্রচলিত মহাভারতে একাধিক স্থলে “কালী”র উল্লেখ পাওয়! ধায় এবং 
পৌরাণিক কালীদেনীর মহিত মহাভারতের এই সকল স্থলে বণিত কালীদেবীর 
বেশ মিল লক্ষ্য করা যায়। সৌষ্তিক পর্বে দেখিতে পাই, ভ্রোণের মৃত্যুর পরে 
ভ্রোণপুত্র অশ্বথামা যখন রাত্রিতে পাগ্ডব শি।বরে প্রবেশ করিয়া! নিদ্রিত 
বীরগণকে হত্যা করিতেছিলেন তখন সেই হন্যমান কীরগণ ভয়ঙ্করী কালী 
দেবীকে দেখিতে পাইয়াছিলেন। এই কালীদেবী রক্তান্তনয়না, রক্ত- 
মাল্যান্থলেপনা, পাশহস্তা, এবং ভয়ঙ্করী। কালীর ভীষণ স্বরূপ সংহারের 
প্রতীক; কালরাত্রি রূপিণী এই দেবী বিগ্রহবতী সংহার। 

মহাভারতে কালীদেবীর এই উল্লেখ পরবর্তীকালের যোজন] হইতে পারে . 
পরবর্তাকালের যোজনা ন! হইলেও এইসব বর্ণনায় কালীর কোনও দেবীত্বের 
আভাস নাই ; কালী এখানে অত্যন্ত ভীত মনের একটা ভয়ঙ্করী ছায়ামৃতি 
দর্শনের ন্যায়। কবি কালিদাসের সময়েও কালী কোনও প্রধান! দেবী বলিয়া 
%হীতা হন নাই। “কুমারসম্ভবে' উমার সহিত মহার্দেবের বিবাহ প্রসঙ্গে 
বরযাক্ত্রার বর্ণনায় দেখিতে পাই, কৈলাস পর্বতের মাতৃকাগণ বিবাহযাত্রায় 
মহার্দেবের অন্থুগমন করিয়াছিলেন; “রঘুবংশের* মধ্যে একটি উপমাতেও এই 
কালী বা কালিকাদেবীর উল্লেখ দেখিতে পাই। রাম-লক্ষণের জ্যা-নিঃশ্বন 
শুনিয়! ভয়ঙ্করী তাড়কা রাক্ষপী যখন আত্মপ্রকাশ করিল তখন সেই ঘন 
কষ্ণরাত্রির ন্যায় কৃষ্ণবর্ণ। তাড়কাকে মনে হইতেছিল চঞ্চল কপালকুগুল। 
বলাকাধুক্তা কালিকার মতো । 

কালিদাসের পরে সংস্কত-সাহিত্যে স্থানে-স্থানে এক রক্তলোলুপ। ভয়ঙ্করী 
দেকীর উল্লেখ পাই । যে-নামেই দেবীকে পাই না কেন, মনে হয় এই-সকল 
দেবী তখন পর্যস্ত ত্রাহ্মণাধর্ষে স্থান করিয়া লইতে পারেন নাই । আমরা “মিল 
হরিবংশে' মদ্যমাংসপ্রিয়! দ্বেবীকে শবর, বর্বর, পুলিন্দগণ কর্তৃক পূজিত হইবার 
কথা পাইয়াছি। স্থবন্ধুর (যষ্ঠ শতক বা সপ্তম শতকের প্রথম ) “বাসবদভা"য় 
আমরা কুহ্থমপুরের গঙ্গান্ভীরে ভগবতী বা কাত্যায়নীর বাসের কথা জানিতে 
পারি। এই দেবী শুভ্ত-নিশুভ-মহাবন-দাবজ্ালা, “মহিষমহাহ্থর-গিরি- 
বজসারধারা" এবং 'প্রণয়প্রণতগঙ্গাধরজটাজুট-ব্খলিত-জাহ্বী-জলধারাশ্বেত- 
পাদপন্প” বটেন, কিন্তু বেতালাভিধানা”। এই «বেতালা* অভিধানটিই এখানে 
তালভঙ্গ করে।' 'বাণভট্ট' রচিত ( সঞ্চম শতক?) “কাদস্বরী'তে আমর! শবরগণ 


শক্তিসাধন! ২২৯ 


কর্তৃক বনমধ্যে যেভাবে রুধিরের প্রাবন দিয়া “চগ্তী”র পুজার বর্ণনা পাই, 
বাকূপতিরাজ ( অষ্টম শতক ) তাহার গউড়বহো, প্রাকৃত কাব্যে শবরপৃজিতা 
“পর্ণ, বা পত্রপরিহিতা 'পর্ণশবরী*র উল্লেখ করিয়াছেন। ভবসৃতির রচিত (সম্ভবত 
সপ্তম শতক ) “মালতীমাধব' নাটকের পঞ্চমান্কে আমরা নরমাংসবলিপানে 
পূজিত] ভয়ঙ্করী “করাল?” দেবীর বর্ণনা পাই । 
কৃষ্কবর্ণা শোণিতলোলুপা ভয়ঙ্করী চামুণ্ডা দেবীকে আমর], কালী ব৷ 
কালিকাদেবীর সহিত পরবর্তাকালে অভিন্ন] দেখিতে পাই। কিন্তু মনে হয়, 
ইহারা মূলে ছুই দেবী ছিলেন ; আকার সাদৃশ্ঠে এবং সাধর্ম্ে ইহার] পরবর্তী- 
কালে এক হইয়৷ গিয়াছেন। 
এই কৃষ্ণবর্ণা ভয়ঙ্করী কালিকা ও চামুগ্ডাদেবী এক পরমেশ্বরী মহাদেবীর 

সঙ্গে যুক্ত হইয়া এক হইয়া গিয়াছেন। মার্কগ্ডেয় “গ্ডী'তে এই মিলনের 
পৌরাণিক ব্যাখ্যা দেখিতে পাই । উপাখ্যানাদির সাহায্যেই পুরাণকারের| এই 
জাতীয় মিলন মিশ্রণ বা সমন্বয়ের ব্যাখ্যা দিয়াছেন । চগ্ডীতে দেখিতে পাই, 
ইন্দ্রাদি দেবগণ শুভ্ত-নিশুস্ভ বধের জন্য হিমালয়ে স্থিত! দেবীর নিকটে উপস্থিত 
হইলে দেবীর শরীরকোষ হইতে আর এক দেবী সমুদ্ভুতা হইলেন, এবং এই 
দেবী যেহেতু পাব্তীর শরীরকোষ হইতে নিঃস্থতা হইয়াছিলেন সেইজন্য সেই 
দেবী “কৌশিকী” নামে লোকে পরিগীতা হুইলেন। কৌশিকী-দেবী এইরূপে 
দেহ হইতে বহির্গতা হইয়া! গেলে পার্বতী নিজেই কষ্ণবর্ণা হইয়া! গেলেন, এইজন্য 
তিনি হিমাচলবাসিনী “কালিকা নামে সমাধ্যাতা হইলেন । মনে হয় এই যুগে 
কালিকার্দেবী কিঞ্চিৎ প্রসিদ্ধি লাভ করিয়াছেন এবং ব্রাহ্মণ্যধর্ষেও খানিকটা! 
গৃহীতা। হইয়াছিলেন, সেইজন্য হিমাচলবাসিনী দেবীর সহিত এইভাবে তাহাকে 
মিলাইয়া লওয়! হইল। এখানের “কালিকা”র আবির্ভাব রহস্য এইরূপ দেখিলাম 
বটে, কিন্ত একটু. পরেই গিয়া! আবার অন্যরূপ দেখিতে পাই। শুস্ত-নিশুভ্ের 
অনুচর চণ্ড-মুণ্ড এবং তাহাদের সঙ্গে অন্যান্য অন্থরগণ দেবীর নিকটবতীঁ হইলে-_ 

ততঃ কোপং চকারোচ্চৈরঘ্থিক৷ তানরীন্‌ প্রতি। 

কোপেন চাস্তা। বদনং মসীবর্ণমভূৎ তদ] ॥ 

জ্রকুটী-কুটিলাৎ তন্তা ললাটফলকাদ্‌ ভ্রুতম্। 

কালী করালবদন। বিনিক্ষান্তাসিপাশিনী ॥--৭1৫1৬ 
তখন অদ্বিক৷ সেই শক্রগণের প্রতি অত্যন্ত কোপ করিলেন $ তখন কোপের 
দ্বার। তাহার বদন মসীবর্ণ'হইল। তাহার জ্রকুটা-কুটিল ললাটফলক ছুইতে ক্রুত 
'অসিপাশধারিণী করালবদন। কালী বিনিক্াস্ত1 হইলেন। 


২৩৪ শক্তিসাধন! 


এই কালীদেবী- 
বিচিত্রখটাাজধর1 নরমালাবিভূষণ] | 
দ্বীপিচর্মপরীধানা শুক্ষমাংসা তিভৈরবা ॥ 
নিমগ্রারক্তনয়ন! নাদাপৃরিতদ্দিঙমুখ] ॥--৭।৭-৮ 


বিচিত্র নরকঙ্কালধারিণী, নরমালাবিদ্ভৃষণা, ব্যান্রচর্ম পরিহিতা, শুফমাংসা 
(মাংসহীন অস্থিচর্মময় দেহ ), অভিভৈরবা, অতিবিস্তারবদ্দনা, লোলজিহবা-হেতু 
ভীষণা, কোটরগত রক্তবর্ণচক্ষুবিশিষ্টা,__-তাহার নাদদে দ্িঙ্মুখ আপূরিত। 

দেবী হইতে বিনিক্ষান্ত হইয়াই সেই কালীর্দেবী বেগে দেবশক্র অস্থ্রগণের 
সৈম্তমধ্যে অভিপতিতা হইয়া সেখানে মহা-অস্রগণকে বিনাশ করিতে 
লাগিলেন, সৈম্বলকে ভক্ষণ করিতে লাগিলেন। 

পুরাণ, উপপুরাণ ও তন্ত্রাদদির মধ্যে আমর] কালী বা কালিকার যে বিস্তার 
ও বিবর্তন দেখিতে পাই, সে-বিষয়ে আমর! দীর্ঘ আলোচন। করিতে চাহি না। 
এই বিবর্তনের ভিতরে সর্বাপেক্ষা লক্ষ্যবস্ত হইল কালীর শিবের সঙ্গে যোগ। 
শিব কালীর পদে স্থিতা, কালীর একপদ্দ শিবের বুকে ন্তন্ত। সাধকের দিক 
হইতে এই তত্বকে নানাভাবে গভীরার্থক বলিয়। গ্রহণ কর! হুইয়াছে। কিন্ত 
কয়েকটি উপাদান মৃখ্যভাবে এই শিবাবূঢ়। দেবীর বিবর্তনে সাহায্য করিয়াছে 
বলিয়া মনে হয়। প্রথমতঃ, সাংখ্যের নিগ্ড৭ পুরুষ ও ত্রিগুণাত্মিক। প্রকৃতির 
তত্ব। দ্বিতীয়তঃ, তন্ত্রের “বিপরীত-রতাতুরা” তত্ব । তৃতীয়তঃ, নিক্ষিয় দেবতা 
শিবের পরাজয়ে বলরূপিণী শক্তিদেবীর প্রাধান্য এবং প্রতিষ্ঠা। কিন্তু এ-বিষয়ে 
সর্বাপেক্ষ। প্রধান কারণ যাহ! মনে হয় তাহ। হইল এই, প্রাচীন বর্ণনায় কালিকা 
শিবারূঢা নন, শবান্ঢা; অস্থুরনিধন করিয়া অস্থরগণের শব তিনি পদদলিত 
করিয়াছেন, সেই কারণেই তিনি শবারঢ়া বলিয়া বণিতা। দৃক্ষিণা-কালীর 
প্রচলিত ধ্যানের মধ্যেও দেখিতে পাই-- 

টানার চিন | 


মহাকালেন চ সমং বিপরীভ-রতাত্রাম | 


পরবর্তীকালের দার্শনিক চিস্তায় শক্তি-বিহনে শিবেরই শবত্া-প্রাপ্তির তত্ত 
খুব প্রসিদ্ধ হইয়া! ওঠে, এবং মনে হয় তখন শিবই পূর্ববর্তীকালের বণিত শবের 
স্থান গ্রহণ করেন- শবার্ঢা দেবীও তাই শিবারূঢ়া হইয়া ওঠেন। অন্থরের 
শবারঢা বলিয়াই যে দেবী শিবারূঢ়া বলিয়া কীতিতা বাংঙ্গাদ্দেশের শাক্ত 


শক্তিসাধন! ২৩১ 


পদাবলীর মধ্যে এই সত্যটির প্রত্যক্ষ প্রভাব দেখিতে পাই। মায়ের পাদম্পর্শে 
দানবদেহের শিবরূপতা প্রাপ্তির আনল অর্থ হইল, শক্তিতত্বের প্রাধান্তে শক্তির 
চরণলগ্ন অস্থরের শবই তত্বদৃষ্টিতে শিবে রূপাস্তরিত হইয়াছে । অন্ত্ার্দিতে 
শিবের বুকে কালীর প্রতিষ্ঠা বিষয়ে বন্ুবিধ দার্শনিক ব্যাখ্যা দেখিতে পাই। 
যেমন মহানির্বাণ-তস্ত্রে বল! হইয়াছে তিনি মহাকাল, তিনি সর্বপ্রাণীকে কলন 
অর্থাৎ গ্রাস করেন বলিয়াই মহাকাল; দেবী আবার এই মহাকালকে কলন 
অর্থাৎ গ্রাস করেন, এই নিমিত্ত তিনি আছ্য! পরম “কালিকা'। কালকে গ্রাস 
করেন বলিয়াই দেবী কালী । তিনি সকলের আদি, সকলের কালম্বর্বপা এবং 
আদিতৃতা, এই নিমিত্ই লোকে দেবীকে আগ্ঠাকালী বলিয়। কীর্তন করে ।-- 
বিভিন্ন পুরাণ-তন্ত্রাদির ভিতরে “কালীতন্ত্র-ধৃত কালীর বর্ণনাই কালীর 
ধ্যানরূপে কষ্ণানন্দের তন্ত্রসারে গৃহীত হইয়াছে এবং কালীর এই বূপই এখন 
সাধারণভাবে বাংলাদেশের মাতৃপৃজায় গৃহীত। দেবী করালবদনা, ঘোরা, 
মুক্তকেশী, চতুতূ'জা, দক্ষিণা, দিবা, মুগ্ডুমালাবিভূষিতা। বাম-হস্তযুগলের 
অধোহন্তে সগ্যশ্ছিন্ন শির, আর উর্ধ্হন্তে খড়গ $ দক্ষিণের অধোহত্তে অভয়, উধ্ব- 
হন্তে বর । দেবী মহামেঘের বর্ণের গ্যায় শ্যামবর্ণা (এইজন্যই কালীদেবী শ্যামা 
নামে খ্যাতা ) এবং দিগম্থরীঃ তাহার কলগ্ন মুণ্ডমাল। হইতে ক্ষুরিত রুধিরের 
দ্বারা দেবীর দেহ চিত; আর দুইটি শবশিশু তাহার কর্ণভৃষণ। তিনি 
ঘোরদ্রংস্রা, করালাস্তা, পীনোন্নত পয়োধর1 ; খবসমূহের করছ্বার! নিগ্নিত কার্চী 
পরিহিতা৷ হইয়! দেবী হসন্মুখী। ওর প্রাস্তদ্বয় হইতে গলিত রক্তধার ছার 
দ্বেবী বিস্ফরিতাননা) তিনি ঘোরনাদিনী, মহারৌন্রী- শ্শানগৃহবাসিনী ! 
বালস্র্যমগ্ডলের ন্যায় দেবীর ত্রিনেত্র ; তিনি উন্নতাত্তা, তাহার কেশদাম দৃক্ষিণ- 
ব্যাপী ও আলুলায়িত। তিনি শবরূপ মহাদেবের হৃদয়োপরি সংস্থিতা; তিনি 
চতুর্দিকে ঘোররবকারী শিবাকুলের দ্বার সমন্বিতা। তিনি মহাকালের সহিত 
“বিপরীত-রতাতুরা”, স্থখপ্রসঙ্নব্দনা এবং “ম্মেরাননসরোরুহা” | 
'মহানির্বাণ-তন্ত্রের মধ্যে কালীর প্রচলিত রূপের চমৎকার একটি 
আধ্যাত্মিক ব্যাখ্যা রহিয়াছে । সেখানে দেখি পার্বতীদ্দেবী মহেশ্বরকে 
প্রশ্ন করিতেছেন যে, মহদযোনিম্বব্পা আদিশক্তিম্ব্ূপিণী মহাছ্যুতি-সম্পর! 
লুষ্ঘাতিস্ম্্ভৃত যিনি মহাঁকালী তাহার আবার শক্তিনিরূপণ কিরূপে সম্ভব? 
উত্তরে সদাশিব বলিতেছেন-_হে প্রিয়ে, পূর্বেই কথিত হইয়াছে, উপাসকগণের 
কার্ধের নিমিত্ত গুণক্রিয়া অন্ুসারে দেবীর রূপ গ্রকল্লিত হইয়া থাকে । শ্বেত- 
গীতাদি বর্ণ যেমন কষে বিলীন হয়, হে শৈলজে, সর্বস্ৃত সমূহ তেমনই 


২৩২ শক্তিসাধনা 


কালীতে প্রবেশ করে। এইজন্াই যোগিগণের হিতের জন্য সেই নিগুণ। 
নিরাকারা কালশক্তির বর্ণ কৃষ্ণ বলিয়া নিরূপিত হইয়াছে। অমৃততত্বের হেতুই 
এই নিতা। কালরূপা অব্যয়া কল্যাণরূপিণীর ললাটে চন্দ্রচিহ্ন নিরূপিত হইয়াছে । 
নিত্যকালীন শশি-স্র্য-অগ্রি ছার। তিনি এই কালকৃত জগৎ সম্যক দর্শন করেন 
বলিয়া তাহার তিনটি নয়ন কল্পিত হইয়াছে । সর্বপ্রাণীকে গ্রাস করেন বলিয়া 
এবং কালদগ্ডের দ্বারা চবণ করেন বলিয়া তাহাদের রক্তসমূৃহ এই দেবেশ্বরীর 
বসনরূপে বলা হইয়াছে । সময়ে-সময়ে বিপদ হইতে জীবনকে রক্ষণ এবং স্ব-স্থ 
কার্ষে প্রেরণই দেবীর বর ও অভয় বলিয়া ভাষিত। রজোগুণজনিত বিশ্ব- 
সমূহকে তিনি ব্যার্ধ করিয়৷ অবস্থান করেন; এইজন্যই, হে ভদ্রে তিনি রক্ত- 
পল্মাসনস্থিতা বলিয়া কথিত হন। মযোহময়ী সুরা পান করিয়া সেই সর্ব- 
সাক্ষিত্বরূপিণীদেবী কালসম্ভৃত ক্রীড়ামগ্ন স্থষ্টিকে দর্শন করেন। এইভাবে অল্প- 
বুদ্ধি ভক্তগণের হিতের জন্য গুণান্রুসারে দেবীর বিবিধ রূপ কল্পিত হইয়। থাকে । 

বাংলাদেশই শক্তি-সাধনার প্রধান কেন্ত্র। পুজার দিক হইতে বিচার 
করিলে বাংলাদেশে কালীপৃজা হইতে ুর্গাপূজ। প্রাচীনতর এবং ধর্মোৎসবের 
রূপে এখন পর্যস্তও হুর্গাপূর্জারই অধিক ব্যাপকতা, জনপ্রিয়তা, এবং জাক- 
জমক। কিন্তু বাঙ্গালী যে বিশেষ করিয়। শাক্ত তাহাও শুধু তাহার ধর্ষোৎসব- 
রূপে শক্তিপূজার জন্য নয়, তাহ] তাহার সাধনার অন্য ; সেই সাধনার দিক 
হইতে বিচার করিলে দেখিব, খ্রীস্্ীয় সপ্তদশ শতক হইতে আরম্ভ করিয়। বর্তমান 
কাল পর্যস্ত শক্তিসাধনার কেন্জ্রে কালা; তারাকেও আমরা কালী-স্থানীয়। 
করিয়াই লইয়াছি ; দশমহাবিগ্যার ভিতরকার অন্যান্য মহাবিগ্যাগণও এক্ষেত্রে 
উল্লেখযোগ্য । 

বাংলাদেশে কালীপৃজার ইতিহাস আলোচনা করিলে দেখিতে পাই, 
কষ্জানন্দ আগমবাগীশ সঙ্কলিত স্থগ্রসিদ্ধ তন্ত্রসার' গ্রন্থে কালীপৃজার বিধান 
সংগৃহীত হইয়াছে । বাংলাদেশে কালী” নানাপ্রকারের আছেন ? “তন্ত্রসারে 
আমরা বিবিধ প্রকারের কালীর সাধনার পদ্ধতি দেখিতে পাই। প্রচলিত 
মতে কষ্ণানন্দ আগমবাগীশকে চৈতন্যদেবের সমসাময়িক মনে করিয়া ষোড়শ 
শতকের লোক বলিয়৷ ধর] হয়। কিন্তু পপ্ডিতগণ এই কালকে স্বীকার করেন 
নাঃ তাহার! কষ্কানন্দের “তন্ত্রসার'-নামক অত্ত্রশাস্ত্রের সার-সঙ্কলন-গ্রন্থকে 
পরবর্তাকালের গ্রস্থ বলিয়! মনে করেন। “তন্ত্রসারে'র মধ্যে কালী ব1 শ্তামা- 
পূজার বিধি ব্যতীত তারা, ষোড়শী, ভূবনেশ্বরী, ভৈরবী, ছিন্নমস্তা, বগল! 
প্রভৃতি মহাবিষ্যাগণের সাধনবিধিও সঙ্কলিত হুইয়াছে। কষ্ণানন্দ ব্যতীত 


শক্তিসাধন! ২৩৩ 


তান্ত্রিক সাধন! ক্রিয়াকলাপবিধি সম্বন্ধে গ্রস্থরচয়িতৃরূপে ব্রন্মানন্দ ও সর্বানন্দের 
প্রসিদ্ধি সধিক। ব্রহ্মানন্দ পূর্ণানন্দের গুরু ছিলেন এবং আহ্মানিক খ্রীটায় 
ষোড়শ শতাব্দীর প্রথম বা মধাভাগে জন্মগ্রহণ করিয়াছিলেন। ইহার রচিত 
'শাক্তানন্দতরঙ্গিনী'-তে শাক্তদ্িগের আচার-অনুষ্ঠান বিশেষভাবে ব্যাখ্যাত 
হইয়াছে, দ্বিতীয় গ্রন্থ “তারারহস্তে” তারার উপাসন। বিবৃত হইয়াছে। ব্রহ্গা- 
নন্দের শিশ্ক পূর্ণানন্দ পরহংস ষোড়শ শতকের দ্বিতীয়ার্ধের লোক । তাহার 
রচিত শ্যামারহস্তে' কালীর উপানসকের আচার-অনষ্ঠান বণিত হইয়াছে । অপর 
একজন গ্রন্থকার (সম্ভবতঃ প্ররূত নাম শঙ্কর আগমাচার্ধ ) “গৌড়ীয় শঙ্কর' 
মামে অভিহিত হন। ১৬৩০ শ্রীষ্ঠাবে লিখিত তাহার “তারারহস্ত বৃত্তিকা?” গ্রস্থে 
তারার উপাসকের আচারাদি বিবৃত হইয়াছে । 

বর্তমানকালে যেসব স্থানে নিত্য কালীপুজার প্রথ। রহিয়াছে বা! বিশেষ 
কোনও উপলক্ষে 'মানসিক'-কর কালীপুজার ব্যবস্থা হয়, ইহা ব্যতীত 
সাংবৎসরিক কালীপুজার বিধি হইল দীপালি-উৎসবের দিনে । দীপালি- 
উৎসবের দিনে এই কালীপুজার ব! শ্ঠামাপৃজার বিধি সর্বপ্রথমে সম্ভবতঃ 
পাওয়। ১৭৬৮ খ্রীষ্টাব্বে রচিত কাশীনাথের “কালীসপর্যাবিধি” গ্রন্থে । কাশীনাথ 
এই গ্রন্থে কালীপুজার পক্ষে যেভাবে যুক্তি-তর্কের অবতারণ। করিয়াছেন, তাহা 
দেখিলেই মনে হয়, কালীপুজা তখন পর্যস্ত বাংলাদেশে স্থগৃহীত ছিল ন]। 
কালীপুজ। বিষয়ে একটি স্প্রচলিত প্রবাদ এই যে, নবদ্ধীপের মহারাজা! কৃষ- 
চন্দ্রই এই পুজার প্রবর্তন করেন এবং তিনি আদেশ দিয়াছিলেন যে, তাহার 
প্রজার্দের মধ্যে যাহার] কালীপৃজা। করিতে অস্বীকত হইবে, তাহাদিগকে কঠোর 
দগুভোগ করিতে হইবে । এই আদেশের ফলে প্রতি বংসর দশ সহশ্র করিয়। 
কালীমৃতি পৃজিত হইতে লাগিল। কখিত আছে, কৃষ্চচন্দ্রের পৌত্র ঈশানচন্ত্র 
সহশ্র-সহল্র মণ নৈবেছ্যে এবং সহম্র-সহশ্র বন্্ব এবং সমপরিমাণ অন্যান্য উপাচারে 
কালীদেবীর পৃজ! করিয়াছিলেন। রাটন্তী চতুর্দশীর রাত্রিতে (মায়ের কণা 
চতুর্দশশীতে) কালীপুজার কথ “ম্বৃতিসমূচ্চয়” গ্রন্থের মধ্যে পাওয়া যায়। 
গোবিন্দানন্দ, শ্রীনাথ আচার্য চূড়ামণি, বৃহস্পতি, রায়মুকুট এবং কাশীনাথ তর্কা- 
লঙ্কার ইহার উল্লেখ করিয়াছেন। 

এই দ্নেবী পূজার ইতিহাসটাই বাংলাদেশের শাক্তধর্মের ক্ষেত্রে প্রধান কথা 
মহে; প্রধান জিনিস হইল দ্বেবীকে অবলম্বন করিয়া! বাংলার অন্ত্র-সাধনা, এই 
তন্ত্র-সাধন! মৃখ্যতাবে যুক্ত হইয়া গিয়াছিল কালী-সাধনা এবং দশমহাবিদ্ভার 
সাধনার সঙ্গে; এবং গ্রীত্ীয় ষোড়শ শতক হইতে আমর] কালী এবং অন্তান্ত 


২৩৪ শক্তিসাধন। 


দশমহাবিষ্ভার সাধন। অবলম্বনে বিখ্যাত শক্তি-সাধকগণের কথ। জানিতে পারি। 

সাহিত্যের ভিতর দিয়া শক্তি-সাধকরূপে সর্বাপেক্ষা প্রসিদ্ধি লাভ, 
করিয়াছিলেন অষ্টাদশ শতকের মধ্যভাগে সাধক রামপ্রসাদ সেন। বাংলা শাক্ত 
পদাবলীর তিনিই প্রবর্তক। তাহার পরে সাধক কমলাকাস্ত গোবিন্দ চৌধুরী 
প্রভৃতি বহু সাধক শাক্ত গান রচন। করিয়াছেন। দক্ষিণেশ্বরের ম ভবতারিণী”-র 
মন্দিরের পূজারী শ্রীরামরুঞ্চদেব বাংলার এই শক্তি-সাধনাকে বিশ্ববিখ্যাত করিয়া 
গিয়াছেন। যোগিপ্রবর শ্রীঅরবিন্দ বাংলার শক্কি-সাধনার অস্তগৃ্চ রহস্যকে 
তাহার অথণ্ড মহাযোগের সহিত যুক্ত করিয়া স্শ্ম এবং ব্যাপক দার্শনিক রূপ 
দান করিয়াছেন। 

কালিকাই যে হিমাচলস্কৃতা বাংলা-সাহিত্যের স্থানে-স্থানে ইহার আভাস 
পাই। কৃত্তিবাসের রামায়ণে অশ্বিকাকে কালিকারূপেই দেখিতে পাই। 
অষ্টাদশ ও উনবিংশ শতকে বাংলাদেশে যে-সকল শাক্ত পদাবলী দেখিতে পাই 
তাহাতেও এই সত্যের প্রমাণ মেলে। কালিমির্জা (কালিদাস চটোপাধ্যায় ) 
রচিত পার্ততীর বাল্যলীলার একটি চমৎকার পদে দেখিতে পাই _ 


চঞ্চল চরণে চলে অচলনন্দিনী, 

তরুণ অরুণ যেন চরণ ছু'খানি। 

জননীর হাত ধরা, হাটিছে সথধা অধর, 
আনন্দে অধীর ধরা, ধন্য ধন্য গণি ॥ 
অচিস্ত্যাব্যক্তব্ূপিণী ভজ মন অন্ুমানি, 
হিমালয়েরি আলয়ে পরব্রহ্ম সনাতনী । 

সব সখী সঙ্গে মেলে, কালী কালী কালী বলে, 
কালিকে গিরি বালিকে হয়েছেন আপনি ॥; 


আর একটি পদে দেখি পার্বতী স্বামীগৃহ কৈলাস হইতে গিরিপুরে আসিলে 
নিন রি করারাটিবা তে 
“কৈলাস শিখরে, শঙ্করের ঘরে গিয়ে মা, 
ভূলে যাক মায়। 
মা বলে করিস না মনেতে, এ ছল বলি গে 
মাকায়। 
বালিক। কালিকায় ন৷ ছেরে ম! নয়নে, 
গেছে অশ্রজলে দিন ও ম! হর-অঙগনে । 


শক্তিসাধনা ২৩৫ 


আমি একে ম! অবলা, তাতে গে৷ অচলা, 
শক্তিহীন শক্তিতত্বে ঈশানী ।” 
দাশরথি রায়ের বর্ণনায়ও দেখিতে পাই, পার্বতীর জন্মের পরে প্রতিবেশিনীর 
রমণীগণ ধাত্রীর নিকট যখন মেয়ে দেখিতে চাহিলেন তখন-_ 
দ্বার মুক্ত করে ধাত্রী কালিকা বালিকা মৃতি 
নয়নে নিরখে নারীগণ। 
আমরা উপরে ভারতবর্ষে বিশেষ করিয়৷ বাংলাদেশে প্রচলিত মাতৃপূজার 
মধ্যে প্রধান কয়েকটি ধারার ইতিহাস অন্থসরণ করিবার চেষ্টা করিলাম। এই 
প্রধান ধারাগুলির সহিত বিভিন্ন সময়ে নানাভাবে স্থানীয় মাতৃদেবীগণ মিলিয়া 
মিশিয়। যূল ধারাকেই স্থবিচিত্র এবং পরিপুষ্ট করিয়া তুলিয়াছেন। “দেবী 
ভাগবতে' এ-বিষয়ে একটি তাৎপর্যপূর্ণ কথা বলা হইয়াছে । মহাদেবীর সহিত 
নিঃশেষে বু গ্রামা দেবীকে মিলাইয়। দিয়! শেষে বলা হইয়াছে, 
কলা যা যাঃ সমভূতাঃ পুজিতাস্তাশ্চ ভারতে । 
পুজিত। গ্রামদেব্যশ্চ গ্রামে চ নগরে মূনে ॥--১/১/১৫৮-৫৯ 
ভারতবর্ষের ষত নগরে এবং গ্রামে যত দেবী রহিয়াছেন তাহারাঁও বিধি- 
পূর্বক মহাদেবী রূপেই পুজিতা হইয়। থাকেন__কারণ, মূলে তাহারা আছ্াদেবী 
হইতে কিছু পৃথক নন তাহারাও সকলে একই মহাদেবীর বিশেষ-বিশেষ 
কলামাত্্র। এইরূপে যুলদেবীর কলাম্পদা' বলিয়াই ভারতবর্ষের সকল 


গ্রাম্যদেবীকেও মহার্দেবীর সহিত এক করিয়। লওয়] হইয়াছে। 
কালীদেবী ও কালীগুজার ইতিহাস 


উত্তরণ 
দীর্ঘকাল চলেছে উদ্ধলোকের এক অধরা সভার সঙ্গে 
মানবাত্মার বিচিত্র যোঁগস্বাপনার ইতিহাস! মধ্যযুগের 
বৈষ্বসাধনায় পরমেশ্বর নেমে এলেন নিচে, মানুষের দিকে 
হাত বাডালেন সখারূপে, পুজ্ররূপেন প্রণক্ষীরূপে | প্রতিষ্ঠিত 
হলো এই তত্ব_-ভক্ত যেমন ভগবানের সাবুজ্যকামী, ভগ- 
বানশ তেমনি ভক্তের জন্য উন্মুখ | 

বাজালশীর ধর্মচিন্তা যে-বিচিত্র গতিতে প্রবাহিত 
হয়ে এসেছে তার একটি বিশেষ রূপ আছে! আমর 
দেখেছি এর আশ্চ1 সহনশীলতা ! “কেউ কোন যুগে কাকেও 
বলেনি--ঠাই নাই ঠাই নাই !” ফলে, এ-জাতির অধ্যাত্ম- 
বীণায় সব সূরই বেজে উঠেছে-_কেউ কাউকে বাধা 
দেয়নি । এইভাবেই বেদবিরোধী ধর্মগুলি, এমনকি নাস্তিক্য- 
বাদীরাও এই আসরে আসন পেয়েছে । জাতির ধর্ম- 
চিন্তা অবাধে বিচরণ করেছে স্বর্গলোক থেকে মতে চৈতন্য 
থেকে জড়ে আর জড় থেকে চৈতন্যে। এই পথেই জন্ম 
নিয়েছে কুথবাদ (7975০679182 ) 1 নাস্তিক চার্বাক 
চেয়েছিলেন মানুষের ইহলোৌকিক স্থথখের কথা, অদ্বৈতবাদী 
শঙ্কর ভেবেছিলেন মানুষেরই পারমাথিক মুক্তির কথা? ! 

মুক্তির পথ যত ভিন্নই হোক, দেখা যায় ধর্মচিন্তায় 
মানুষের প্রাধান্য প্রতিষ্তিত হয়েছে । মধ্যযুগীয় ছৈতবাদধীরা 
অস্ততঃ সেই কথাই বলেন। তবু মধ্যযুগে ছিল মানবব্ূপী 
দেবতার পূজ1-_-সেখানে দেবতা নিয়েছেন মানুষের দধপ । 
কিন্তু এরপর মানুষই উন্নীত হয়েছে দেবতার স্তরে আর 
সেইখানেই আধুনিক যুগের প্রতিষ্ঠা | 

তারপর পাশ্চাত্য সভ্যতার সংস্পর্শে বাঙ্গালীর ধর্ম ও 
দর্শন চিস্তায় ঘটলে বিপ্লব ! দূরের আলো এসে পড়লো 
জাতির মানসদর্পণে- এলেন ইম়াহুয়েল কান্ট তার যুক্তিবাদ 
নিয়ে, ফ্রেভরিক হেগেল তার অভিনব মনোদর্শন নিয়ে! 
এলো মিল বেশ্থামের হিতবাদ, কোতের প্রত্যক্ষ দর্শন ! 

এরপর উনিশ শতকের ধর্ষনায়কর্দের কঠে আমর! 
শুনলাম মানবগীতার প্ুণ্যমক্জ '_- 


দ্বিজেন্্রনাথ ঠাকুর 
গীতাপাঠ 


শ্রী অজুনকে বলিতেছেন-_ 
“ত্রেগ্রণ্য বিষয় বেদ] নিশ্বৈগুণ্যো ভবাজ্জুন |" 


বেদে ক্রিয়াকর্মের বিধান ব্যবগ্থ৷ যতে1! কিছু আছে সবই ত্রেগুণ্য বিষয়ক ; 
তুমি অজুনি নিশ্ত্ৈগুণ্য হও ।” এই কথা বলিয়! শ্রীরুষ্ণ উহার সঙ্গে আর চারিটি 
বচন যোজনা করিয়া উহার ভাবার্থ ফুটাইয়া দিতেছেন; বলিতেছেন-_-(১) 
নিঘ্বন্ব হও? (২) “নিত্যসত্বস্থ হও” (৩) “বিষয় ঘটিত লাভালাভ মনে স্থান 
দিও না এবং (৪) “আত্মবান হও ।” 
সমগ্র শ্লোকটি এই £_- 
্রেগুণ্যবিষয়। বেদ] নিষপ্ৈগুণ্যে। ভবাজু'ন। 
নিদ্বন্দে। নিত্যসত্বস্থে৷ নির্যে(গক্ষেম আত্মবান্‌।” 


মহাভারতের টীকাকার নীলকণ্ নিন্দ শব্দের অর্থ ভাঙিয়া দিতেছেন 
এইরূপ £-_ 

সুখ-দুঃখ মান-অপমান রাগ-দ্ধেষ শীতোষ্ প্রভৃতি ছুই-ছুই প্রতিদ্বন্ধী 
পক্ষের সংশ্্ব হইতে বিনিমুক্ত এই অর্থে নিদ্ধন্ব।” কথাটা ঠিক। কিন্ত এ 
কথাটুকুর অন্ফুট আলোকে নিপ্বৈগুণ্য এবং নিছন্দের মধ্যে বন্ধনের আট যে 
কিরূপ তাহার সন্ধান পাওয়া কঠিন। তাহার সন্ধান পাইতে হইলে বর্তমান 
গীতাপাঠ প্রবন্ধের পূর্বের একটি প্রপাঠে সত্বরজন্তমোগুণের পরস্পর প্রতি- 
দ্বন্বিতার কথা যাহা বল] হইয়াছে, সেই কথাটির প্রতি আবার একবার 
মনঃ:সমাধান কর। আবশ্তক। কথাটি সংক্ষেপে এই--. 

সত্বগুণের প্রধান যে-ছুইটি অঙ্গ--প্রকাশ এবং আনন্দ, দৌহারই সঙ্গে 
দোহার ছুই প্রতিছবন্বী লাগিয়া আছে। প্রকাশের প্রতিঘন্বী কে? না৷ অন্ধতা৷ 
এবং জড়তা, এক কথায়-_তমোগুণ। আননের প্রতিঘন্দবী কে? না ছুঃখ এবং 
অশান্তি, এক কথায় রজোগুণ। সত্বগুণের সঙ্গে রজস্তমোগুণের উভয়েরই 
একে-তো৷ এইরূপ প্রতিদ্বন্দ্িতা, তাহাতে আবার রজস্তমোগ্ডণের আপনা- 
আপনির মধ্যে প্রতিদ্বন্দ্বিতা বুড় যে কম তাহা! নহে। তার সাক্ষী--একদিকে 
রজোগুণের প্ররূতি-সিদ্ধ দুঃখ-মন্ত্রণার ছটফটানি এবং উচ্ছ,জ্খলতার মাতামাতি, 
আরেকর্দিকে তমোগুণের প্ররুতি-লিদ্ধ অপ্রকাশের অন্ধকার এবং জড়তার 
নাগপাশ, দুয়ের মধ্যে ষে কিরূপ সর্প-নকুলের সম্বন্ধ তাহা কাহারে চক্ষে ঢাক। 


২৩৮ গীতাপাঠ 


থাকিতে পারে না। অতএব এটা স্থির যে, দ্বন্বাদ্বন্থি ভ্রেগুণ্যের সঙ্গের সঙ্গী, 
আর, তাহ। হইতেই আসিতেছে যে নিহ্বন্বভাব নিস্ত্রেগুণ্যের সঙ্গের সঙ্গী । 
নিগুন হওয়া কাহাকে বলে? না একেবারেই গুণবজিত হওয়া । নিশ্বৈগুণ্য 
হওয়া কাহাকে বলে? ন] তিনগুণের ঘন্দাদ্বন্দির প্রতিকূলে আত্মশক্তি খাটাইয়। 
্বন্ববিনিমুক্ত একটি মাত্র গুণের সর্যালোকে প্রভাতের পদ্মের গ্ায় মাথ। তুলিয়া 
এবং হৃদয় খুলিয়! উঠিয়। দাড়ানো। সেগুণ কি? না রজন্তমোগুণ দ্বারা 
অবাধিত পরম পরিশুদ্ধ এশ্বরিক সত্বগূণ। (১) রজোগুণ, (২) তমোগুণ, (৩) 
সত্বগুণ, (৪) মলিনসত্ব বা মিশ্রসত্ব, (৫) শ্ুদ্ধসত্ব-_এই পাঁচের কাহার কিরূপ 
পরিচয় লক্ষণ শ্রীমৎশঙ্করাচার্ষের প্রণীত বিবেকচুড়ামণি গ্রন্থে তাহা পরিষ্কার 
করিয়া লিখিয়! দেওয়া হইয়াছে এইব্ূপ ং- 
( ৯ রজোগুণের পরিচয়-লক্ষণ। 
বিক্ষেপশক্তী রজসঃ ক্রিয়াত্মিক। 
যতঃ প্রবৃত্তিঃ প্রস্থতা পুরাণী। 
রাগাদয়োইস্তাঃ প্রভবস্তি নিত্যং 
ছুঃখাদয়ে! যে মনসে। বিকারা: ॥ 
কামঃ ক্রোধো লোভদভাহভ্যস্থয়াই 
হ্কারেয্যা-_মৎসরাগ্যাশ্চ ঘোরাঃ। 
ধর্মা এতে রাজসাঃ; দুশ্রবৃতিঃ 
যম্মা্দেষা তদ্রজেো বন্ধহেতুঃ | 
ইহার অর্থ এই-_ 
রজোগুণের বিক্ষেপশক্তি ক্রিয়াত্মিক1।১ তাহ1॥হইতেই আদ্দিহীন। প্রবৃত্বি- 
ধারা অজন্র প্রবাহিত হইতেছে । তাহা হইতেই রাগার্দি এবং ছুঃখাদি 
মনোবিকার সকল নিত্যনিয়ত উৎপন্ন হইতেছে। কাম, ক্রোধ; লোভ, দম্ভ, 
অস্থয়। ( 0881998য ), পরশ্রীকাতরতা৷ প্রভৃতি ঘোর! বৃত্তি যত কিছু আছে 
সমস্তই রজোগুণের ধর্ম । যাহার উত্তেজনায় পুরুষের মনে এইসব প্রবৃত্তি প্রবল 
ইইয়। ওঠে তাহাই রজোগুণ, আর তাহাই বন্ধনের হেতু। 
(২) তমোগুণের পরিচয় লক্ষণ। 
অজ্ঞানমালশ্য-জড়ত্ব-নিত্রা-_ 
প্রমাদ-যুঢ়ত্ব-মুখাত্তমোগুণাঃ। 
এতৈঃ প্রযুক্তে। ন হি বেত্বি কিঞ্চিৎ 
নিত্রালুবৎ স্তস্তবন্দেব তিষ্ঠতি ॥ 


গীতাপাঠ ২৩৯ 


অজ্ঞান, আলম্য, জড়ত্ব, নিদ্রা, গ্রমাদ, মৃঢ়ত্ব, এইগুনি প্রধানত তমোগুণের 
পরিচয় লক্ষণ। এই সকলের বশতাপন্ন হইয়। তামসিক লোকের! জানে ন! কিছুই 
_-কেবল হাই তুলিয়া ঝিমাইয়া এবং স্তস্তের ন্যায় হইয় কালাতিপাত করে। 
(৩) সত্বগুণের লক্ষণ-_. 
সত্বং বিশ্তদ্ধ'জলবৎ তথাহপি 
তাভ্যাং মিলিত্বা! সরণায় কল্পতে। 
যত্রাত্ববিস্বঃ প্রাতিবিদ্বিতঃ সন্‌ 
প্রকাশয়ত্যর্ক ইবাখিলং জড়ম্‌ ॥ 
ইহার অর্থ 8 
সত্বগডুণ জলের ন্যায় বিশুদ্ধ; আর তাহাতে আত্মচৈভন্ত প্রতিবিদ্বিত হইয়া 
নিখিল জড়বস্ত প্রকাশ করে। কিন্তু তখাপি তাহা অপর ছুইটির সহিত জড়িত 
হইয়া সংসারগতির অন্ধপস্থী হয়। 
ইহার টীকা_ 
আমার্দের দেশের পুরাতন তত্বজ্ঞানীর্দিগের এই ষে একটি অন্তরদ্টির দেখ! 
কথা_কিন। আত্মচৈতন্য সত্বগুণে প্রতিবিদ্বিত হয়, ইহা শুনিয়। শিক্ষিতশ্মন্য 
নব্য পণ্ডিতগণের হান্টোদ্রেক হইতে পারে তা হোক! কিন্ত তাহারা 
যাহাকে. অষ্টাদশ শতাব্দীর প্রতিভাশালী মহাত্মাদিগের একজন প্রধান শিরো- 
তৃষণ বলিয়! মান্য করেন, তিনি কি বলিয়াছেন তাহ। যদি মুহূর্তেক ধৈর্য ধরিয়া 
শোনেন, তাহা হইলে তাহাদের হাস্তব্দন তৎক্ষণাৎ গম্ভীরভাব ধারণ 
করিবে তাহা বেশ বুঝিতে পারা যাইতেছে । অতএব শুন্ধন কাণ্ট, কি 
বলিতেছেন £_- 
[6 20095 99610) ৫127008ট 6০ 00062868000. 1১0৮ 1 087) 88 2 4$ 6৪ 
80 17269111897096 5100 60010007708 ৪৩৮1৪০6 (অর্থাৎ ]$ ৪৪ চিন্ময়জাতা 
পুরুষ বা চি্দাতআ')১ 20০০ 10596168৪৪0 ০19০6 6110008156 15009 ০6292 
10109106000697)8) 7006 89 1 80০ (ম্বরূপতঃ ) ১৩৮ ০0] &৪ ] 8109987 6০ 
2058911 ( গ্রতিবিষ্ববৎ ) গঞ্গক* 7806 6096 02218 10086 2981] 0৩ ৪০ ৫8 
৮৪ 6168:17 9০০2 ৮5 609 ০5 608৮ আও 0802)06 1901985206 6০ 
00938891599 61006 $0 &205 ০6109 সা 61080 00692 609 200889 ০ & 
8109 0591) 9 038, 


ইহার অর্থ এই ৮ 
আপাততঃ এটা একটা কঠিন সমস্য! বলিয়! মনে হইতে পারে যে, চিন্ময় 


২৪০ গীতাপাঠ 


জ্ঞাতাপুরুষের পক্ষে আপনার নিকটে আপনি ঘটপটাদি বা হখছুঃখাদি 
গ্রতিভাসগুলার ন্যায় জ্ঞের় বিষয়রূপে প্রতিভাত হওয়া! কি প্রকারে সম্ভবে ? 
যাহা বাস্তবিক আমি না, তাহ1 আমি বলিয়। প্রতীয়মান হওয়া কিরূপে সম্ভবে ? 
কিন্তু বুঝিয়। দেখিলে তাহার মধ্যে কাঠিন্য কিছুই নাই ; কেননা তাহা হইবারই 
কথা । এটা যেমন আমর] সহজেই বুঝিতে পারি যে, মনে মনেই হোক, 
আর হাতে-কলমেই হোক-_একটা রেখ! টানিয়! সেই দৃশ্যরেখাটিকে অদৃস্থ 
কালাংশের স্থলাভিষিক্ত করা ব্যতিরেকে অন্ত কোন উপায়ে কালনিরূপণ করা 
কাহারে সাধ্য-স্থলভ নহে, এটাও তেমনি আমরা সহজে বুঝিতে পারি ষে, 
মস্তিষ্কের অন্তনিহিত চিদ্াভাসকে চিদাত্মার স্থলাভিষিক্ত কর! ব্যতিরেকে অন্ত 
কোন উপায়ে আম্মনিরুপণ কর] কাহারে! সাধ্য-সুলভ নহে। 

কাণ্টের এই কথাটির টীক1। 

মনে কর, আমি বৌ-ভাতের নিমন্ত্রণ রক্ষা-উপলক্ষে মধ্যাহ্ৃকালে গৃহ হইতে 
বাহির হইয়া! অ'মার একটি আত্মীয় লোকের বাটীতে গিয়াছিলাম। ভোজনাস্তে 
ঘণ্টা-খানেক বিশ্রামের পরে হ্বগৃহে প্রত্যাগমন করিয়া দেখিলাম যে, আমার 
বসিবার ঘরে আমার বাল্যকালের কাব্যানুরাগী বন্ধু দেব্দত্ত চৌকি হেলান দিয় 
বসিয়া! মেঘদূত পাঠ করিতেছেন। তাহাকে জিজ্ঞাস! করিলাম “তুমি এখানে 
কতক্ষণ? তিনি “বলিতেছি' বলিয়া টিকৃ করিয়া ঘড়ির ভাল উদ্ঘাটন 
করিয়া বলিলেন “আমি যখন তোমার এই ঘরে প্রবেশ করিয়াছিলাম, তখন 
ঘণ্টার কাট এবং মিনিটের কাট। গায়ে-গায়ে লিপ্ত হইয়া বারোটায় ঠেকিয়াছে 
দেখিয়া আমার মনে হইয়াছিল-_ঘড়িটি আমার পরম নিষ্ঠাবান্‌। কেমন দেখ 
তদ্গতচিত্তে ইঠ্টমন্ত্র জপিতে জপিতে জোড়হন্তে মধ্যাহুদেবকে প্রণাম করিতেছে ! 
এখন এ-যাহ] দেখিতেছি তাহাতে মনে হইতেছে-_ঘড়িটি শের কাজের লোক ! 
এই দেখ মিনিটের কাটার নিশান গাড়িয়াছে, আর ঘণ্টার কাটার মানদণ্ড 
দিয়া যে-দিকটা আমার ডাহিন্‌ দিক সেই দিকের ভূমি মাপিতেছে, অতএব 
এট] অকাট্য বেদবাকা যে, আমি ভাহা তিন ঘণ্টা কাল তোমার অপেক্ষায় 
বসিয়া আছি। এখন জিজ্ঞাস্য এই যে, ঘটিকা -চক্রের চতুর্থাংশ কি সত্যসত্যই 
তিনঘ্ট। কাল? কখনই না। তবেকি? না তাহা অদৃশ্ঠ তিনঘণ্টা কালের 
দৃশ্ঠ প্রতিরূপ, আর, প্রতিরূপেরই নাম প্রতিবিষ্ব। এখন বলিবামাত্রেই বুঝিতে 
পার! যাইবে যে, অদৃশ্য কালাঁংশ যেমন ঘটিকা-চক্রে দৃশ্ঠ রেখারপে প্রতিবিদ্বিত 
হয়, চিন্ময় জ্ঞাতা পুরুষ তেমনি মস্তিষ্কের সভাংশে চিদাভাসবূপে প্রত্িবিদ্বিত 
“ছন। টীক! এই পর্যস্তই যথেষ্ট, এখন প্রকৃত প্রস্তাবে অবতীর্ঘ হওয়া যাক। 
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(৪) মিশ্র সত্বের পরিচয়-লক্ষণ। 
মিশ্রস্য সত্বস্য ভবস্তি ধর্শাঃ 
স্বমানিতাগ্যা নিয়ম। সমা্যাঃ। 
শ্রদ্ধাচ ভক্তিশ্চ মুমুক্ষুতা চ 
দৈবী চ সম্পত্িরসন্গিবৃত্তিঃ ॥ 
ইহার অর্থ এই £_- 
মিশ্রসত্বের ধর্ম এইগুলি £--স্বমানিত (অর্থাৎ কতৃত্বাভিমানিতা) সমনিয়মাদি 
যোগাঙ্গের অনুষ্ঠান, শ্রদ্ধা, ভক্তি, মুক্তিকামনা, দৈবী সম্পত্তি অর্থাৎ শমদমাদি 
সাধনসম্পত্তি, অসদাচরণ হইতে নিবৃত্তি। 
( অর্থাৎ মিশ্রসত্বের লক্ষণ - সাধনাবস্থার লক্ষণ )। 
(৫) শুদ্ধসত্বের লক্ষণ । 
বিশুদ্ধসত্বশ্ত গুণাঃ প্রসাদ: 
স্বাস্মানৃভূতিঃ পরম] প্রশাস্তিঃ। 
তৃপ্ধিঃ প্রহ্যঃ পরমাত্মনিষ্ঠ। 
যয়৷ সদানন্দরসং সমুচ্ছতি ॥ 
ইহার অর্থ এই £__ 
বিশুদ্ধ সত্বের পরিচয় লক্ষণ এইগুলি :-__আত্মান্ভৃতি, পরম। প্রশান্তি, তৃপ্তি, 
প্রহর্, আর সেই প্রগাঢ় পরমাত্মনিষ্ঠা যাহাতে করিয়। স্দানন্দরসের সম্ভোগ 
হয়। 
(অর্থাৎ শুদ্ধসত্বের লক্ষণ _ সিহ্ধাবস্থার লক্ষণ )। 
এ-স্থানটিতে শঙ্করাচার্য পরমাত্মার সংস্পর্শগুণে শুদ্ধসত্বের যে-সকল লক্ষণ 
সিদ্ধ পুরুষের অন্তরে বাহিরে ফুটিয়! বাহির হয় তাহাই নির্দেশ করিলেন। 
স্থানাস্তরে তিনি এইরূপ অভিপ্রায় ব্যক্ত করিয়াছেন যে, শুদ্ধসত্ব অর্থাৎ 
সর্বজগতের সারভৃত সমট্টিসত্বা বা সমষ্টিসত্ব যাহা রজস্তমোগুণদ্বারা অবাধিত তাহা 
পরমাজ্মরই উপাধি, তাহ! জীবাত্মার উপাধি নহে £_-রজস্তমোগুণ-ছ্বারা 
কলুধিত মলিনসত্বই--মিশ্রসত্বই__জীবাত্মার উপাধি । শুদ্ধসত্ব এবং মিশ্রসত্ব 
সম্বন্ধে শঙ্করাচার্ধের প্রকৃত মন্তব্য কথাটি তলাইয়া বুঝিতে হইলে তাহার সহজ 
উপায় হইতেছে-_বর্তমান গীতাপাঠ প্রবন্ধের পূর্বের একটি গ্রপাঠে সত্বাঘটিত 
সমষ্টি-ব্যষ্টির সম্বন্ধে গোটাছুই কথা আমি যাহা বলিয়াছি তাহার প্রতি, আবার 
একবার মনোযোগের সহিত প্রণিধান কর! এ স্থানটিতে প্রথমে আমি বলিয়াছি 
--সমষ্িসতা এবং ব্যরিসভাকে পরম্পরের সহিত মিলাইয়। দেখিলে প্রথমেই 
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ছুয়ের মধ্যেকার একটি মর্মান্তিক প্রভেদ আমাদের চক্ষে পড়ে এই যে, কোন 
দুই ব্যক্তি যেহেতু এক নহে, এইজন্য আমাতে তোমার সত্বার অভাব আছে, 
তোমাতে আমার সত্বার অভাব আছে; আর, যদ্দি তৃতীয় কোন ব্যক্তির 
নাম হয় দেবদত্ত, তবে দেবদ্দত্তে তোমার এবং আমার উভয়েরই সত্বার অভাব 
আছে। তবেই হইতেছে যে, ব্যষ্টিসত্বামাত্রেতেই সত্তার সঙ্গে সত্বার বাধ। 
ন্যনাধিক পরিমাণে লাগিয়া রহিয়াছে; সাত্বিক আনন্দ রাজসিক ছুঃখ এবং 
অশান্তির দ্বার! ন্যনাধিক পরিমাণে প্রতিহত হইতেছে ; সাত্বিক প্রকাশ 
তামসিক জড়তা এবং অবসাদে ন্যনাধিক পরিমাণে ঢাক পড়িয়া রহিয়াছে ।, 
এ যাহা আমি বলিয়াছি ইহাতে এইরূপ দ্রাড়াইতেছে যে, ব্যষ্টিসত্বামাভ্রই 
রজন্তমোগুণের সহিত জড়িত, আর সেইজন্য তাহ মিশ্রসত্ব ছাড়। আর কিছুই 
হইতে পারে না- শ্ুদ্ধসত্ব হইতে পারে না। 

শুদ্ধসত্ব যে পদার্থট। কি, এই তো! তাহা! দেখিলাম, আর, মিশ্রসত্ব যে পদ্দার্থটা 
কি তাহাও একটু পূর্বে দেখা হইয়াছে । এ যাহা দেখা হইল তাহ জিজ্ঞাস্য 
বিষয়টির যূলে পৌছিবার পক্ষে যদিচ সহায় মন্দ না, কিন্তু তাহার কৃলে 
পৌছিতে হইলে আরো গোটাকত কথ দেখিবার আছে ; এই নিগৃঢ় রহস্ত-গুলি 
ক্রমে ক্রমে ভাঙিতেছি-_ 

প্রথম দ্রব্য 

সত্বাকে যদি চৈতন্তময় সদ্বস্ত হইতে বিযুক্ত করিয়! দেখা যায়, তবে তাহা 
অস্তি-নাস্তি ছুয়ের বার-_একপ্রকার জ্ঞানবিরোধী ভাবপদার্থ হইয়! ঈাড়ায়। 
এইরূপ অস্তি এবং নান্তি দুয়ের বা"র-_জ্ঞান-বিরোধী ভাবপদার্থের নাম বেদান্ত 
দর্শনের পরিভাষায়-_অবিছ্বা, কাণ্টের পরিভাষায়_-00108 10 16591 1 
এ-বিষয়ে কাণ্টের মন্তব্য এই ঃ--ঘটদৃষ্টে যখন আমার মনোমধ্যে ঘটজ্ঞান 
উৎপন্ন হয়ঃ তখন সে যে ঘটজ্ঞান তাহা! আমারই ঘটজ্ঞান ১ পক্ষাস্তরে, ঘটবস্ত 
কিছু আর আমারই ঘটবস্ত নহে। আমার ঘটজ্ঞান ষে আমারই ঘটজ্ঞান তাহার 
প্রমাণ এই যে, আমি না থাকিলে আমার ঘটজ্ঞান থাকিতে পারে না; আর, 
ঘটবস্ত যে আমারই ঘটবস্ত নহে তাহার প্রমাণ এই যে আমি না থাকিলেও 
খ্টবস্ত যাহা আছে তাহাই থাকে। যাহাই হোক না৷ কেন- আমার টজ্ঞানের 
সীমার বাহিরে ঘট নিজে যে কি, তাহ। বলিতে পারা একাস্তপক্ষেই আমার 
সাধ্যাতীত। তবেই হইতেছে যে, াহাকে আমি বলি ঘটবস্ত তাহার সহিত 
আমার ঘটজ্ঞান অবিচ্ছেষ্যরূপে সংঙ্গিষ্ট। তেমনি, ষাহাকে আমি বলি পটবস্ত 
তাহার সহিত আমার পটজান অবিচ্ছেগ্রূপে সংশ্লিষ্ট । অতঃপর ভষ্টব্য এই যে, 
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ঘট্রষ্টার যদি জ্ঞান না থাকে তবে ঘটজ্ঞানই বলো, পটজ্ঞানই বলো, আর, 
মঠজ্ঞানই বলো-কোন জ্ঞানই তাহার মনোমধ্যে উৎপন্ন হইতে পারে ন|। 
ঘাত্রগ্ার জ্ঞান আছে বলিয়াই, তাহার সেই একই অভিন্ন জ্ঞান ঘটদৃষ্টে ঘটজ্ঞানে 
পরিণত হয়, পটদৃষ্টে পটজ্ঞানে পরিণত হয়, মঠযৃষ্টে মঠজ্ঞানে পরিণত হয় 
ইত্যাদি। তবেই হইতেছে যে, ঘটপটাদি বিষয়ক বিভিন্ন জ্ঞান একই অভিন্ন 
জ্ঞানের শাখাপ্রশাখা । ইহাতে এইবপ দাড়াইতেছে যে, বৃক্ষ এবং শাখা-সমূহের 
মধ্যে যেমন সমষ্টি-ব্যষ্টি সম্বন্ধ, দ্রষ্টা পুরুষের একই অভিন্ন জ্ঞান এবং ঘটপটা্দি- 
বিষয়ক বিভিন্ন জ্ঞানের মধ্যে তেমনি সমটি-ব্যষ্টি সম্বন্ধ | 


দ্বিতীয় দ্রষ্টব্য 
কাণ্টকে যদি জিজ্ঞাসা করা যায় যে, কাহাকেই বা তুমি বলিতেছ ব্যষ্টিবস্ত, 
আর, কাহাকেই বা তুমি বলিতেছ অবিদ্যা বা (108-:0-1659111? তবে 
তাহার উত্তরে কাণ্টট একটা ঘট এবং একট! পট প্রশ্নকর্তার সম্মুখে রাখিয়া 
সে-ছুটার প্রতি একে-একে অঙ্গুলি নির্দেশ করিয়া বলিবেন যে, এই যে ঘট, 
আর, এই যে পট, ছুইই, জ্ঞানে অবভাসিত হুইবামাত্র বাষ্টিবস্ত হইয়। ওঠে, 
আর, জ্ঞান হইতে বিষুক্ত হইবামাত্র অবিদ্যা। বা ০11708-177-16861£ হইয়া! পড়ে। 
পরন্ত, শঙ্করাচার্ধের শিষ্যকে যদ্দি জিজ্ঞামা কর! যায় যে, কাহাকেই বা তুমি 
বলিতেছ সমগ্টিবস্ত, আর কাহাকেই বা তুমি বলিতেছ সমষ্টি অবিষ্য।? তবে 
তাহার উত্তরে তিনি কী বলিবেন? তিনি ষে কি বলিবেন তাহ দেখিতেই 
পাওয়া যাইতেছে ; সকল শাস্ত্রে যাহা বলে তাহাই তিনি বলিবেন ;_ 
তিনি বলিবেন--তুমি যাহা! দেখিতে চাহিতেছ-তাহা আমি তোমাকে অবশ্যই 
দেখাইব__কিস্ত এখন না) পৃথিবী যখন সাগর গর্ভে প্রবেশ করিয়া! জলময় 
হইয়া যাইবে ; মহাসাগর যখন অগ্নিগর্ভে প্রবেশ করিয়া অগ্রিময় হইয়া! যাইবে 3 
অগ্নি যখন বায়ুগর্তে প্রবেশ করিয়া বায়ুময় হইয়া যাইবে ; বায়ু যখন আকাশে 
মিশিয়া আকাশের সহিত একীভূত হইয়া যাইবে ; আকাশ যখন আরো স্থম্ম্াৎ- 
সক্তর চৈতত্তা-ঘ'যাস। শুদ্ধনত্বে মিশিয়া চৈতন্যময় হইয়া যাইবে, তখন তাহার 
প্রতি অঙ্থুলি নির্দেশ করিয়া তোমাকে আমি বলিব যে, বিশ্বব্যাপী মহাটৈতন্যে 
অবভাসিত এই ষে শুদ্ধসত্ব ইহাই সমষ্টিবস্ত বা একমাত্র অদ্বিতীয় স্স্ত, আর 
উহাকে চৈভন্ত হইতে বিযুক্তভাবে দেখিলে উহাই সমষ্টি অবিদ্যা) আবার, 
উহাকে চৈতন্তের প্রতিবিদ্বে অবভাসিত এবং চৈতন্তের প্রভাবে অভিভূতভাবে 
দেখিলে উহাই মায়া, অথব। যাহা একই কথা-_এঁশী শক্তি। দ্বিতীয়ভাবে 
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দেখিলে শুদ্বসত্বও ঘা, মায়াও তা, এঁশীশক্তিও তা, একই । চৈতন্যের আলোকে 
আলোকিত এবং চৈতন্তের প্রভাবে প্রভাবান্বিত শ্রদ্ধসত্বকে মায় বল্স! যায় 
এইজন্য, যেহেতু তাহ! বুধ! বিচিত্র পরমাশ্্য্য বিশ্বব্রদ্ধাণ্ডের মূল উপাদান। 
মায়া শব্ধের গেড়ার অর্থ--লোকে যাহাকে বলে জাছুবিছ্যা ; কিন্তু তাহার 
সেই গোড়ার অর্থটি তাহার প্ররুত অর্থ হইতে পারে না এইজন্যে-_যেহেতু 
তাহা একট! মোটামুটি ভাবের উপম৷ মাত্র। যদি বল! যায় যে, ঈশ্বর 
জাছুবিগ্ভার প্রভাবে হৃষ্টিস্থিতিপ্রলয়কার্য সম্পাদন করিতেছেন তবে প্রকারাস্তরে 
বল! হয় যে, চরাচর বিশ্বব্রদ্মাণ্ডের যেখানে যত কার্য আছে--সবই জাছুকার্য | 
বীজ হইতে বৃক্ষের উৎপত্তি, ঈথরকম্পন হইতে আলোকের অভিব্যক্তি, সচেতন 
ইচ্ছার বলে অচেতন দৈহিক ব্যাপার সকলের প্রবর্তনা, নিদ্রা হইতে জাগরণ, 
জাগরণ হইতে নিদ্রা__সবই জাছৃকার্য। এইরূপ যদি বিশ্বত্রদ্ষাণ্ডের সব কার্যই 
জাছুকার্য হয়, তবে জাছুকার্ষের বিশেষত্ব কী আর থাকে? জাছুকার্ধের 
বিশেষত্বই ঘর্দি না থাকে, তবে জাদছুকার্ধকে অন্যান্য কার্য হইতে বিশেষিত 
করিয়া তাহাকে একট স্বতন্ত্র শ্রেণীর কার্ধরূপে ধাড় করাইবার প্রয়োজন কি? 
বৈজ্ঞানিক পণ্ডিতদ্দিগের মতে নিতান্তই তাহার প্রয়োজনাভাব ; আর, সেইজন্য 
তাহার] '“জাছু” “মায়া” :0115০19,_-এই ভাবের শব্গুলার দলবল যেখানে 
যত আছে সমস্তই বিজ্ঞানরাজ্য হইতে বহিষ্কৃত করিয়া দিয়াছেন। কিন্ত 
বিজ্ঞানীদিগের এইরূপ কঠোর আইন-জারি-কার্ধে কবির মন প্রাণান্তেও সায় 
দিতে পারে না। কথাটা আর কিছু না__বিজ্ঞানীর মস্তি চক্ষুত্মান্‌, হৃদয় অন্ধ 
কবির হাদয় চক্ষুম্মান্‌, মস্তি অন্ধ। এইজন্য, বিজ্ঞানীরা যাহা। স্পষ্ট দেখিতে 
পান, কবি তাহা দেখিতে পান না) তেমনি আবার, কবির! যাহা স্পষ্ট 
দেখিতে পান, বিজ্ঞানীর তাহা দেখিতে পান না। বিজ্ঞানীর] যাহাই বলুন 
না কেন--কবির চক্ষে অঘটনঘটনপটায়সী পরমাশ্চর্য এশীশক্তি মহামায়াই 
বটে। ফল কথা এই যে, মহামায়াও যা এশীশক্তি তা; কথা একই কেবল ভাবা 
ভিন্ন। কবির ভাষায়, যাহা! মহামায়া বিজ্ঞানের ভাষায় তাহাই এশীশক্তি। 
এই সকল অনির্বনীয় নিগৃঢ় তত্বের আলোচনা-স্থলে ভাষা লইয়। বাদ-প্রতিবাদে 
আবৃত হওয়া নিতাস্তই হৃদয়-শৃহ্য যুড় ব্যক্তির কার্য। 
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বেদাত্ত দর্শনের আর একটি কথা এই যে, শুদ্ধসত্ব ব। মায়। বা-সমষ্টি-অবিদ্যা 
নিখিল বিশ্ববদ্াণ্ডের মূল উপাদান। তাহ। তো হইবেই, যাহার গর্ভে পৃথিবী 
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জলময়, জল অগ্রিময়, অগ্নি বায়ুময়, বায় ঈখরময়, এবং যিনি আপনি ঈশ্বর 
চৈতন্যে ঠচতণ্যময়ী সেই সর্বধারিণী বিশ্বজননী- জগতের যুল উপাদান নহেন তো 
'আর কী? শঙ্করাচার্য তাই তাহার স্ববেদাস্ত সারসংগ্রহে বলিয়াছেন। 
“অনভ্তশক্তি-সম্পন্নো মায়োপাধিক ঈশ্বরঃ। 
ঈক্ষামাত্রেণ জতি বিশ্বমেতচ্চরাচরং ॥ 
অদ্বিতীয়ঃ স্বমাত্রোহসৌ নিরুপাদ্দান ঈশ্বরঃ। 
'্বয়মেব কথং সর্বং স্থজতীতি ন শঙ্ক্যতাং ॥ 
নিমিত্তমপ্যুপাদদানং ন্বয়মেবাভবৎ প্রভূঃ। 
চরাচরাজ্মকং বিশ্বং স্জত্যবতি লুম্পতি ॥ 
স্বগ্রাধান্তেন জগতো নিমিত্তমপি কারণং। 
উপাদ্দানং তথোপাধি প্রাধান্তেন ভবত্ায়ং ॥ 
যথ। লৃতা নিমিত্তং চ স্বপ্রধানং তথা ভবেৎ। 
স্বশরীর-প্রধানত্বে চোপাদানং তথেশ্বরঃ ॥ 
ইহার অর্থ এই £--. 
অনস্ত শক্কিসম্পন্ন এবং মায়া-উপাধির সহব্তাঁ-এমন ধিনি ঈশ্বর, তিনি 
সংকল্প মাত্রে বিশ্বচরাচর স্জন করেন। স্বয়ং ঈশ্বর যখন অদ্বিতীয় আপনি- 
মাত্র এবং উপাদানরহিত, তখন তিনি জগৎ সৃষ্টি করিবেন কিরূপে এপপ্রকার 
শঙ্কা করিও না। প্রভু নিমিত্ত এবং উপাদান উভয়বিধ কারণ হইয়া জগৎ 
হথজন পালন এবং সংহার করেন। যে-অংশে তিনি শ্বপ্রধান, সেই অংশে তিনি 
নিমিত্ত কারণ, আর, ষে-অংশে তিনি উপাধি-প্রধান সেই অংশে তিনি উপাদান 
কারণ। যেমন মাকড়সা যে-অংশে স্বপ্রধান সেই অংশে তস্তজালের নিমিত্ব- 
কারণ অর্থাৎ কর্তাকারণ, আর যে-অংশে শরীর প্রধান সেই অংশে উপাদান কারণ 
( অর্থাৎ মৃত্তিকা যেমন ঘটে পরিণত হয় সেইরূপ পরিণামী কারণ ), ঈশ্বর তেমনি 
নিমিত্ৃ-কারণ এবং উপাদান-কারণ ছুইই একাকী আপনি । শঙ্করাচার্য এই যে 
বলিয়াছেন__ 
মাকড়সা যেমন স্বীয় শরারগুণে তন্তজালের উপাদান কারণ, ঈশ্বর তেমনি 
স্বীয় উপাধিগুণে নিখিল জগন্তের উপাদান কারণ? । 
ইহাতেই উপাধি যে পদ্ার্থট! কি তাহ। প্রকারাস্তরে বলিয়। দেওয়। হুইয়াছে। 
উপাধি পদ্ার্থটা আর কিছু না_শরীর। যেমন রূপকচ্ছলে বলা যাইতে 
পারে যে, তণ্ত অঙ্গারের দৃশ্ট কিরণস্ছটা অগ্নির স্কুল শরীর, তপ্ত অঙ্গারের অনৃস্ত 
উত্তাপ অগির সুক্ষ শরীর, আর তপ্ত অঙ্গারের দ্বাহিক। শক্তি দীপ্তি এবং উত্তাপ 
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উভয়েরই মূল কারণ এই অর্থে তাহা অগ্নির কারণ শরীর ; তেমনি বল যাইতে 
পারে যে, নিখিল বাহাজগৎ পরমাত্মার স্থল শরীর, নিখিল অন্তর্জগৎ পরমাত্মার 
সুক্্শরীর, আর এঁশী শক্তি যাবার দ্বিতীয় নাম মায়! এবং তৃতীয় নাম শুদ্ধসত্ব, 
তাহা অন্তর্বাহা উভয় জগতের কারণ--এই অর্থে কারণ শরীর । শঙ্করাচার্য 
বলিয়াছেনও তাই । সেই সঙ্গে এটাও তিনি বলিয়াছেন যে, জীব-শরীরের যে 
অংশ অস্থিমজ্জারসরক্ত ত্বক প্রভৃতি পাঞ্চভৌতিক উপাদানে পরিগঠিত তাহা 
জীবের স্থুল শরীর $ যে-অংশ বুদ্ধি মন ইন্দ্রিয় এবং প্রাণের স্ষ্ম উপাদানে 
পরিগঠিত তাহা জীবের সুক্ম শরীর ; আর জীব-চৈতন্তের উপাধিভূত সেই যে 
অবিদ্য1 বা মলিনসত্বব তাহা অল্পজ্ঞতা এবং অহঙ্কারাদির কারণ__এই অর্থে তাহা 
জীবের কারণ-শরীর । 
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বেদ্বান্তের মতে পরমাত্মা এবং জীবাত্মা উভয়েরই কারণ শরীর স্থযুপ্তিবূপী। 
প্রভেদ কেবল এই যে, জীবা্ার কারণ শরীর সামান্য-গোছের স্থযুপ্তি ; 
পরমাত্মার কারণ শরীর সেই মহাস্থযুপ্তি যাহার আর এক নাম প্রলয়। একটু 
পূর্বে আমরা দেখিয়াছি যে, পরমাত্মার সেই যে মায়া-উপাধি যাহার আরেক 
নাম শুদ্ধ সত্ব তাহাই তাহার কারণ শরীর, আর তাহাতে পৃথিবী জল অগ্নি বানু 
প্রভৃতি সমস্ত বস্ত একসঙ্গে মিশিয়া একাকারে পরিণত । ইহা হইতে আসিতেছে 
যে পরমাত্মার কারণ শরীর প্রলয়রূপী। আবার, জীবের কারণ শরীর যেহেতু 
তাহার সমন্ত শরীরের সারভূত মূল উপাদান, কিন। বৈজ্ঞানিক ভাষায় যাহাকে 
বলে 7:০6০1)1890, এইজন্য তাহাতেও জীবের স্থুলস্ক্ম সমস্ত অবয়ব একসঙ্গে 
মিশিয়! একাকারে পরিণত হইবারই কথা ; কাজেই তাহাও সুযুপ্তিরূপী | 

বেদান্ত দর্শনে আরে বলা হইয়াছে এই যে, জীবাত্মার সেই যে স্থুযুপ্তিরূপী 
কারণ-শরীর, তাহা জীবাত্মার আনন্দময় কোষ; আর পরমাত্মার আনন্দময় 
কোষ হচ্ছে সেই মহান্থমুপ্তি যাহার আরেক নাম প্রলয় । গীতায় কিন্ত লেখে-_ 

“অব্যক্তাদীনি ভৃতানি ব্যক্তমধ্যানি ভারত। 
অব্যক্ত নিধনান্যেব তত্র ক৷ পরিদেবনা ॥? 

'জানাই তো আছে ষে, স্থষ্টির মধ্যই কেবল ব্যক্ত, পরস্ত তাহার আর্দিও 
যেমন অস্তও তেমনি-_ছুইই অব্যক্ত, তাহার ক্ন্য থখেদ কিসের? 

ফলেও এইরূপ দেখা যায় ষে, বৃহত্ত্রদ্ষাণ্ডের প্রলয়ই বা কেমন ধার 
আর সৃষ্টিই বা কেমন ধার] তাহার রহস্ত-বার্তী মুখে বলিয়াছেন এবং গ্রন্থে 
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লিখিয়াছেন নানা দেশের নানাশাস্্কার, কিন্তু চক্ষে দেখেন নাই কেহই। 
পক্ষান্তরে, আর্দি এবং অস্তের মাঝের জায়গাটিতে ভর দিয়া দাড়াইয়।-_ 
রহিয়াছি এই যে ক্ষুদ্র ব্রদ্মাগড সবাই আমর এক-একটি, এন্ব্রঙ্ষাণ্ডের 
আটপন্ুরিয়! প্রলয় এবং স্যষ্টি ষে কিরূপ তাহ আমার্দের কাহারো নিকটে 
অবির্দিত নাই। তার সাক্ষী-_কল্পনাকুহকিনী যখন আমাদের ধ্যানচক্ষুর 
সম্মুখে বিরাট অন্ধকার-যূতি ধারণ করিয়! প্রলয়ের অভিনয় করে, তখন 
তাহার কোন স্থানেই আমরা নাস্তি ছাড়া আর কিছুই দেখিতে পাই না; 
পক্ষান্তরে আমর] ধখন রাত্রিকালে স্থনিদ্রা হইতে প্রভাতে গাত্রোখান করি, 
তখন হ্ুনিদ্রা যে কি আরামের বস্ত তাহা আমাদের জানিতে বাকি থাকে না৷ 
শ্োতৃবর্গের জান] উচিত যে, জীবাত্মা, পরমাত্মা, এশীশক্তি, অবিদ্যা প্রভৃতির 
সম্বন্ধে এতক্ষণ ধরিয়া আমি যে কয়েকটি কথ] বলিলাম, তাহার একটিও আমার 
নিজের কথা নয়, সব বেদান্ত দর্শনের কথা। শ্রীমৎ্ শঙ্করাচার্য তাহার প্রণীত 
সর্ববেদাস্তসারসংগ্রহে জীব ঈশ্বর এবং ট্রোহার দুই উপাধি সঙ্থন্ধে ষেরূপ অভি- 
প্রায় ব্যক্ত করিয়াছেন তাহার অর্থ এই £ 

আপনার প্রতিবিষ্বের সহিত মায়া-উপাধিতে অধিষ্ঠান করিতেছেন এমন-যে 
সত্বগুণ-পরিপুষ্ট চৈতন্য, তিনি সবজ্ঞত্বাদি গুণবিশিষ্ট, স্থট্টি-স্থিতি-প্রলয়ের কারণ, 
অব্যাকৃত এবং অব্যক্ত, এই অর্থে ঈশ বলিয়া অভিহিত হন। আর, তিনিই 
সর্বশক্তিমান সমষ্টি-অবিদ্যার (অর্থাৎ মায়ার) অবভাসক, স্বতন্ত্র, সত্যকাম এবং 
সত্যসংকল্প-_এই অর্থে ঈশ্বর। এই মহীয়ান মহাবিষুুর মহাশক্তি সত্বপ্তণে 
পরিপুষ্ট সমষ্টি-অবিদ্যা, আর যেহেতু তাহা! সর্বজ্ঞত। এবং সবাধিপত্যের কারণ, এই 
হেতু মনীষীরা তাহাকে বলিয়! থাকেন কারণ-শরীর। তাহা আনন্দবহুল এবং 
কোষের হ্যায় ব্বরূপের আচ্ছাদক বলিয়া তাহাকে বলা হইয়া থাকে আনন্দময় 
কোষ; এবং তাহ। সর্জগতের লয়স্কান বলিয়া তাহাকে বল! হইয়া! থাকে 
নুষুপ্তিষ্থান ; আর বেদে উক্ত হইয়াছে যে, তাহাই বিশ্বব্রন্ধাণ্ডের প্রলয়। ব্য 
অভিপ্রায়ে অবিদ্যা অনেক এবং বিভিন্ন। অবিদ্যার ডালপালা অনেক এবং 
তাহার গুণবৈচিত্র্যও অশেষ প্রকার । বন এক হইলেও ব্যটটি-অভিগ্রায়ে তাহা 
যেমন অনেক বৃক্ষ, অবিদ্যার অনেকতাও সেইরূপ |  ব্যষ্টি অবিগ্যা রজস্তমোগুণ 
দ্বারা মলিনসত্ব। বলিয়। তাহা আত্মার নিকৃষ্ট উপাধি। এই ব্যষ্টি-অবিষ্যা দ্বারা 
অবিচ্ছিন্ন ষে জীবচৈতন্য তাহাকে বল! হইয়া! থাকে প্রত্যগাত্মা। এই ব্যাি- 
অবিচ্যাব্ধপী উপধিতে স্বীয় প্রতিবিষ্বের সহিত বর্তমান, আর, সেই উপাধির 
সহিত একীতৃত হওয়া গতিকে তাহার গুণত্রয়ে অভিভূত--এমন-যে অন্নজ্ঞ পরতন্তর 
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এবং সংসারী চৈতন্য, তাহ জীব নামে অভিহিত হয়। ব্যষ্টি-অবিষ্তা অহঙ্কারের 
কারণ বলিয়! তাহাকে বলা হইয়া থাকে জীবের কারণ-শরীর। কারণ-শরীরা- 
ভিমানী জীবচৈতন্যকে পণ্ডিতের! বলিয়া থাকেন প্রাজ্ঞ; তাহাকে তাহারা প্রাজ্ঞ 
বলেন এইজন্ত- যেহেতু তাহা ব্যষ্টি-অবিদ্যার অবভাসক | জীবেরও কারণ-শরীর 
স্বরূপের আচ্ছাদক এবং আনন্দবহ্থল বলিয়। তাহাকে বল! হইয়া থাকে আনন্দময় 
কোষ। স্থযুপ্তির অবস্থাই প্ররুষ্ট আনন্দের অবস্থা! । স্থুযুপ্তিকালের পরমানন্দ স্মরণ 
করিয়াই স্ৃপ্তোখিত ব্যক্তি বলে-_ গতরাত্রে পরমস্থখে নিজ্রা গিয়াছিলাম__ 
কোন্‌ দিক দিয়! রাত্রি প্রভাত হইল তাহা৷ জানিতেও পারি নাই।, 

এইরূপ দেখ। যাইতেছে যে, বেদাস্তদর্শনের মতে প্রলয়রূপী এশ্বরিক কারণ- 
শরীর এবং স্থযুপ্তিরূপী জৈব কারণ-শরীর ছুইই আনন্দময় কোষ। প্রলয়ের 
বৃহৎ ব্যাপারটাকে আপাততঃ না ঘণটাইয়। স্যুপ্তির সহিত আনন্দময় কোষের 
কিরূপ সম্বন্ধ__-অগ্রে তাহারই তত্বাহুসন্ধানে প্রবৃত হওয়। যাকৃ। 

নিদ্রা তিন শ্রেণীতে বিভক্ত (১) তামসিক, (২) রাজসিক, (৩) সাত্বিক। 
একপ্রকার পাশবপ্রকৃতির নিদ্রা আছে যাহা ভূরিভোজন এবং মাদক ত্রব্য 
সেবনাদ্ির ফলন্বরূপ__ইহাই তামসিক নিদ্রা) আর একপ্রকার নিদ্রা আছে 
যাহা স্বপ্নের উপদ্রবে অশাস্তিময়-_ইহাই রাজসিক নিন্রা; তৃতীয় আর এক 
প্রকার নিদ্রা আছে যাহা শারীরিক মানসিক এবং আধ্যাত্মিক স্বাস্থ্যের ফল 
স্বরূপ, আর সেইজন্য স্ব্গন্থথের পূর্ববাভাস_ ইহাই সাত্বিক নিভ্রা) আর 
তাহারই নাম স্বযুপ্তি। স্বযুপ্তির মন্দাকিনী সসানে সুপ্ত ব্যক্তির মন হইতে সমস্ত 
শ্রমরুম নিঃশেষে ধৌত হইয়া গিয়। যখন তাহার স্থানে স্থনিশ্মল। শাস্তি একাকী 
বিরাজ করিতে থাকে, তথন তাহার অন্তঃকরণের গৃঢ়তম প্রদেশে আনন্দময় 
কোষের দ্বর উদঘাটিত হইয়া যায় এবং তাহার মধ্য দিয়া পরমাত্মার সমল 
শাস্তি তাহার শরীর মনের উপরে শ্বচ্ছন্দমতে কার্ধ্য করিতে পথ পায়। ফলেও 
এইবপ দেখা যায় যে, কোন স্থস্থ শরীর পুণ্যাত্মা রাত্রিকালে ভুযুপ্তির স্বর্গে 
বাস করিয়া প্রাতঃকালে ধখন মত্যে আগমন করেন, তখন, বুদ্ধির প্রসন্নতা, 
মচনর ক্ফু্তি, প্রাণের শাস্তি, দেহের স্বচ্ছন্দত1 সঙ্গে করিয়া প্রত্যাগমন করেন, 
সব! বই, শৃন্যহন্তে প্রত্যাগমন করেন না। ইহার ভিতরে একটি নিগৃঢ় রহস্ত 
আছে, তাহা ভাঙ্গিয়া বলিতেছি-_ 

পূর্বে ঢের বলিয়াছি এবং এখানে ফের বলিতেছি যে, তোমারও যেমন, 
আমারও তেমনি, আর; তৃতীয় যে কোন ব্যক্তি-েমন দেবদত্-_তাহারও 
তেমনি, সভার সঙ্গে বতিয়। থাকিবার ইচ্ছা বিচ্ছেদে লাগিয়া আছে। এখন 
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জিজ্ঞান্ত এই যে, বতিয়া থাকিবার সেই সে ইচ্ছা! -আসে তাহা কোথা হইতে ? 
আসে যে তাহা কোথ। হইতে তাহা দেঁখিতেই পাওয়া ধাইতেছে। সত্বার 
প্রকাশ হইলেই সত্বার রসানুভৃতি হয়, সৃত্বার রসাহ্ভৃতি হইলেই সত্বার প্রতি 
প্রেম জন্মে, প্রেমের উপরে আনন্দের গোড়া! পত্তন হয়, আর, সেই প্রেমানন্দের 
সঙ্গে এইরূপ একটি সদিচ্ছা আপন]! হইতেই আসিয়া যোটে যে “সত্বা চিরজীবী 
হইয়া বতিয়া থাকুক।, এইরূপে দেখা যাইতেছে যে সদিচ্ছার মূলে প্রেমানন্দ 
চাঁপা দেওয়! রহিয়াছে__প্রেমানন্দের মূলে চিপ্রকাশ চাপা দেওয়া রহিয়াছে। 
এখন দ্রষ্বা এই যে, সদিচ্ছার উৎপত্তি হইয়াছে যেমন প্রেমানন্দের অঙ্ভৃতি 
হইতে সদ্দিচ্ছার চরম উদ্দেশ্তও তেমনি প্রেমানন্দের অনুভূতি । কিন্তু এইমাত্র 
দেখিলাম যে, সত্বার প্রকাশ ন৷ হইলে সত্বার প্রতি গ্রীতিজনিত আনন্দ অনুভূত 
হইতে পারে না। অতএব, যাহাকে বলিতেছি সদিচ্ছা! তাহা বতিয়। থাকিবার 
ইচ্ছা! তো! বটেই তা ছাড়া_তাহা চিদীলোকে এবং প্রেমানন্দে বত্তিয়া থাকিবার 
ইচ্ছা । অতঃপর দ্রষ্টব্য এই যে, চিদদালোকে এবং প্রেমানন্দে বতিয়! থাকিবার 
এই যে ইচ্ছা_-এ-ইচ্ছা ইচ্ছামাত্র নহে-_পরন্ত উহা! আত্ম শক্তিরই আর এক 
নাম। কোন, সমষ্টিসত্বার বাহিরে যখন দ্বিতীয় কোন সত্বা নাই, তখন 
সমগ্র সত্বা যে, আপনার স্বাভাবিকী শক্তি ব্যতিরেকে অপর কোন শক্তির 
আশ্রয়ে ভর, করিয়। নিত্যকাল বর্তমান, একথা একেবারেই অগ্রাহা। দাহিকা- 
শক্তি যেমন অগ্নির অগ্রিত্ব, কাব্যরচনা শক্তি যেমন কবির কবিস্ব তেমনি, 
চিদ্দালোকে এবং প্রেমানন্দে বতিয়। থাকিবার শক্তি চিদানন্দস্বরূপ সদবস্তর সত্ব; 
আর, সদবস্তর সেই যে, সত্ব তাহ। রজন্তমোগুণ দ্বার] অবাধিত এবং পরমপরিশ্তুদ্ 
বলিয়া উপনিষদ্দে উক্ত হইয়াছে “ম্বাভাবিকী জ্ঞানবলক্রিয়া (স1)” পরমাত্মার 
জ্ঞানক্রিয়৷ এবং বলক্রিয়! (অর্থাৎ এশীশক্কি) শ্বাভাবিকী । এই সঙ্গে আর 
একটি কথ। ভষ্টব্য এই ঘে, ব্যন্টিসতা৷ যখন সমষ্টিসত্া। হইতেই আসিয়াছে, তখন 
ব্যষ্টিসতাতে সম্িসূত্তার গুণ ন্যনধিক পরিমাণে কিছু-না-কিছু থাকিবেই 
থাকিবে। মহুত্তের তো৷ কথাই নাই--অধম শ্রেণীর জীবেরাও একপ্রকার বাধা- 
বিশ্বের প্রতিকূলে আপনার আপনার সত্ব! বাচাইয়! রাখিতে সর্বদাই সচেষ্ট। 
এখন প্রকৃত কথা যাহা! তাহা এই £ 

একটু পূর্বে দেখিয়াছি যে, সদিচ্ছার উৎপতি হইয়াছে যেমন আনন্দের 
অনুভূতি হইতে, সদিচ্ছার চরম উদ্দেশ্যও তেমনি আনন্দের অনুত্থৃতি ) আর, 
এইমাত্র দেখিলাম যে, সেই যে সদিচ্ছ! অর্থাৎ সকলে মিলিয়! চিদালোকে এবং 
প্রেমানন্দে বতিয়। থাকিবার ইচ্ছা, তাহা শক্তিময্্ী গ্রবলা ইচ্ছাঃ তা বই, তাহা 
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ফাকা ইচ্ছা নহে । তবেই হইতেছে যে, সেই যে শক্তিময়ী ইচ্ছা বা ইচ্ছাশক্তি, 
অথবা যাহা একই কথা--আত্মশক্তি, তাহার গোড়াতেও আনন্দ, শেষেও 
আনন্দ ; মাঝে শক্তির খাটুনি। গোড়ায় যেখানে আত্মশক্তি স্কপ্তিগর্ভে বিশ্রাম 
করে, সেখানেও জীবাত্মার ভোগের জন্য আনন্দের নৈবেছ্া সাজানে। থাকে 3 
আবার মাঝপথে সেখানে আত্মশক্তি উদ্যমের সহিত কার্য খাটে, সেখানেও 
আনন্দ ঞ্বতারার ন্যায় চক্ষের সম্মুথে ভাসিতে থাকে । এমন কথা হইতেছে 
এই যে, প্রকাশের বাধা কিনা জড়তা এবং আনন্দের বাধা কি-না অশাস্তি, 
এই ছুইপ্রকার বাধ! অতিক্রম করাই জীবাস্মার আত্মশক্তির মুখ্য কার্ধ। 
একদিনের মতো! বাধ! অপসারিত হইলেই আত্মশক্তির একদিনের কার্য 
পরিসমাপ্ত হয়; আর তাহা! যখন হয়, তখন, সেই অবসরে আত্মশক্তি সেদ্িনকার 
মতে বিশ্রাম করে। যে-পরিমাণে চিত্প্রকাশ এবং প্রেমানন্দ বাধামুক্ত হয়। 
আবার, আত্মশক্তির বিশ্রামকালে সেই যথাপরিমাণে বাধামুক্ত প্রকাশ এবং 
আনন্দকে সঙ্গে লইয়৷ জীবাত্ম। স্যুপ্তির আরাম-নীড়ে প্রবেশ করে , আর সেই 
গতিকে স্ুযুপ্তির নিভ্ভীত নিকেতনে চিত্প্রকাশ এবং আনন্দ উভয়েই একত্রে 
মিলিত হয়। তবে কিনা চিত্প্রকাশ স্ুযুপ্তির সঙ্গে মিশিয়া ঘনীভূত বা 
একীভূত হইয়। যায়, আর, সেইজন্য বেদাস্তশাস্ত্ে স্যুপ্তিকে বল। হইয়া থাকে 
প্রজ্ঞানঘন? ; আনন্দ জীবাত্মার ভোগের জন্য অনাবৃত হয়, আর, সেইজন্য 
বেদ্াস্তশাস্থে স্বযুপ্তিকে বলা হইয়া থাকে আনন্দময় কোষ। ্থষুপ্তিকালে 
চিত্প্রকাশ যর্দি যূলেই বর্তমান না থাকিত-_স্বপ্তির সঙ্গে মিশিয়। স্থপ্তবংভাবেও 
বর্তমান না থাকিত, তাহ! হইলে সুযুপ্তিতে আনন্দ অনুভূত হইতে পারিত না) 
কেনন। (একটু পৃর্ধে যেমন দেখিয়াছি ) সত্তার প্রকাশ ব্যতিরেকে আনন্দের 
অনুভূতি সম্ভবে না ; আর ন্বষুধ্িতে যদি আনন্দের অনুভূতি না হইত, তাহ! 
হইলে স্ুপ্তোখিত ব্যক্তি কখনই এত বড় একটা মিথ্যা কথা উচ্চারণ করিতে 
সাহসী হইত না যে, “কাল রাত্রে আমি পরম স্থখে নিদ্রা গিয়াছিলাম? 

ক্ষুদ্র ব্রহ্মাণ্ডের স্ুযুপ্তি এই যেমন আনন্দময় কোষ; বৃহত্ব্প্ধাণ্ডের মহাস্থযুণ্ধি, 
যাহার নাম প্রলয়, তাহাও তেমনি আনন্দময় কোষ হইবারই কথ।, কেনন।, 
বৃহৎ ব্রহ্ধাণড এবং ক্ষুব্র ব্রহ্ধাণ্ডের মধ্যে সমষ্টি-ব্যষ্টি সম্বন্ধ। প্রভেদ কেবল এই 
যে, ক্ষুদ্র ব্রন্ধাণ্ডে, পূর্বরাত্রের আনন্দ হইতে পররাত্রের আনন্দে প্রয়াণ করিবার 
সময় মাঝের পথে বাধাবিদ্বের সহিত আত্মশক্তির সংগ্রাম এবং তজ্জনিত ছুঃখরেশ 
অনিবার্য; পরস্ত, বৃহত্তরন্মাণ্ডে, এশীশক্তির যূলেই বা কি, শেষেই বা কি-_ 
আর মাঝেই বা! কি, সর্বত্রই আনন্দের অনৃতধার। চির-প্রবহমান। একটু পূর্বে 
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বলিয়াছি যে, জীবাত্মার আত্মশক্তি যে-পরিমাণে দিনগত বাধা-বিষ্বের উপরে 
জয়লাভ করে, সেই পরিমাণে চিত্প্রকাশ এবং প্রেমানন্দ বাধামুক্ত হয়, আর 
আত্মশক্তির বিশ্রামকালে-__সেই পরিমাণে বাধামুক্ত প্রকাশ এবং আনন্দকে 
সঙ্গে লইয়া জীবাত্মা স্থযুধ্ধির আরাম নীড়ে প্রবেশ করে। এখন কথা হইতেছে 
এই যে, “সম্মুথের বাধাবিত্ব অপক্রাস্ত হইলেই ঈশ্বরপ্রসাদে আনন্দের অভ্যুদয় 
হইবে” এই বিশ্বাসে ভর করিয়া জীবাম্মার আত্মশক্তি ঘদ্দিচ খাটুনির কষ্টকে 
কষ্টজ্ঞান করে না, তথাপি তাহাকে কষ্ট করিয়া গন্তব্য পথে প্রতিপদ অগ্রসর 
হইতে হয় তাহাতে আর ভুল নাই। একপ্রকার খাটুনি আছে - ইংরাজি 
ভাষায় যাহাকে বলে 1৯০০০: ০৫ [০ __ প্রীতির খাটুনি। মোটামুটি বল! 
যাইতে পারে যে, রামায়ণের রচন। কার্ষে বাল্সীকি মুনি যেরূপ থাটিয়াছিলেন, 
তাহা প্রীতির খাটুনি $ কিন্তু তখাপি তাহার সেই সাধের রচনাকার্যটি সবাঙ্গনুন্নর 
পরিপাটারূপে স্ুসম্পন্ন করিয়৷ তুলিতে তাহাকে বিলক্ষণই কষ্ট পাইতে হ্ইয়া- 
ছিল; নারদ মুনির নিকট হইতে রামের সমস্ত জীবনবৃত্তান্ত সংগ্রহ করিতে 
হইয়াছিল; - আবার, ক্রৌঞ্ধীপক্ষীটির জন্য তাহাকে যেরূপ মর্ববেদনা ভোগ 
করিতে হইয়াছিল, তাহা একপ্রকার সরম্বতীর গর্ভবেদনা ! ছুঃসহ শোক- 
সন্তাপে তাহার মন যখন কিছুতেই শান্তি মানিতেছিল ন।__সেই মুখ্য সময়টিতে 
লোকপিতামহ ব্রহ্মা তাহার নরন-সমক্ষে আবিহতি হইলেন; আর-অগ্নি- 
্রন্মার দৈবশক্তিময়ী অভয়বাণীতে তাহার মনোমধ্যে কবিত্বরসের উৎস উন্মুক্ত 
হইয়া গেল। তবেই হইতেছে যে, রামায়ণের রচনা-কার্ধে গীতির খানি এবং 
কষ্টের খাটুনি ছুইই একসঙ্গে জড়ানে] ছিল। পরস্ত দগতের হৃষ্টি-স্থিতি-প্রলয়- 
কাধে এনীশক্তির যেরূপ অন্গলোম-প্রতিলোম ক্রম-পদ্ধতির কথা দর্শনাদি 
শান্তে উল্লিখিত হইয়াছে, তাহা নিখুত আনন্দ-সঙ্গীত$ তাহা পরমায্মার 
স্বাভাবিকী জ্ঞানবলক্রিয়। ; তাহা একান্ত পক্ষেই বাধাবিহীন ; ভাহার কোথাও 
কোন স্থানে কষ্টকল্পনার নামগন্ধও নাই। এশীশক্তিতে বিশ্রামের আনন্দ 
এবং উদ্মের স্ফৃতি নিশ্বাস এবং প্রশ্বাসের ম্যায় একস্যত্রে গ্রথিত এবং উভয়ে 
উওয়ের প্রতিপোষক। অতএব এট! স্থির যে, এশীশক্তি নিত্যানন্দময়ী । এই 
ষে নিত্যানন্দময়ী এশীশক্তি ইহাই নিত্য সত্ব। এই নিত্যসত্বের অমৃত-ভাগার 
সর্বজগতের মঙ্গলের জগ্ত নিরন্তর উন্মুক্ত রহিয়াছে । যাহাতে অমৃতের পুত্র- 
কন্যার! সকলে মিলিয়! চিদালোকে এবং প্রেমানন্দে বতিয়! থাকিতে পারে, 
আত্মার এই অস্তরতম সদিচ্ছাটিকে বলবতী এবং ফলবতী করিবার অভিপ্রায়ে 
মনুস্তের আত্মশক্তি যদ্দি সম্মুখস্থিত বাধাবিস্ষের অপনয়ন-কার্ধে কায়মনোবাক্যে 
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সচেষ্ট হয়, তাহা হইলে, আত্মশক্তি একদিনের কার্য একদিনের মতো হুসম্পন্ন 
করিয়া রাত্রিকালে যখন ন্ুযুপ্তির আনন্দময় কোষে বিশ্রাম করে, তখন 
পরমাত্মার সেই অম্ৃত-ভাগ্ডার হইতে-স্বাভাবিকী জ্ঞানবলক্রিয়া হইতে-__ 
নিত্যসত্ব হইতে__স্থুনির্মল আত্মপ্রসাদ শাস্তি তৃপ্তি এবং আরোগ্য অবতীর্ণ হইয়। 
্যুপ্ত ব্যক্তির নিজীব শরীরে নবজীবনের সঞ্চার করে ; আর, পরমাত্মার প্রসাদ- 
লব্ধ মেই যে নবজীবন, যাহা সদাচারপরায়ণ পুণ্যাত্মার! সুযুপ্তির হস্ত হইতে 
প্রাপ্ত হন, তাহাদের নিকটে তাহ অযুল্যধন, কেননা পরদিনের কর্মক্ষেত্রে 
তাহার তাহা বিধিমতে কাজে খাটাইয়া তাহ। হইতে সোন। ফলাইয় তোলেন । 

মনে কর, রাজধি জনক সমন্তদিন তাহার অধীনস্থ প্রজাদিগের মুখে তাহাদের 
নান। প্রকার ছুঃখের কাহিনী শ্রবণ করিয়া তাহার প্রতিবিধানকার্ষে ব্যাপৃত 
ছিলেন। সন্ধ্যার সময়ে তিনি এমনি শ্রাস্ত ক্লাস্ত হইয়! পড়িয়াছেন যে, প্রজা- 
দিগের জন্য তিনি কি করিয়াছেন না-করিয়াছেন তাহার বিশেষ বিবরণ কিছুই 
তখন তাহার মনোমধ্যে স্ফৃতি পাইতেছে না, কেবল মোটের উপরে তিনি যে 
প্রজাবর্গের হিতানুষ্ঠানে ব্যাপৃত ছিলেন-_-এই মোট জ্ঞানটি তাহার অস্তঃকরণে 
আত্মপ্রসাদের জ্যোত্ন্া বিকীর্ণ করিতেছে । এই যে মোট জ্ঞান এবং তক্গনিত 
আত্মপ্রসাদ, এই ছুইটি পুণ্যফল লইয়া তিনি যখন স্বযুপ্তির আরামনীড়ে প্রবেশ 
করিবার উদ্যোগ করিতেছেন, তখন তাহার একপ মনে হইতেছে না যে, আমি 
এক্ষণে সবসংহারক মৃত্যুর ভীষণ বন্দিশালায় প্রবেশ করিতেছি পরস্ত ঠিক তাহার 
বিপরীত। তাহার মনে হইতেছে “আমি এক্ষণে সর্বসস্তাপহারিণী জগজ্জননীর 
ক্রোড়ে নিলীন হইতেছি। এ যাহ! তাহার মনে হইতেছে-_বাম্তবিকই তাই। 
কেনন৷ স্থুপ্তির আনন্দময় কোষ হইতে আনন্দামৃত পান করিয়া যাবৎ পর্যস্ত না 
তাহার শরীর সবল হয়, প্রাণ ঠাণ্ডা হয়, মন তৃপ্ত হয় এবং বুদ্ধি প্রসন্ন হয়, তাবৎ 
পর্যস্ত সেই স্সেহময়ী জননী তাঁহাকে আপনার শাস্তিসদনের পরিধির মধ্যে যত্বের 
সহিত আগলিয়া রাখেন। এখন কথা হইতেছে এই যে, স্থুপ্তিকালে স্থপ্ত 
ব্যক্তির অজ্ঞাতসারে তাহার মনের যেরূপ প্রশাস্ত সরল এবং নির্যল অবস্থা স্বভাবত 
ঘর্টিয়৷ দাড়ায়, তেমনি, জাগ্রৎকালে যর্দি কোন সাধক সজ্জানভাবে আত্মশক্তি 
খক্টাইয়া আপনার মন হইতে বিষয়-বাসনা এবং অহঙ্কারাদ্দি ধৌত করিয়া 
ফেলেন, তবে তাহারও মনের সেইরূপ প্রশাস্ত সরল এবং নির্মল অবস্থা ঘটিয়। 
ঈাড়াইবারই কথ৷ ; আর তাহা যখন ঘটিয়! ধ্াড়ায় তখন পরমাত্মার শ্বাভাবিকী 
জ্ঞান-বল-ক্রিয়। হইতে _নিত্যসত্ব হইতে- প্রজ্ঞাজ্যোতি এবং আনন্দীম্ৃত অবতীর্ণ 
হইয়। তাহার সমস্ত অভাব ঘুচাইয়৷ দেয়। এরূপ মহাত্মারা আপনার অন্ত 
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নির্ভাবনা এবং নিশ্চিন্ত ; ইহারা “নির্যোগক্ষেম* । ইহাদের নিকটে আপনার 
মঙ্গল এবং অন্যের মগল--ছুই মঙ্গল নহে, পরস্ত সব মঙ্গলই এক মঙ্গল ; ইহাদের 
কার্যও তদন্ুরূপ। আর সেইরূপ কার্ষে ইহাদের আত্মশক্তি নিশ্বাস-প্রশ্বাসের 
স্যায়__-যখন খাটিবার হয় তখন খাটে, যখন বিশ্রাম করিবার হয় তখন বিশ্রাম 
করে; ইহাদের আত্মশক্তি অনেক পরিমাণে বাধা-মুক্ত ;) ইহারা 'আত্মবান"। 
এইরূপ দেখা যাইতেছে যে “নিত্যসত্ৃস্থ* হওয়া! “নির্যোগক্ষেম” হওয়া এবং 
'আত্মবান” হওয়া একই ব্যাপার । 

কেহ ষদি মনে করেন ষে, স্থুযুপ্তি কেবল সুপ্ত অবস্থারই নিজস্ব ধন, তবে 
সেটা তাহার বড়ই তূল। তাহার জানা উচিত যে, জাগরিতাবস্থাতে সবই 
আছে-বুদ্ধির জাগরণও আছে, মনের শ্বপ্রও আছে, প্রাণের স্বযুপ্তিও আছে 
আর তিনের সামঞ্তশ্ত লোকমধ্যে দুর্লভ হইলেও মঙ্গলকামী ব্যক্তির পক্ষে তাহা 
অতীব প্রার্থনীয়। বড় বড় চিত্রকরদ্দিগের চিত্ররচনার একটি প্রধান গুণ হচ্ছে-_ 
জাগ্রৎস্থযুধ্তি ; আর, সে-যে স্যুপ্তি অর্থাৎ চিত্রময়ী জাগ্রৎসুযুপ্চি, তাহার 
ইংরাজি পারিভাষিক নাম ]990989। অব্যবসায়ী লোকদ্দিগের অভিধানে 
বুক-ফোলানো, চক্ষুরাঙানো. এবং বাহু আস্কালন করার নামই বীরত্ব; 
ফলে, বীরত্ব ষে কাহাকে বলে তাহ! নেলসন্‌ জানিতেন ; আর তাহা জানিতেন 
বলিয়া__ভীষণ জলযুদ্ধে প্রবৃত্ত হইবার প্রারস্ত মুহূর্তে সমস্ত খানোয়ারি সৈন্তবর্গকে 
সামনে ভাকিয়৷ তাহাদিগকে বলিয়াছিলেন শুধু এই যে, 780818200 93090$8 
59: 2080 (0 0.0 118 09ড ইংলও্ড চান প্রতিজন আপনার কর্তব্য করে। 
ভাব এই যে, “তোমরা যেমন স্থনিশ্চিস্ত মনে আর-আর কর্তব্য কার্য সমাধা 
কর, উপস্থিত কর্তব্য কার্ধও সেইরূপ স্থনিশ্চিত মনে সমাধা কর।” ফলেও 
এইরূপ দেখা যায় যে, সঙ্গতিপন্ন গৃহী ব্যক্তির! যেরূপ নিশ্চিম্তমনে বন্ধুবর্গের 
সহিত গপ্রীতিভোজনে উপবিই্ হন--হাড়পাকা যোদ্ধার! অর্থাৎ 96980 
শ্রেণীর যোদ্ধার! সেইরূপ নিশ্চিন্ত মনে তোপের মুখে অগ্রসর হয়। ইহারই 
নাম £890999। সিংহ প্রকৃতির ষোদ্ধাবীরদিগের যুদ্ধকার্ধে এই যেমন এক 
প্রকার জাগ্রত্যুধ্ির ভাব দেখিতে পাওয়৷ যায়, বুদ্ধদেব এবং ঈসামহাপ্রতুর 
স্তায় ধর্মবীরদিগের অস্তঃকরণে এবং আচার-ব্যবহারে তাহা অপেক্ষ। তাহা 
আরো! স্থপরিষ্ফুটভাবে বিরাজমান দেখিতে পাওয়। যায়। খুষ্টাবের প্রারস্তকালে 
ইহুদীদেশীয় ফারিসীর্দিগের অভিধানে ধর্ষের নিশান ওড়ানোর নামই ছিল ধর্ম? 
কিন্ত ঈস! তাহার শিশ্যবর্গকে সম্মুখে জড়ে। করিয়া তাহাদিগকে বলিয়াছিলেন 
যে, তোমরা ষখন দান করিবে, তখন তোমাদের ডান হাত রি করিতেছে-_ব 
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হাত যেন তাহা! জানিতে না পারে। প্রকৃত কথ। এই যে, কোনোপ্রকার মঙ্গলের 
উদ্দেশে আত্মশক্তিকে বিধিমতে কার্যে খাটাইতে হইলে বুদ্ধিকে জাগ্রত করা 
সাধকের পক্ষে যেমন আবশ্যক, অশাস্ত এবং ছুর্দাস্ত জনকে হুযুপ্তির শান্তিসলিলে 
অবগাহন করানোও তেমনি আবশ্যক । কিন্তু তাহা হইতে পারে কেমন করিয়া? 
গীতাশান্ের উপদেশ এই যে, মন্থষ্ের অস্তরাত্মার স্থনিভূত প্রদেশে রজন্তমো গুণ 
দ্বারা অবাধেত সে এক মহাসত্ব। পরমাত্মীতে ওতপ্রোত রহিয়াছে__যাহা! 
পরমাত্মার স্বাভাবিকী জ্ঞানবলক্রিয়া-_যাহাকে কোন প্রকার ছুঃখরেশও স্পর্শ 
করিতে পারে না__অশাস্তিও স্পর্শ করিতে পারে না-জড়তাও স্পর্শ করিতে 
পারে না সেই নিত্য সবে প্রতিষ্ঠিত হইলেই মন্ুত্যের মন অটল প্রশান্তি এবং 
স্থিরত্ব লাভ করে। ব্যাপারটি সামান্য নহে-_কুরুক্ষেত্রের যুদ্ধ! তাহার জন্য 
প্রস্তুত হইতে হইলে কত না প্রভূত পরিমাণে আত্মশক্তির পুজি সংগ্রহ করা 
আবশ্তক ? অজুনের ধন্থুক যেমন বিশ্ববিজয়ী গাণডীব ধন্গু, অজ্ুনের তুণীর ফেমন 
অক্ষয় তুণীর, অজু'নের রখধবজ! যেমন ছুদ্ধর্য ভীষণ মহাকপি; অজু'নের আধ্যাত্মিক 
রণসজ্জ। তেমনি উহার্দেরই সঙ্গে পাল্ল! ধিতে পরিবার মতে। বিরাট ছাঁচের হওয়া 
চাই ; অজুণনের ধৈরধ্য-বীর্ধ হিমালয় পবতের ন্যায় অটল হওয়া চাই; অজুনের 
গাননেত্র নিন্তরঙগ স্বচ্ছ সরোবরের ন্যায় স্বগর্মত্যঅন্তরীক্ষের পরিষ্কার প্রতিবিশ্ব- 
গ্রাহী দর্পণ হওয়! চাই ; বিশেষত, অজুনিকে, ব্রদ্ধের আনন্দের সহিত পরিচিত 
হওয়া চাই $ কেননা, উপনিষদদে আছে “আনন্দং ব্রঙ্ষণো। বিদ্বান ন বিভেতি 
কুতশ্চন-_ন বিভেতি কদাচন" “ব্রন্দের আনন্দের সহিত যিনি পরিচিত হইয়াছেন 
তিনি কুত্রাপি ভয় প্রাপ্ত হন না-_কদাপি ভয় প্রাপ্ত হন ন11” শ্রীকষ্ণ তাহার 
প্রাণতুল্য প্রিয় অন্নকে এই সকল আধ্যাত্মিক ব্রঙ্গাস্ত্রে সুসজ্জিত করিবার 
অভিগ্রায়ে তাহাকে এই রূপ উপদেশ দ্দিতেছেন যে, যাহার! ত্রেগুণ্যের সেবক 
তাহারা বেদার্দি শান্ত্রই জানে সার-_ তুমি অজুনি নিশ্বৈগুণ্য হও, নিদ্বন্দ হও, 
নিত্যসত্বস্থ হও, নিধোগক্ষেম হও, আত্মবান্‌ হও। 
দশম অধিবেশনের ব্যাখ্যান 


প্রথম প্রকাশ ১৩২২ সল 
( সংক্ষেপিত ) 


দেবেজ্দনাথ শর্মা 
ব্রাহ্মধর্মের ব্যাখ্যান 


দ্বাস্থপর্ণ৷ সযুজা সখায়। বৃক্ষং পরিষম্বজাতে। 
তয়োরন্যঃ পিপ.পলং খাদত্যনশ্ননন্যোইভিচাকশীতি ॥ 


দুই স্থন্দর পক্ষী-_কিনা জীবাত্া আর পরমায্মা;) পরমাত্মার সৌন্দর্যের 
আভ। পাইয়। জীবাত্ম! ও স্থন্দর হইয়াছে । এই জীবায্মা আর পরমাত্মা এক 
বৃক্ষ অবলগ্বন করিয়া রহিয়াছেন-_কিন1 এক শরীর অবলম্বন করিয়। রহিয়াছেন। 
তাহারা সর্বদা একত্র থাকেন; পরমাত্মা আর জীবাস্মা আশ্রয় আশ্রিতভাবে 
একত্রে আছেন। তাহার উভয়ে পরস্পরের সখা-পরমাত্স! প্রেম দান করিয়। 
পালন করিতেছেন, জীবাত্মা সংসারে থাকিয়া তাহার প্রিয়কার্য সাধন 
করিতেছেন ; এইজন্য উভয়েই উভয়ের মখা। তন্মধ্যে একজন স্থখেতে ফল 
ভোজন করেন, ঈশ্বরের উদার স্দাব্রতে জীবাত্মা জীবনের সমুদ্ধয় কল্যাণ 
উপভোগ করেন) অন্য নিরশন থাকিয়া কেবল দর্শন করেন, সাক্ষী-ন্বর্ূপ 
পরমাতআ্মা তাহার আশ্রিত সন্তানদ্দিগকে স্থুখে সঞ্চরণ করিতে দেখিয়। পিতা- 
মাতার ন্যায় পরিতৃপ্ত হয়েন। জীবাত্ম। পরমাত্মার এইপ্রকার নিকট সম্বন্ধ ) 
একজন ফলপ্রদাতা, একজন ফলভোক্ত। | তাহার করুণা-বারিতে যে-সকল স্থখ 
প্রচুররূপে বধিত হইতেছে, জীবাত্মা তাহাতে কৃতজ্ঞ হইয়! তাহাকে নমস্কারপূর্বক 
ভোগ করিতেছে। সেই আশ্রয়দাতার আশ্রয়লাভে জীবায্ম! নির্ভয়ে সঞ্চরণ 
করিতেছে । আত্মার স্বাধীনত। দেখ। ইহা কোনপ্রকারেই কাহারও অধীন 
হইতে চাহে না। স্বাধীনতাতে আত্মার যে-প্রকার স্থখ, তাহা সকলেই অন্থভব 
করিতেছেন । এখানে নান! ঘটনা, নান। অবস্থায় পড়িয়া যর্দিও তাহাকে অধীন 
হইতে হইতেছে, কিন্ত আত্মার অন্তরের ভাব স্বাধীনত| | সেই স্বাধীনতা -সথথই 
তাহার সকল স্থুখ, পরের অধীনতাতেই তাহার সকল দুঃখ; কিন্তু দেখ, 
ঈশ্বরের অধীনে থাকায় আত্মার কেমন আনন্দ । যে আর কাহারে! অধীন হইয়! 
থাকিতে চাহে না$ কিন্তু ঈশ্বরের অধীনতা ব্যতীত থাকিতে পারে না; তাহার 
সহচর অন্ুচর হইয়া, তাহার দাস ও সেবক হইয়। থাকিতেই তাহার আনন্দ) 
তাহার ইচ্ছার অধীনে আপনার ইচ্ছাকে নিয়োগ করিতে পারে, এই তাহার 
মহত্ব। আমার্দের যে মুক্তির অবস্থা, যাহাতে আমাদের সংসার আকর্ষণ ও 
বিষয়-বদ্ধন হইতে মুক্তিলাভ হইবে, সে-অবস্থা প্রার্থনীয় কিসে? 'সে কেবল এই 
জন্য যে-সংসারের অধীনত। পরিত্যাগ করিয়। ঈশ্বরের সম্পূর্ণ অধীন থাকিতে 
পারিব তাহার পদতলেই সর্বদা বিশ্রাম করিব-তীহার সেবক হইয়া তাহার 
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অর্চনা করিব-যাহাতে তাহার প্রিয় অভিপ্রায় সম্পন্ন হয়, আনন্দের সহিত তাহ 
সম্পন্ন করিতে পারিব। যদ্দি কেবল ছুঃখ ক্লেশ ও সংসারবন্ধন হইতে মুক্ত 
হওয়ার নামই মুক্তি হয়-যদি সে-অবস্থাতে তাহার সেবা, তাহার উপাসনা, 
তাহার প্রিয়কার্য সাধনে আমাদের অধিকার ন। হয়, তবে এই উদাসীন 
অবস্থাতে আমাদের কি হুইবে? ঈশ্বরের অধীন হওয়াতেই আত্মার আনন্দ; 
তাহার সেবক হওয়াতেই তাহার মহত্ব । সকল হইতে তাহার উচ্চ অধিকার 
এই যে, সে তাহাকে সেব! করিবার, তাহার পুজ। করিবার, তাহার প্রিয়কার্ষ 
সাধন করিবার অধিকারী হইয়াছে। 

যিনি আমারদিগের প্রভূ, আমাদের ঈশ্বর, আমাদের জীবনদাতা, ধাহার 
অধীন না হইয়া! থাকিলে, ধাহার দক্ষিণ মুখ না দেখিতে পাইলে, জীবন বৃথা 
হয়; তিনিই আমাদের সখা । তিনি আমাদিগকে প্রীতি করিতেছেন এবং 
তিনি আমার্দের নিকট হইতে প্রীতি চাহেন; তিনি প্রেম দান করিয়। 
আমার্দের প্রেম আকর্ষণ করিতেছেন। তিনি প্রীতি-নয়নে আমাদিগকে 
দেখিতেছেন, আত্মার উৎকর্ষ সাধন করিছেন ; আপনার দিকে তাহাকে লইয়া 
যাইতেছেন ; আনন্দের উপর আনন্দে তাহাকে প্লাবিত করিতেছেন ) আমরা 
তাহাকে প্রীতি দান করিয়া কৃতার্থ হইতেছি। অতএব জীবাত্মা পরমাত্মা উভয়ে 
উভয়ের সখা । আমরা আমাদের ক্ষুত্র ইন্দ্রিয় দ্বারা যে সকল ত্থখ লাভ করিতেছি, 
তাহারই সীম! করা যায় না; তবে জ্ঞান ধর্ম প্রীতির প্রত্রবণ হইতে আরো! কত 
বিমল আনন্দ উৎসারিত হইতেছে, তাহার কে পরিমাণ করিবে। এই প্রেম, 
এই জ্ঞান, এই আনন্দের ক্রমাগতই উন্নতি হইবে, ইহ দেখিয়! কৃতজ্ঞতা মনে 
কি-প্রকারে ধারণ করিব? যর্দি আপনার জন্যই কৃতজ্ঞতা সীমাকে অতিক্রম 
করিয়া উচ্ছ্বসিত হইয়া উঠে, তবে সকলের হইয়! যদ্দি ঈশ্বরকে ধন্যবাদ করিতে 
যাই, তবে বাক্য কি বলিবে? আপনার উপরেই ঈশ্বরের যে প্রেম, মঙগলদৃষ্টি 
অন্ভব করিতেছি, তাহা। বলিতে গিয়! বাক্য যদি নীরব হয়, মনে করিতে গিয়া 
মন যদি নিস্তৰ হয়, “তবে অনস্ত লোক হইতে অনন্ত লোকে অসংখ্য জীবের 
উপর তাহার ষে প্রেম ও করুণার বর্ষণ হইতেছে, তাহা কি প্রকারে মনে ধারণ 
&ুরিব ? এইক্ষণে আমর! সকলে ভ্রাতৃসৌহার্দভাবে মিলিত হইয়া, ঈশ্বরের যে 
উদার গ্রসাদদ উপভোগ করিতেছি, এই সকলের হইয়] তাহাকে কি শবে, কি 
মনে, কি গ্রকারে, ধন্যবাদ দিতে পারি? . 

আমরা এমন ক্ষুদ্র দোষেতে গ্লানিতে আবৃত) তথাপি ঈশ্বর আমাদের 
সখা। আমাদের কি উচ্চ অধিকার ! যিনি দেবতার দেবতা, রাজার রাজা, 
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তাহার দৃহি আমাদের উপরে-__-কেবল তাহার দৃষ্টি আমাদের উপরে নয়; 
কিন্ত তিনি আমাদের সখা? মন্ুস্যের যধ্যে কোন উচ্চপদ্দের লোককে আমরা 
সথা বলিতে কুষ্টিত হই; কিন্তু সেই মহেশ্বরকে সথ! বলিয়! ডাকিতে কুষ্টিত 
হইতেছি না। সেই দেব-দেব আমাদের সখা । তাহার গ্রীতিতে আমাদের 
প্রীতিতে সম্মিলিত হইতেছে । তাহার অধীনে থাকিতে আমার্দের আহলাদ-_ 
আমাদের নেতা হইতে তাহার ইচ্ছা। আমর! তাহাকে প্রভু বলিয়া সেবা 
করিতেছি, তিনি আমাদিগকে ভূত্যের ন্যায় শোষণ করিতেছেন। যখন 
তাহাকে বলি, “তুমি আমাদের প্রভূ, আমাদের শরণ্য, আমাদের পৃ্জনীয় ; 
তুমি আমানের রক্ষাকতী'_ষখন “মহান প্রতূর্ব্বপুরুষ+ এই বাক্য উচ্চারণ 
করি, তখন সমুদয় আত্ম! হইতেই সায় পাই। অন্তরে ঈশ্বরের ভাব না থাকিলে, 
কথাতে ভাবেতে এ-গ্রকার কখনই মিলিতে পারে না। যাহারা! অহণিশি 
সাংসারিক স্থখেই উন্মত্ত থাকে, তাহাদেরও কর্ণ-পথে যদ্দি এই মহাবাক্য যায় 
“সর্বস্ত শরণং স্থহ্ৃৎ তবে এই শব শুনিবামাত্রই তাহার্দের অন্তরের ভাব 
তৎক্ষণাৎ প্রকাশিত হইয়৷ ওঠে । দেখ আত্মাতে-পরমাত্মাতে কেমন যোগ! 
যদিও মহামোহে যুগ্ধ থাকি, তথাপি তাহার নাম শুনিবামাত্র সেই ঘোর 
অন্ধকারের মধ্য হইতেও বিদ্যুৎ প্রকাশ হইয়া! পড়ে। আত্মার সঙ্গে তাহার যে 
কি নিগৃঢ় সন্বন্ধ, তাহা। মূখে বল! যায় না। পরমাত্মার সহবাসেই যাহার জীবন, 
তাহার কত আনন্দ! ঘোর বিষয়ীর পাষাণ মনও ঈশ্বরের নামে যদি দ্রব হয়; 
তবে সেই অম্বতসাগরে যাহারা সবর্দাই অবগাহন করিতেছেন, তাহাদের 
আত্মার কি উজ্জল ভাব! ধাহার! সেই স্র্বকিরণে নিরস্তর রহিয়াছেন- সেই 
মঙ্গল ছায়াতে নিয়ত বাস করিতেছেন সেই মলয়বায়ুর হিল্লোল সর্বদা সেবন 
করিতেছেন, তীহার্দের ভাব কি-প্রকার ? তাহাদের নিকট এই মত্যলোকই 
ব্রদ্ষলোক, তাহার “অত্র ব্রহ্ম সমহ্গুতে এখানেই ব্রদ্ষকে উপভোগ করেন। 
বিষয়েই ধাহার! মুগ্ধ, তাহার। এইসকল মহাত্মার দৃষ্টান্ত দেখিয়া! আপনার্দিগকে 
শোধন করুন। তাহার নানা ছুংখ, নান! যস্ত্রণ! পাইয়। তাহার ওষধ চিত্তা 
ককুন। ঈশ্বর বিপদ প্রেরণ করেন, দণ্ড বিধান করেন, এইজন্য ষে, আমরা 
তাহার সৎপথে ফিরিয়া আসি, ঈশ্বর বলিতেছেন যে, আমাকে তুলিয়া থাকিও 
না; আমার অজশ্র দান উপভোগ কর, কিন্ত আমাকে শরণ করিয়! রহ । এই 
সমস্ত জগতের যাবদীয় সম্পদের এমন ক্ষমতা! নাই যে, তাহা হইতে বঞ্চিত 
হইবার ভয় হইতে পরিত্রাণ করিতে পারে । সমুদয় ত্রিত্ুবনে এমন আনন্দ নাই 
ষে, তাহ। হইতে বঞ্চিত হইবার ছুঃখ বিমোচন করিতে পারে । তিনি বিষয়ে 
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তৃপ্থি দেন নাই, ইহারই জন্য ষে, বিষয়ে তৃপ্ত থাকিলে আমার। তাহার পবিত্র 
আনন্দের দিকে দৃষ্টিপাত করিব না। এইজন্যই তিনি এখানে হুথের সঙ্গে ছুঃখ, 
সম্পদের সঙ্গে বিপদ মিশ্রিত করিয়। রাখিয়াছেন ষে, আমর! সেই নিরাপদ স্থানকে 
অবলম্বন করিতে যত্ব করি। সংসার-কণ্টকে ক্ষত-বিক্ষত হইলে আমরা তাহার 
অমৃত আশ্রয় প্রার্থনা করি। সংসারানলে দীগ্তশিরা হইলে তাহার শীতল বারির 
নিমিত্ত ধাবিত হই। আত্মার উন্নতির সঙ্গে-্সঙ্গে বিষয়-লালস যেমন ক্ষীণ হইতে 
থাকে, ব্রন্ধানন্দ তত অধিক হয়। তখন ঈশ্বরের কার্ষের জন্যই সংসার, আপনার 
ভোগের জন্য ঈশ্বর । আমরা এক্ষণে সেই সখার সঙ্গেই একত্রে আছি-_তীহাকে 
প্রেমাশ্র উপহার দেও, মনের সহিত তাহার প্রতি কৃতজ্ঞতা ভক্তি অর্পণ কর। 
তাহাকে সর্বস্ব দান করিয়া জীবনকে সার্থক কর। 
ও একমেবাদ্ধিতীয়ম্‌। 
১৩৫১ বঙ্গাব্ 
ব্রাহ্মধমের ব্যাখ্যান 


স্বামী বিবেকানন্দ 
মুক্ত 


যে-কোন কার্য বা যে-কোন চিন্তা কোন কিছু ফল উৎপন্ন করে, তাহাকেই 
কর্ম বলে। স্থতরাং “কর্মবিধানে"র অর্থ কার-কারণের নিয়ম--অর্থাৎ কারণ ও 
কার্ধের অনিবার্ধ সম্বন্ধ । আমাদের (ভারতীয়) পর্শনের মতে এই “কর্মবিধান' 
সমগ্র বিশ্ব-জগতের পক্ষেই সত্য। যাহ] কিছু আমর। দেখি, অন্থভব করি, অথবা 
যে-কোন কাজ করি- _বিশ্ব-জগতে যাহা কিছু কাজ হইতেছে-_সবই একদিকে 
পূর্বকর্মের ফল মাত্র, আবার অপর দিকে এগুলিই কারণ হইয়া। অন্য ফল উৎপাদন 
করে। এই সঙ্গে বিচার করা আবশ্তক “বিধি” বা “নিয়ম” বলিতে কি বুঝায়। 
ঘটনা শ্রেণীর পুনরাবর্তনের প্রবণতার নামই নিয়ম বা বিধি। যখন আমরা 
দেখি, একটি ঘটনার পরেই আর একটি ঘটন। ঘটিতেছে, কখনও বা ঘটন] দুইটি 
যুগপৎ ঘটিতেছে, তখন আমর। আশ। করি, সদাই এরূপ ঘটিবে। আমাদের 
দেশের প্রাচীন নৈয়ায়িকগণ ইহাকে “ব্যাপ্তি, বলিতেন। তাহাদের মতে নিয়ম 
সম্বন্ধে আমাদের সমুদয় ধারণার কারণ “অনুষঙ্গ । ঘটনাপরম্পরা আমাদের 
মনে অনুভূত বিষয়গুলির সঙ্গে অপরিবর্তনীয়ভাবে জড়িত থাকে। সেইজন্ত 
যখনই আমর। কোন বিষয় অনুভব করি, তখনই মনের অন্তর্গত অন্যান্য বিষয় 
গুলির সহিত ইহার সম্পর্ক স্থাপিত হয়। একটি ভাব অথব! আমাদের 
মনোবিজ্ঞান অঙ্সারে চিত্তে উৎপন্ন একটি তরঙ্গ সর্বদাই অনেক সদৃশ তরজ 
উৎপন্ন করে। মনোবিজ্ঞানে ইহাকেই “ভাবান্থষঙ্গ-বিধান” বলে, আর “কার্য 
কারণ-সন্বন্ধ' এই ব্যাপক বিধানের একটি প্কিমাত্র। ভাবাহ্ষঙ্গের এই 
ব্যাপকতাকেই সংস্কৃতে 'ব্যাপ্তি' বলে। অন্তর্জগভে যেমন, বহির্জগতেও তেমনি 
বিধান ব। নিয়মের ধারণ। একই প্রকার + একটি ঘটনার পর আর একটি ঘটিবে 
__ তাহা এবং ঘটনাপরম্পরা বার-বার ঘটিতে থাকিবে, আমরা এইরূপই আশা! 
করি। তাহা হইলে প্ররূতপক্ষে কোন নিয়ম প্র্তিতে নাই। কার্যতঃ ইহ! 
বলা ভূল ষে, মধ্যাকর্ষণ পৃথিবীতে আছেঃ অথবা! প্ররুতির কোন স্থলে বস্তগত 
ভাবে কোন নিয়ম আছে। ষে-প্রণালীতে আমাদের মন কতকগুলি ঘটনা- 
পরম্পরা ধারণ! করে, সেই প্রণালীই নিয়ম $ এই নিয়ম আমাদের মনে অবস্থিত। 
কতকগুলি ঘটনা! একটির পর আর একটি অথব। একটি অথব! একসঙ্গে সংঘটিত 
হইলে আমাদের মনে দৃঢ় ধারণ! হয়, ভবিষ্যতে নিয়মিতভাবে পুনঃপুনঃ এই 
রূপ ঘটিবে $ ঘটনাপরম্পরা কিভাবে সংঘটিত হইতেছে, আমাদের মন এই 
ভাবেই তাহ। ধরিতে পারে। ইহাকে বল হয় নিয়ম। 


২৬০ মৃক্তি 

এখন জিজ্ঞান্য, “নিয়ম সর্বব্যাপক” বলিতে আমরা কি বুঝি? আমাদের 
জগৎ অনস্ত সত্তার সেইটুকু অংশ, যাহাকে আমাদের দেশের মনোন্তিজ্ঞান- 
বিদ্গণ “দেশ-কাল-নিমিত্' বলেন এবং ইউরোপীয় যনোবিজ্ঞানে যাহা স্কান, 
কাল ও কারণ (৪০৪০৪, 6109১ 08৪6103) ) বলিয়া! পরিচিত। এই জগৎ 
সেই অনস্ত সত্তার এতটুকু অংশমাত্র, একটি নির্দিষ্ট ছাচে ঢালা, দেশ-কাল- 
নিমিত্তে গঠিত। এইরূপে ছাঁচে ঢাল! অন্তিত্ব-সমষ্টির নামই আমার্দের জগৎ । 
অপরিহার্ধভাবে এই সিদ্ধান্ত করিতে হয় যে, নিয়ম কেবল এই “কার্য-কারণ- 
নিয়ন্ত্রিত” জগতের মধ্যেই সম্ভব, ইহার বাহিরে কোন নিয়ম থাকিতে পারে না, 
যখন আমরা এই জগতের কথা৷ বলি, তখন আমরা বুঝি, অস্তিত্বের যে-অংশটুকু 
আমাদের মনের দ্বারা সীমাবদ্ধ, ষে-ইন্দ্রিয়-গোচর জগৎ আমর অন্নুভব করি, 
স্পর্শ করি, দেখি, শুনি, চিস্তা করি এবং কপ্ননা করি, সেইটুকুই কেবল 
নিয়মাধীন ; কিন্ত ইহার বাহিরের সত্তা নিয়মের অধীন নয়, যেহেতু কার্ধ- 
কারণ-ভাব আমাদের মনোজগতের বাহিরে আর ঘাইতে পারে না। আমাদের 
ইন্ডিয় মনের অতীত কোন বস্তই এই কার্ষ-কারণ-নিয়ম দ্বারা বদ্ধ নয় কারণ 
ইন্দ্িয়াতীত রাজ্যে বিভিন্ন বস্তর ভাবান্ুযঙ্গ-সম্বন্ধ নাই, এবং ভাব-সম্বন্ধ ব্যতীত 
কার্-কারণ-সম্বন্ধও থাকিতে পারে না। নাম-রূপের ছাচের মধ্যে পড়িলেই 
সত্তা বা চৈতন্ত কার্য-কারণ-নিয়ম মানিয়া চলেন এবং তখনই বলা হয় উহা 
নিয়মের অধীন, যেহেতু কার্ধ-কারণ-সম্বন্থই সকল নিয়মের যূল। এখন আমর! 
সহজেই বুঝিতে পারিব যে, স্বাধীন ইচ্ছা বলিয়া কিছু থাকিতে পারে না 
এ শবগুলি পরস্পর বিরুদ্ধ, কারণ ইচ্ছা! জ্ঞানের অন্তর্গত এবং যাহ] কিছু 
আমর] জানি সে-সবই আমাদের জগতের অন্তর্গত। আবার জগতের অন্তর্গত 
সবকিছুই দবেশ-কাল-নিমিত্ের ছাচে ঢালা। যাহা কিছু আমরা জানি বা 
যাহা কিছু জানা আমাদের পক্ষে সম্ভব, সবই কার্য-কারণের অধীন ; এবং যাহ! 
কিছু কার্-কারণ-নিয়মের অধীন, তাহা! কখনও স্বাধীন হইতে পারে না। 
অন্যান্ বস্ত ইহার উপর-ক্রিয়। করে এবং ইহাও আবার অপরের কারণ হয়, এই 
রূপ চলিতেছে । ঘাহ। পূর্বে “ইচ্ছা” ছিল না, কিন্তু ইচ্ছারূপে পরিণত হয়, যাহ! 
এই দেশ-কাল-নিমিত্তের ছাচে পড়িয়। মাস্থষের ইচ্ছারূপে পরিণত হইয়াছে, তাহ! 
ুক্তম্বভাব ? আর যখন এই ইচ্ছা! কার্ধ-কারণ-চক্র হইতে বাহির হইয়া যাইবে, 
তখন আবার স্বাধীন ব! মুক্ত হইবে। স্বাধীনত। বা! মুক্তি হইতেই উহা! আসে, 
এই বন্ধনের ছাচে পড়ে এবং বাহির হইয়৷ আবার মুক্ত হয়। 

প্রশ্ন উঠিয়াছিল, জগৎ কোথা হইতে আসে, কোথায় অবস্থান করে এবং 


মুক্তি ২৬১ 
কিসেই বা] লীন হয়? উত্তরও প্রদত্ত হইয়াছে_মুক্তি হইতেই ইহার উৎপত্তি, 
বন্ধনে ইহার স্থিতি এবং অবশেষে মৃক্তিতেই প্রত্যাবর্তন। স্থতরাং যখন আমর! 
বলি, মানুষ সেই অনন্ত সত্তার প্রক্কাশ, তখন বুনিতে হইবে সেই সত্তার অতি 
ক্ষুদ্র অংশ মান্ুষ। এইদেহ ও 'এই মন-যাহা! আমরা দেখিতেছি, এগুলি 
সমগ্রের অংশমাত্র, সেই অনন্ত পুরুষের একটি বিন্দুমাত্র | সমুদয় ব্রদ্মাগ্ডই সেই 
অনন্ত পুকষের একটি কণামাত্র। আর আমাদের সকল নিয়ম ও বন্ধন, আনন্দ 
ও বিষাদ? আমাদের সখ ও আশা-_-সবই এই ক্ষুদ্র জগতের ভিতরে । আমাদের 
উন্নতি ও অবনতি সবই এই ক্ষুপ্র জগতে সীমাবদ্ধ । অতএব দেখিতেছ, আমাদের 
মনের হৃষ্টি এই ক্ষুত্র জগৎ চিরকাল থাকিবে-এরূপ আশ কর! এবং স্বর্গে 
ষাইবার আকাজ্ষা করা কি ছেলেমানুষি ! স্বর্গের অর্থ আমাদের পরিচিত 
এই জগতের পুনরাবৃত্তি মাত্র। স্পষ্টই দেখিতেছ, অনস্ত সত্তাকে আমাদের 
সীমাবদ্ধ জগতের অন্থরূপ করিতে চেষ্টা করা কি ছেলেমানুষি ও অসম্ভব বাসন!! 
অতএব খন মানুষ বলে, সে এইভাবেই চিরদিন থাকিবে, এখন যাহা লইয়া 
আছে, তাহা! লইয়াই চিরদিন থাকিবে, অথব। আমি যেমন কখন-কখন বলি, 
যখন মানুষ “আরামের ধর্ম” চায় তখন তোমরা নিশ্চয় জানিও -তাহার এত 
অবনতি হইয়াছে যে, সে বর্তমান অবস্থা অপেক্ষ! উন্নতর কিছুই ধারণা করিতে 
পারে না; সে নিজের অনন্ত স্বরূপ ভূলিয়াছে ; তাহার সমগ্র চিন্তা এইসব ্ষুত্র 
স্থথ-ছুঃখ এবং সাময়িক ঈষায় আবদ্ধ। সেই সাস্ত জগৎকেই সে অনন্ত বলিয়া 
মনে করে। শুধু তাই নয়, সে এই মূর্খতা কোন মতে ছাড়িবে না। সে প্রাণ- 
পণে 'তৃষ্ণাঃকে জীবন-বাসনাকে আকড়াইয়। থাকে । বৌদ্ধের৷ ইহাকে “তঞ্হা? 
বা “তিস্সা” বলে । | 

আমার্দের জ্ঞাত ক্ষুদ্র জগতের বাহিরে অসংখ্যপ্রকার স্থখ-ছুঃখ, অসংখ্য 
প্রাণী, অসংখ্য বিধি, অসংখ্যপ্রকার উন্নতি এবং অসংখ্য প্রকার কার্ষ-কারণ 
সম্বন্ধ থাকিতে পারে ; কিন্ত এ-সবই আমাদের অন্ত প্রকৃতির এক অংশ মাত্র। 

মুক্তি লাভ করিতে হইলে এই জগতের সীম অতিক্রম করিয়া যাইতে হুইবেঃ 
'এখানে মুক্তির সন্ধান পাওয়া ধাইতে পারে না। সম্পূর্ণ সাম্যাবস্থা ব। রীষ্টানর! 
যাহাকে 'বুদ্ধির অতীত শাস্তি” বলিয়! খাকেন, তাহা৷ এই জগতে পাওয়া যাইতে 
পারে না-স্বর্গেও নয়, অথবা এমন কোন স্থানেও নয়, যেখানে আমাদের 
চিন্তাশকি ও মন ঘাইতে পারে, যেখানে ইন্দ্িয়গণ অন্তুভব করিতে পারে, অথবা 
কল্পনা-শক্তি যাহ! কল্পন। করিতে পারে - এরূপ কোন স্থানেই সেই মুক্তি পাওয়া 
যাইতে পারে না, কারণ এ-সকল স্থান অবস্ঠই আমাদের গগতের অন্তর্গত হইবে 


২৬২ মৃক্তি 


এবং সেই জগৎ দেখ কাল নিমিত্ত দ্বারা সীমাবদ্ধ। এই পৃথিবী অপেক্ষ। সুম্স্তর' 
স্থান থাকিতে পারে যেখানে ভোগ তীব্রতর, কিন্ত সে-সকল স্থানও জগতের 
অন্তর্গত, ক্ুতরাং নিয়মের বন্ধনের ভিতর ; অতএব আমাদিগকে এ-সকলের' 
বাহিরে যাইতে হইবে এবং যেখানে এই ক্ষুত্র জগতের শেষ, সেখানেই প্রকৃত 
ধর্মের আরম্ভ । এই ক্ষুদ্র-ক্ষুত্র আনন্দ, বিষাদ ও বস্তবিষয়ক জ্ঞান সবই সেখানে 
শেষ হইয়। যায় এবং প্রকৃত সত্য আরম্ভ হয়। যতদিন না আমর! জীবনের জন্য 
এই তৃষ্ণা! বিসর্জন দিতে পারি, ধন না এই ক্ষণস্থায়ী সত্তার প্রতি প্রবল 
আসক্তি ত্যাগ করিতে পারি, ততদিন জগতের অতীত সেই অনস্ত মুক্তির 
এতটুকু আভাসও পাইবার আশা আমাদের নাই। অতএব ইহা যুক্তিসঙ্গত 
যে, মনুষ্যজাতির উচ্চাকাজ্ষার চরম লক্ষ্য “মুক্তি, লাভ করিবার একটি মাত্র 
উপায় আছে, সে উপায় -এই ক্ষুদ্র জীবন, এই ক্ষুদ্র জগৎ, এই পৃথিবী, এই স্বর্গ, 
এই শরীর এবং যাহা কিছু সীমাবদ্ধ,__-সব ত্যাগ করা। যদি আমরা ইন্দ্রিয় ও 
মনের দ্বারা সীমাবদ্ধ এই ক্ষুদ্র জগৎ ত্যাগ করিতে পারি, তবে আমরা এখনই 
মুক্ত হইব। বন্ধন হইতে মুক্ত হওয়ার একমাত্র উপায়-_সমুদনয় নিয়মের বাহিরে 
ধাওয়া, কার্য-কারণ-শৃঙ্খলের বাহিরে যাওয়] ; আর যেখানেই এই জগৎ আছে, 
সেখানেই কার্ধ-কারণ-শৃঙ্খল বর্তমান । 
কিন্তু এই জগতের প্রতি আসক্তি ত্যাগ কর! বড় কঠিন ব্যাপার। অতি অল্প 
লোকেই এই আসক্তি ত্যাগ করিতে পারে । আমাদের শাস্ত্রে আসক্তি ত্যাগের 
ছুইটি উপায় কথিত হইয়াছে। একটিকে বলে নিবৃতিমার্গ- উহাতে “নেতি 
নেতি' (ইহ নয় ইহ। নয় ) করিয়া সব ত্যাগ করিতে হয় ; আর একটিকে বলে 
প্রবৃত্তিমার্গ উহাতে “ইতি ইতি” করিয়া সকল বস্ত গ্রহণ করিয়। তাহার পর 
ত্যাগ করা হয়। নিবৃত্তিমার্গ অতি কঠিন। উহা! কেবল উন্নতমনা অসাধারণ 
গ্রবল ইচ্ছাশক্তিসম্পন্ন মহাপুরুষদের পক্ষেই সম্ভব। তাহার] শুধু বলেন, “না,, 
আমি ইহা চাই না” $& শরীর ও মন তাহাদের আজ্ঞা পালন করে, এবং তাহার! 
'সাফল্যমগ্ডিত হন । কিন্ত এরূপ মানুষ অতিবিরল। অধিকাংশ লোক তাই 
ষপ্রবৃতিমার্গ-_সংসারেরই পথ বাছিয়া লয়; এবং বন্ধনগুলিকেই এ বন্ধন 
ভাঙিবার উপায়রূপে ব্যবহার করে। ইহাও একপ্রকার ত্যাগ, তবে ধীরে 
ধীরে ক্রমশঃ ত্যাগ কর! হয়। সমস্ত পদার্থকে জানিয়া, ভোগ করিয়া, এইরূপে 
অভিজ্ঞতা লাভ করিয়া, সংসারের সকল বস্তর প্রকৃতি অৰ্গত হইয়! মন 
অবশেষে এগুলি ছাড়িয়! দেয় এবং অনাসক্ত হয়। অনাসক্তি-লাভের প্রথমোক্ত' 
মার্গের সাধন--বিচার, আর শেষোক্ত পথের সাধন--কর্ম ও অভিজ্ঞতা । 


মুক্তি ২৬৩ 
প্রথমটি জ্ঞান-যষোগের পথ, কোনপ্রকার কর্ম করিতে অস্বীকার করাই এ-পথের 
বৈশিষ্ট্য । দ্বিতীয়টি কর্মষোগের পথ, এস্পথে কর্ষের বিরতি নাই। এই জগতে 
প্রত্যেক ব্যক্তিকেই কর্ষ করিতে হইবে । কেবল ধাহার৷ সম্পূর্ণরূপে আত্মতৃপ্ত, 
যাহারা আত্ম। ব্যতীত আর কিছুই চান না, ধাহাদের মন কখনও আত্মা হইতে 
অন্তর গমন করে না আত্মাই ধাহাদের সর্বস্ব, শুধু তাহারাই কর্ম করিবেন না। 
অবশিষ্ট সকলকেই অবশ্ঠই কর্ম করিতে হইবে। 

একটি জলশ্রোত শ্বচ্ছন্দগতিতে নামিতেছে। একটি গর্তের ভিতর পড়িয়া 
ঘৃণিরূপে পরিণত হুইল ; সেখানে কিছুকাল ঘুরিবার পর উহা আবার সেই* 
উন্মুক্ত শ্রোতের আকারে বাহির হইয়া ছূর্বার বেগে প্রবাহিত হয়। প্রত্যেক 
মনুম্জীবন এই প্রবাহের মতো। উহাও ঘৃণির মধ্যে পড়ে। নাম রূপাত্বক 
জগতের ভিতর পড়িয়। হাবুডুবু খায়, কিছুক্ষণ। আমার পিতা, আমার মাতা, 
আমার নাম, আমার যশ প্রভৃতি বলিয়া চিংকার করে, অবশেষে বাহির হইয়া 
নিজের মূক্ত-ভাব ফিরিয়া পায়। সমুদয় জগৎ ইহাই করিতেছে, আমর] জানি 
বা নাই জানি, জ্ঞাতসারে ব! অজ্ঞাতসারে আমরা সকলেই জগত্রূপ স্বপ্ন হইতে 
বাহির হইবার জন্য কাজ করিতেছি। সংসার আবর্ত হইতে মুক্ত হওয়ার জন্যই 
মাচষের এই সাংসারিক অভিজ্ঞতা । 

কর্ষযোগ কি? কর্ষরহস্য অবগত হওয়াই কর্মযোগ। আমরা দেখিতেছি 
সমুদয় জগৎ কর্ম করিতেছে । কিসের জন্য ? মুক্তির জন্য, স্বাধীনতা লাভের' 
জন্য। পরমাণু হইতে মহোচ্চ প্রাণী পর্যস্ত সকলেই জ্ঞাতসারে বা অজ্ঞাতসারে 
সেই এক উদ্দেশ্যে কর্ম করিয়া চলিয়াছে, সেই উদ্দেশ্য বা! লক্ষ্য--মনের 
স্বাধীনতা, আত্মার স্বাধীনতা । সকল বস্তই সর্বদা. মুক্তিলাভ করিতে এবং বন্ধন 
হইতে ছুটিয়৷ পলাইতে চেষ্টা করিতেছে । স্ুর্ধ চন্দ্র পৃথিবী গ্রহ-_-সকলেই বন্ধন 
হইতে পলায়ন করিতে চেষ্টা করিতেছে । সমগ্র জগৎটাকে এই কেন্দ্রানুগা ও 
কেন্দ্রাতিগ1 শক্তিছ্বয়ের ক্রীড়াভূমি বল! যাইতে পারে। কর্মষোগ আমাদিগকে 
কর্মের রহস্য-_কর্ষের প্রণালী শিখাইয়। দেয়; এই জগতে চতুর্দিকে কেবল 
ধাক্কা না খাইয়।, অনেক বিলম্বে অনেক বিচার বিবেকের পর প্রত্যেক বস্তর 
স্বরূপ জানিয়া আমর। কর্মযোগ হইতে কর্ষের রহস্ত, কর্মের প্রণালী এবং কর্মের 
সংগঠনী শক্তি শিক্ষা করি। ব্যবহার করিতে ন জানিলে আমার্দের বিপুল 
শক্তি বৃথা নষ্ট হইতে পারে । কর্মযোগ কাজ করাকে একটি রীতিমতো বিজ্ঞানে 
পরিণত করিয়াছে, এই বিগ্ঠ। দ্বার! জানিতে পারিবে, এই জগতের নকল কর্মের 
সৃঘ্যবহার কিভাবে করিতে হয়। কর্ম করিতেই হইবে, ইহা অপরিহার্ধ-_কিন্ত 


২৬৪ মুক্তি 


উচ্চতম উদ্দেশ্টে কর্ষ কর, কর্মযোগের সাধনায় আমর স্বীকার করিতে বাধ্য 
যে, এই জগৎ পাঁচ মিনিটের জন্য, এবং ইহার মধ্য দিয়াই আমাদের চলিতে 
হইবে ; আরও স্বীকার করিতে হয় যে, এখানে মৃক্তি নাই, মুক্তি পাউতে হইলে 
আমার্দিগকে জগতের বাহিরে ধাইতে হইবে । জগতের বন্ধনের বাহিরে যাইবার 
এই পথ পাইতে হইলে আমাদিগকে ধীরে নিশ্চিতভাবে ইহার মধা দিয়াই 
যাইতে হইবে । এমন সব অসাধারণ মহাপুরুষ থাকিতে পারেন, ধাহার্দের বিষয় 
আমি এইমাত্র বলিলাম, তাহার! একেবারে জগতের বাহিরে আসিয়া দীড়াইয়া 
উহাকে ত্যাগ করিতে পারেন-_-যেমন সর্প উহার ত্বক পরিত্যাগ করিয়৷ বাহির 
হইতে দেখিয়া থাকে। এইসব অসাধারণ মানুষ কয়েকজন আছেন সন্দেহ 
নাই, কিন্ত অবশিষ্ট মানবগণকে ধীরে-ধীরে কর্মময় জগতের ভিতর দিয়াই যাইতে 
হইবে। অল্ল-অল্প নিয়োগ করিয়া! অধিক ফল লাভ করিবার প্রণালী রহস্য ও 
উপায় দেখাইয়! দেয় কর্মষোগ। কর্মযোগ কি বলে? -বলে, “নিরন্তর কর্ম 
কর, কিন্তু কর্মে আসক্তি ত্যাগ কর।, কোন কিছুর সহিত নিজেকে ড়াইও 
না| মনকে মুক্ত রাখো। যাহা কিছু দেখিতেছ, দুঃখ-কষ্ট সবই জগতের 
অপরিহার্য পরিবেশ মাত্র; দারিদ্র্য ধন ও স্থখ ক্ষণস্থায়ী, উহারা মোটেই 
আমাদের স্বভাবগত নয়। আমাদের স্বরূপ ছুঃখ ও সখের পারে-_প্রতাক্ষ বা 
কল্পনার অতীত; তথাপি আমাদিগকে সর্ধদাই কর্ম করিয়া যাইতে হইবে । 
“আসক্তি হইতেই ছুঃখ আসে, কর্ম হইতে নয় ।? 

যখনই আমর! কর্মের সহিত নিজেদের অভিন্ন করিয়া ফেলি, তখনই আমরা 
ছুখ বোধ করি কিন্তু কর্মের সহিত এরূপ এক ন1 হইয়া! গেলে সেই দুঃখ 
অনুভব করি না। কাহারও একখানি সুন্দর ছবি পুড়িযা গেলে সাধারণতঃ 
অপর এক-জনের কোন ছুঃখ হয় না, কিন্ত ষখন তাহার নিজের ছবিখানি পুড়িয়। 
যায়, তখন সে কত দুঃখ বোধ করে! কেন? ছুইখানিই সুন্দর ছবি, হয়তো 
একই যুলছবির নকল, কিন্তু একক্ষেত্র অপেক্ষ। অন্যক্ষেত্রে অতি দারুণ দুঃখ 
অনুভূত হয়। ইহার ফারণ-_একক্ষেত্রে মানুষ ছবির সহিত নিজেকে অভিন্ন 
করিয়া ফেলিয়াছে, অপর ক্ষেত্রে তাহা৷ করে নাই । এই 'আমি ও আমার, ভাবই 
ঁকল ছুঃখের কারণ। অধিকারের ভাব হইতেই স্বার্থ আসে এবং স্বার্থপরতা 
হইতেই দুঃখ আরম্। প্রতিটি স্বার্থপর কার্য ব৷ চিন্তা আমার্দিগকে কোন-না"” 
কোন বিষয়ে আসক্ত করে, এবং আমরা লঙ্গে-সঙ্গে সেই বস্তর দাস হইয়া যাই। 
চিত্তের যেকোন তরঙ্গ আমি ও আমার' ভাব উিত হয়, তাহা তৎক্ষণাৎ 
আমাদিগকে শৃঙ্ধলাবদ্ধ করিয়া ক্রীতদাসে পরিণত করে, যতই. আমর। “আমি ও 


মুক্তি ২৬৫ 


আমার” বলি, ততই দাসত্ব বাড়িতে থাকে, ততই ছুঃখও বাড়িতে থাকে । 
অতএব কর্মযোগ বলে জগতে ঘত ছবি আছে, সবগুলির সৌন্দর্য উপভোগ কর, 
কিন্ত কোনটির সহিত নিজেকে এক করিয়া ফেলিও না) “আমার* কখনও 
বলিও না। আমরা যখনই বলি, “এটি আমার”, তখনই সঙ্গে সঙ্গে দুঃখ 
আসিবে । "আমার সন্তান এ-কথা মনে-মনেও বলিও নাঃ ছেলেকে আদর 
কর, তাহাকে নিজ আয়ত্তে রাখো, কিন্তু 'আমার* বলিও না। 'আমার' 
বলিলেই ছু খ আসিবে । “আমার বাড়ি” “আমার শরীর এবপও বলিও না। 
এইখানেই মৃুশকিল। এই শরীর তোমারও নয, আমারও নয়, কাহারও 
নয়। এগুলি প্রকৃতির নিয়মে আসিতেছে, যাইতেছে ; কিন্তু আমরা মৃক্ত-_- 
সাক্ষিন্বপ। একখানি ছবি ব1 দেওয়ালের ষতটুকু স্বাধীনতা আছে, শরীরের 
তদপেক্ষা বেশি নাই। একটা শরীরের প্রতি আমর। এত আসক্ত হইব কেন? 
ষ্দি কেহ একখানি ছবি আকে, সেটি শেষ করিয়। অন্যটিতে হাত দেয়। “আমি 
উহা! অধিকার করিব*__বলিয়া স্থার্থজাল বিস্তার করিও না। যখনই এই 
স্বার্থজাল বিস্তৃত হয়, তখনই দুঃখের আরম্ভ । 

অতএব কর্মযোগে বলা হয় : প্রথমে এই স্বার্পরতার জাল বিস্তার করিবার 
প্রবণত! বিনষ্ট কর, যখন উহা! দমন করিবার শক্তি লাভ করিবে, তখন মনকে 
আর স্বার্থপরতার তরঙ্গে পরিণণ হইতে দিও না। তারপর সংসারে গিয়া যত 
পারে৷ কর্ম কর, সর্বত্র গিয়া মেলামেশা কর, ধেখানে ইচ্ছা যাও, মন্দের স্পর্শ 
তোমাকে কখনই দূষিত করিতে পারিবে না। পদ্মপত্র জলে রহিয়াছে, জল 
যেমন কখনও উহাতে লিপ্ত হয় না, তুমিও সেইভাবে সংসারে থাকিবে; 
ইহাই বৈরাগ্য বা অনাসক্ি। মনে হয়, তোমাদ্দিগকে বলিয়াছি যে, অনাসক্তি 
ব্যতীত কোনপ্রকার 'ষোগ'ই হইতে পারে না। অনাসক্তি সকল ঘোগের 
ভিতি। যে-ব্যক্তি গৃহে বাস, উত্তম বন্্ পরিধান এবং স্থৃখাগ্য ভোজন পরিত্যাগ 
করিয়। মরুভূমিতে গিয়া থাকে, সে অতিশয় আসক্ত হইতে পারে। তাহার এক 
মাত্র সম্বল নিজের শরীর তাহার নিকট সর্বস্ব হইতে পারে ক্রমশঃ তাহাকে 
তাহার দেহের জন্তই প্রাণপণ সংগ্রায করিতে হইবে। অনাসক্তি বাহিরের 
শরীরকে লইয়া নয়, অনাসক্তি মনে। “আমি ও আমার” এই বন্ধনের শহ্খল 
মনেই রহিয়াছে। বর্দি শরীরের সহিত এবং ইন্দ্িয়-ভোগ্য বিষ্য়সযূহের 
সহিত এই যোগ না থাকে, তবে আমরণ যেখানেই থাকি না কেন, যাহাই 
হই না কেন, আমরা অনাসক্ত,_-একজন সিংহাসনে উপবিষ্ট হইয়াও সম্পূর্ণ 
অনাসক্ত হইতে পারে, আর একজন হয়তো! ছিন্নবন্ত্-পরিহিত হইয়াই ভয়ানক 


২৬৬ মুক্তি 
আসক্ত। প্রথমে আমাদিগকে এই অনাসক্ত অবস্থা লাভ করিতে হইবে * 
যে-কর্মপ্রণালী আমাদিগকে সর্বপ্রকারে আসক্তি ত্যাগ করিতে সাহায্য করে, 
কর্মযোগ আমার্দিগকে তাহাই দেখাইয়া দেয়। অবশ্য ইহ। অতি কঠিন। 
সকল আসক্তি ত্যাগ করিবার ছুহাট উপায় আছে। একটি _যাহার। ঈশ্বরে 
অথবা বাহিরের কোন সহায়তায় বিশ্বাস করে না, তাহাদের জন্য । তাহার 
নিজেদের কৌশল ব1 উপায় অবলম্বন করে। তাহার্দিগকে নিজেদেরই ইচ্ছা" 
শক্তি, মনঃশক্তি ও বিচার অবলম্বন করিয়া কর্ম করিতে হইবে-_তাহাদিগকে 
জোর করিয়া বলিতে হইবে, “আমি নিশ্চয় অনাসক্ত হইব । অন্যটি-_-ধাহারা 
ঈশ্বরে বিশ্বাস করেন, তাহাদের পক্ষে ইহা অপেক্ষাকৃত সহজ | তাহারা কর্মের 
সমুদয় ফল ভগবানে অর্পণ করিয়। কাজ করিয়। যান, স্কৃতরাং কর্মফলে আসক্ত 
হন না। তাহারা কাজ কিছু দেখেন, অনুভব করেন, শোনেন বা করেন, সৰই 
ভগবানের জন্য । আমরা যে-কোন ভালো কাজ করি না কেন, তাহার জন্য 
যেন আমর মোটেই কোন প্রশংস। বা স্থবিধ। দাবি না করি। উহা৷ প্রভুর, 
স্বতরাং কর্মের ফল তাহাকেই অর্পণ কর। আমাদিগকে একধারে সরিয়া 
দাড়াইয়৷ ভাবিতে হইবে, আমরা প্রতৃর আজ্ঞাবহ ভূত্যমাত্র, এবং আমাদের 
প্রত্যেক কর্ম-প্রবৃত্তি প্রতি-মূহূর্তে তাহা হইতেই আসিতেছে । 


যৎকরোষি যদশ্বাসি ষজ্জুহোষি দর্দাসি যত। 
ষত্তপস্যসি কৌস্তেয় তৎ কুরুঘ মদর্পণম্‌ ॥২ 
_-“ঘাহা কিছু কাজ কর, যাহ] কিছু ভোগ কর, যাহা কিছু পূজা! হোম কর, 

যাহ! কিছু দান কর, যাহ কিছু তপন্তা। কর, সবই আমাতে অর্থাৎ ভগবানে অর্পণ 
করিয়। শাস্তভাবে অবস্থান কর” । আমর নিজের! যেন সম্পূর্ণ শাস্তভাবে থাকি 
এবং আমাদের শরীর মন ও সবকিছু ভগবানের উদ্দেশ্যে চিরদিনের জন্য বলি 
প্রদত্ত হয় । অগ্রিতে ঘ্বতাহুতি দিয়] যজ্ঞ করিবার পরিবর্তে অহোরাত্র এই ক্ষুন্দ্ 
'অহংকে আহুতি-দানক্ষপ মহাধজ্ঞ কর। 

_ জগতে ধন অন্বেষণ করিতে গিয়া একমাত্র ধনম্বরূপ তোমাকেই পাইয়াছি, 
ছুতামারই চরণে নিজেকে সমর্পণ করিলাম। জগতে একজন প্রেষাম্পদ খু'ঁজিতে 
গিয়া একমাত্র প্রেমাম্প্দ তোমাকেই পাইয়াছি, তোমাতেই আত্মসমর্পণ 
করিলাম।* দিবারাত্র আবৃত্তি করিতে হইবে আমার জন্য কিছুই নয়; কোন 
বস্ত শুভ, অশ্তুভ বা! নিরপেক্ষ-_যাহাই হউক না কেন, আমার পক্ষে সবই সমান $. 
আমি কিছুই গ্রাহ করি না, আমি সবই তোমার চরণে সমর্পণ করিলাম । 


মুক্তি ২৬৭, 


দিবারাত্র এই আপাত প্রতীয়মান 'অহং' ভাব ত্যাগ করিতে হইবে, ষে-পর্যস্ত 
না এ ত্যাগ একটি অভ্যাসে পরিণত হয়, যে-পর্যস্ত না উহ] শিরায়-শিরায়ঃ 
মজ্জায় ও মন্তিককে প্রবেশ করে এবং সমগ্র শরীরটি প্রতি মুহূর্তে এ আত্মত্যাগ 
রূপ ভাবের অনুগত হইয়া ষায়। মনের এরূপ অবস্থায় কামানের গর্জন ও 
কোলাহলপূর্ণ রণক্ষেত্রে গমন করিলেও অন্ভব করিবে, তুমি মুক্ত ও শাস্ত। 

কর্মযোগ আমাদিগকে শিক্ষা দেয় কঙব্োর সাধারণ ভাব কেবল নিয়- 
ভূমিতেই বর্তমান; তথাপি আমাদের প্রত্যেককেই কর্তবাকর্ম করিতে হইবে। 
কিন্ত আমরা দেখিতেছি, এই অদ্ভুত কর্তব্যবোধ অনেক সময় আমাদের ছুঃখের 
একটি বড় কারণ। কর্তবা আমাদের পক্ষে রোগবিশেষ হইয়া পড়ে এবং 
আমাদিগকে সর্বদা টানিয়া লইয়। যায় । কর্তবা আমাদিগকে ধরিয়া রাখে এবং 
আমাদের সমগ্র জীবনটাই ছুংখপূর্ণ করিয়। তুলে । ইহ] মন্ুষ্রজীবনের ধ্বংসের 
কারণ, এই কর্তব্য-এই কর্তব্যবুদ্ধি গ্রীক্মকালের মধ্যাহ্ন স্থ্য ; উহা মান্ছষের 
অস্তরাত্মাকে দগ্ধ করিয়া দেয়। এইসব কর্তব্যের হতভাগ্য ক্রীতদাসদের দিকে 
&ঁ চাহিয়া দেখ! কর্তব্য--বেচারাদের ভগবানকে ডাকিবার অবকাশটুকুও 
দেয় না, আনাহারের সময় পর্যস্ত দেয় না? কর্তব্য যেন সর্বদাই তাহাদের 
মাথার উপর ঝুলিতেছে। তাহার] বাড়ি ফিরিয়া আসিয়৷ আবার পরদিনের 
কর্তব্যের কথা চিন্তা করে; কর্তব্যের হাত হইতে মুক্তি নাই! এ-তো 
ক্রীতদ্দাসের জীবন_-অবধশেষে ঘোড়ার মতো! গাড়িতে জোতা অবস্থায় ক্লান্ত 
অবসন্ত্ হইয়! পথেই পড়িয়! গিয়া মৃত্যুবরণ! কর্তবা বলিতে লোকে এইরূপই 
বুঝিয়া থাকে ! অনাসক্ত হওয়া, মুক্ত পুরুষের ন্যায় কর্ম করা এবং সমুদয় কর্ম 
ঈশ্বরে সমর্পণ করাই আমাদের একমাত্র প্রকৃতি কর্তব্য । আমাদের সকল 
কর্তব্যই ঈশ্বরের । আমরা ষে জগতে প্রেরিত হইয়াছি, সেজন্য আমরা ধন্য । 
আমর। আমাদের নির্দিষ্ট কর্ম করিয়া যাইতেছি , কে জানে, ভাল করিতেছি 
কি মন্দ করিতেছি? ভালভাবে কর্ম করিলেও আমরা ফল ভোগ করিব না, 
মন্দভাবে করিলেও চিস্তান্বিত হইব না। শান্ত ও মুক্ত ভাবে কাজ করিয়া 
ষাও। এই মুক্ত অবস্থা লাভ করা বড় কঠিন। দাসত্বকে কর্তব্য বলিয়া, 
দ্বেহের প্রতি দেহের অস্বাভাবিক আসক্তিকে কর্তব্য বলিয়। ব্যাখ্যা করা কত 
সহজ । সংসারে মানষ টাকার জন্য বা অন্য কিছুর জন্য সংগ্রাম করে, চেষ্টা করে 
এবং আসক্ত হয়। জিজ্ঞাসা কর, কেন তাহারা উহা! করিতেছে, তাহার! বলিবে, 
“ইহা! আমার্দের কর্তব্য, বাস্তবিক উহ1 কাঞ্চনের জন্য অস্বাভাবিক তৃষ্ণামান্র। 
এই তৃষ্ণাকে তাহারা কতকগুলি ফুল দিয়া ঢাঁকিবার চেষ্টা করিতেছে। 


২৬৮ মুক্তি 

তবে শেষপর্যস্ত কর্তব্য বলিতে কি বুঝায় ? উহ কেবল দেহ-মনের আবেগ 
আসক্তির তাড়না । কোন আসক্তি বদ্ধমূল হইয়া গেলেই আমর! “তাহাকে 
কর্তা বলিয়া! থাকি। দৃষ্ান্ত স্বরূপ £ যেসব দেশে বিবাহ নাই, সেসব দেশে 
স্বামী-ন্্ীর মধ্যে কোন কর্তব্য নাই । সমাজে যখন বিবাহপ্রথা প্রচলিত হয়, 
তখন স্বামী ও স্ত্রী আসক্তিবশতঃ একত্র বাস করে। পুরুষান্তক্রমে এক্ূপ থাকার 
পর একত্র বাস করা রীতিতে পরিণত হয়, তখন উহ! কর্তব্য হইয়! ঈাড়ায়। 
বলিতে গেলে ইহা একপ্রকার পুরাতন ব্যাধি। রোগ যখন প্রবলাকারে দেখা 
দেয় তখন আমরা উহাকে 'ব্যারাম” বলি 3; যখন উহা স্থায়ী হইয়া দাড়ায়, 
উহাকে আমরা “ম্বভাব* বলিয়। থাকি । যাহা হউক, উহা রোগ-মাত্র। 
আসক্তি যখন প্ররুতিগত হইয়! যায়, তখন উহাকে “কর্তব্য'রূপ আড়গ্বরপূর্ণ 
নামে অভিহিত করিয়। থাকি । আমর! উহার উপর ফুল ছড়াইয়। দিই, তছৃপলক্ষে 
তুরীভেরীও বাজানে৷ হয়, উহার জন্য শাস্ত্র হইতে মন্ত্র উচ্চারণ করা হয়। তখন 
সমগ্র জগৎ এ কর্তব্যের অন্ছরোধে সংগ্রামে মত্ত হয়, এবং মানুষ পরস্পরের ভ্রব্য 
আগ্রহ সহকারে অপহরণ করিতে থাকে । 

কর্তব্য এই হিসাবে কতকটা ভাল যে, উহাতে পশুভাব কিছুটা সংযত হয়। 
যাহারা অতিশয় নিয্নাধিকারী, যাহারা অন্য কোনরূপ আদর্শ ধারণা করিতে 
পারে না, তাহাদের পক্ষে কর্তব্য কিছুটা! ভাল বটে; কিন্তু ধাহারা কর্মষোগী 
হইতে ইচ্ছা করেন, তাহাদিগকে কর্তব্যের ভাব একেবারে দূর করিয়া দিতে 
হইবে। তোমার আমার পক্ষে কোন কর্তব্যই নাই। জগৎকে ধাহা দিবার 
আছে অবশ্যই দাও, কিন্তু কর্তব্য বলিয়া নয়। উহার জন্য কোর্ন চিন্তা করিও 
না। বাধ্য হইয়। কিছু করিও না। বাধ্য হইয়া কেন করিবে? বাধ্য হইয়। 
যাহ] কিছু কর, তাহা দ্বারাই আসক্তি বধিত হয়। কর্তব্য বলিয়া তোমার কিছু 
থাকিবে কেন? “সবই ঈশ্বরে সমর্পণ কর? । এই সংসার রূপ ভয়ঙ্কর অগ্নিময় 
কটাহে _যেখানে কর্তব্যরূপ অনল সকলকে দগ্ধ করিতেছে, সেখানে এই অমৃত 
পান করিয়া সখি হও আমরা সকলেই শুধু তাহার ইচ্ছা অন্থ্যায়ী কাজ 
করিতেছি, পুরস্কার বা শান্তির সহিত আমাদের কোন সম্পর্ক নাই। যদি 
শুঁক্কার পাইতে ইচ্ছা কর, তবে তাহার সহিত তোমাকেও শাস্তি লইতে হইবে। 
শাস্তি এড়াইবার একমাত্র উপায়- পুরস্কার ত্যাগ কর1। ছুঃখ এড়াইবার 
একমাত্র উপায়-_স্থখের ভাবও ত্যাগ করা, কারণ উভয়ে একস্ুত্রে গ্রথিত। 
একদিকে সখ, আর একদিকে ছুখ। একদিকে জীবন, অপরদিকে মৃত্যু । 
মৃত্যুকে অতিক্রম করিবার উপায়__জীবনের প্রতি অনুরাগ পরিত্যাগ করা। 


মুক্তি ২৬৯" 


জীবন ও মৃত্যু একই জিনিস, শুধু বিভিন্ন দিক হইতে দেখা অতএব “ছুঃখশৃদ্য স্থখ” 
এবং 'শ্বত্যুহীন জীবন কথাগুলি বিদ্যালয়ের ছেলেদের ও শিশুগণের পক্ষেই 
ভাল; কিন্তু চিন্তাশীল ব্যক্তি দেখেন, বাকাগুলি স্ববিরোধী, হ্ৃতরাং তিনি 
দুই-ই পরিত্যাগ করেন। যাহা কিছু কর, তার জন্য কোন প্রশংসা বা 
পুরস্কারের আশা করিও না। ইহা অতি কঠিন । আমর! যদি কোন ভাল কাজ 
করি, অমনি তাহার জন্য প্রশংসা চাহিতে আরম্ভ করি। যখনই আমর! কোন 
চাদ] দিই, অমনি আমর] দেখিতে ইচ্ছা করি-_-কাগজে আমাদের নাম প্রচারিত 
হইয়াছে। এইরূপ বাসনার ফল অবশ্ঠই দুঃখ । জগতের শ্রেষ্ঠ মানবগণ অজ্ঞাত- 
ভাবেই চলিয়া গিয়াছেন। যে-সকল মহাপুরুষের সম্বন্ধে জগৎ কিছুই জানে না, 
তাহার্দিগের সহিত তুলনায় আমাদের পরিচিত বুদ্ধগণ ও খ্রীষ্টগণ দ্বিতীয় শ্রেণীর 
বাক্কিমাত্র। এইরূপ শত-শত ব্যক্তি প্রতি দেশে আবিভূতি হইয়া নীরবে কাজ 
করিয়৷ গিয়াছেন। নীরবে তাহারা জীবন-যাপন করিয়া নীরবে চলিয়া 
যান; সময়ে তাহাদের চিস্তা-রাশি বুদ্ধ ও খ্রীষ্টের মতো মহামানবে ব্যক্তভাব 
ধারণ করে। এই শেষোক্ত বাক্তিগণই আমার্দের নিকট পরিচিত হন। শ্রেষ্ঠ 
মহাপুরুষগণ তীহাদের জ্ঞানের জন্য কোন নাম-যশ আকাজ্ষা। করেন নাই। 
তাহার! জগতে তাহাদের ভাব দিয়া যান, তাহারা নিজেদের জন্য কিছু দাবি 
করেন না, নিজেদের নামে কোন সম্প্রদায় বা ধর্মমত বা সম্প্রদায় স্থাপন করিয়। 
ধান না। এরূপ করিতে তাহাদের সমগ্র প্রকুতি স্কৃচিত হয়। তীহার! শুদ্ধ- 
সাত্বিক; তাহারা কখনও কোন আন্দোলন স্থষ্টি করিতে পারেন না, তাহার! 
কেবল প্রেমে গলিয়া যান। আমি এইরূপ একজন যোগী দেখিয়াছি, তিনি 
ভারতে এক গুহায় বাস করেন। আমি যত আশ্চর্য মাুষ দেখিয়াছি, তিনি 
তাহাদের অন্যতম । তিনি তাহার ব্যক্তিগত আমিত্বের ভাব এমনভাবে বিলুপ্ত 
করিয়াছেন যে, অনায়াসেই বলিতে পারা যায়, তাহার মন্স্যভাব একেবারে 
চলিয়া! গিয়াছে ; পরিবর্তে শুধু ব্যাপক ঈশ্বরীয় ভাব তাহার হৃদয় জুড়িয়া 
রহিয়াছে । যদ্দি কোন প্রাণী তাহার একহাত দংশন করে, তিনি তাহাকে অপর 
হাতটিও দিতে প্রস্তত, এবং বলেন--ইহা৷ প্রভূর ইচ্ছা । যাহ! কিছু তাহার কাছে 
আসে, তিনি মনে করেন সবই: প্রতূর নিকট হইতে আসিয়াছে, তিনি লোকের 
সম্মুখে বাহির হন নাঃ অথচ তিনি প্রেম সত্য ও মধুর ভাবরাশির অফুরস্ত 
ভাণ্তার। 

তারপর অপেক্ষাকৃত অধিক রজঃশক্তি সম্পন্ন ব1 সংগ্রামশীল পুরুষগণের 
স্থান। তাহার! সিদ্ধপুরুষগণের ভাবরাশি গ্রহণ করিয়া জগতে প্রচার করেন। 


২৭৩ মুক্তি 

শ্রেষ্ঠ পুরুষগণ সত্য ও মহান্‌ ভাবরাশি নীরবে সংগ্রহ করেন, এবং বুদ্ধ-হরটগণ 
সেইসব ভাব স্থানে-স্থানে গিয়া! প্রচার করেন ও তছদ্দেশ্টে কাজ করেন। 
গৌতম বুদ্ধের জীবন-চরিতে আমরা দেখিতে পাই, তিনি সর্বদাই নিজেকে 
পঞ্চবিংশ বুদ্ধ বলিয়। পরিচয় দ্িতেছেন। তাহার পৃবে যে চব্বশজন বুদ্ধ হ্ইয়! 
গিয়াছেন, ইতিহাসে তাহারা অপরিচিত। কিন্তু ইহ! নিশ্চিত যে, এতিহামিক 
বুদ্ধ তাহাদের স্থাপিত িত্তির উপরই নিজ ধর্মপ্রাসাদ নির্মাণ করিয়া গিয়াছেন। 
শ্রেষ্ঠ পুরুষগণ শাস্ত, নীরব ও অপরিচিত। তাহার] জানেন- ঠিকঠিক চিস্তার 
শক্তি কতদূর । তাহার] নিশ্চিতভাবে জানেন, যদি তাহার! কোন গুহায় দ্বার 
বন্ধ করিয়া পাঁচটি সৎচিন্তা করেন, তাহ! হইলে সেই পাচটি চিন্তা অনস্তকাল 
ধরিয়৷ থাকিবে। সত্যই সেই চিস্তাগুলি পর্বত ভেদ করিয়া, সমুদ্র পার হইয়! 
সমগ্র জগৎ পরিক্রমা করিবে এবং পরিশেষে মানুষের হৃদয়ে ও মন্ডি্ষে প্রবেশ 
করিয়া এমন সব নরনারী উৎপন্ন করিবে, ধাহার! জীবনে এ চিস্তাগুলিকে কার্ষে 
পরিণত করিবে । পুবৌক্ত সাত্বিক ব্যক্তিগণ ভগবানের এত নিকটে অবস্থান 
করেন যে, তাহাদের পক্ষে সংগ্রাম-মুখর কর্ম করিয়া জগতে পরোপকার, ধর্ষ- 
প্রচার প্রভৃতি কর্ম কর! সম্ভব নয়। কর্মীর! যতই ভাল হউন না-কেন, তাহাদের 
মধ্যে কিছু-না-কিছু অজ্ঞান থাকিয়া যায়। যতক্ষণ পর্যস্ত আমাদের স্বভাবে একটু 
:মলিনতা৷ অবশিষ্ট থাকে, ততক্ষণই আমরা কর্ষ করিতে পারি--কর্মের প্রর্কাতিই 
এই যে, সাধারণতঃ উহা অভিসন্ধি ও আসক্তি ছার] চালিত হয়। সর্দাক্রিয়াশীল 
বিধাতা চড়াইপাখিটির পতন পর্যস্ত লক্ষ্য করিতেছেন ; তাহার সমক্ষে মানুষ 
তাহার নিজ কার্ষের উপর এতট। গুরুত্ব আরোপ করে কেন? তিনি যখন 
জগতের ক্ষুদ্রতম প্রাণীটির পর্যস্ত খবর রাখিতেছেন, তখন এরূপ করা কি এক- 
প্রকার ঈশ্বরনিন্দ৷ নয়? আমাদের শুধু কর্তব্য সম্রদ্ধ বিস্ময়ে তাহার সমক্ষে 
দ্বগ্ডায়মান হইয়া বলা-_-“তোমার ইচ্ছাই পূর্ণ হউক।, সর্বশ্রেষ্ঠ মহামানবের! কর্ম 
করিতে পারেন না, কারণ তাহাদের মনে কোন আসক্তি নাই। “যিনি 
আত্মাতেই সন্তষ্ তাহার কোন কার্য নাই'। ইহারাই মানবজাতির শ্রেষ্ঠ ইহার! 
কার্য করিতে পারেন না, তা-ছাড়া৷ প্রত্যেককেই কার্য করিতে হইবে । এইরূপ 
কার্ধ করিবার সময় আমাদের কখনও মনে কর] উচিত নয় ষে, জগতের অকিক্কুদ্র 
প্রাণীকেও কিছু সাহায্য করিতে পারি ; তাহা আমর। পারি না। এই জগত্রূপ 
শিক্ষালয়ে পরোপকারের দ্বারা আমরা নিজেরাই নিজেদের উপকার করিয়! 
থাকি। কর্ম করিবার সমস এইব্প ভাব অবলম্বন করাই কর্তব্য । যদ্দি আমর! 
এইভাবে .কার্ধ করি, স্ব্দ আমর! সর্বদাই মনে রাখি যে, কর্ম করিতে স্থযোগ 


মুক্তি ২৭১ 


পাওয়া আমাদের পক্ষে মহ] সৌভাগ্যের বিষয়, তবে আমরা কখনও উহাতে 
আসক্ত হইব না। তোমার আমার মতো লক্ষ-লক্ষ মানুষ মনে করে, এ-জগতে 
আমর] সব মস্ত লোক, কিন্তু আমরা সকলেই মরিয় যাই, তারপর পাচ মিনিটে 
জগৎ আয়ার্দের তুলিয়া যায়। কিন্তু ঈশ্বরের জীবন অনস্ত-_“কে। হোবান্তাৎ 
কঃ প্রাণ্যাৎ। যছ্য়ং আকাশ আনন্দো ন স্যাৎ'। যদি সেই সর্বশক্তিমান প্রতু 
ইচ্ছ। না করিতেন, তবে কে এক মুহূর্তও বাচিতে পারত, কে এক মুহূর্তও 
শ্বাস-প্রশ্বাস ত্যাগ করিতে পারিত? তিনিই নিয়ত কর্মশীল বিধাতা । সকল 
'শক্কিই তাহার এবং তাহার আজ্ঞাধীন | 


ভয়াদস্যাগ্রিস্তপতি ভয়াত্তপতি স্্যঃ | 
ভয়াদিন্রশ্চ বায়ুশ্চ মৃত্যুর্ধাবতি পঞ্চমঃ॥ 


তাহার আজ্ঞায় বায়ু বহিতেছে, হ্র্ধ কিরণ দিতেছে, পৃথিবী বিধুত রহিয়াছে 
এবং মৃত্যু জগতীতলে বিচরণ করিতেছে । তিনিই সর্বেসর্বা; তিনিই সব 
তিনিই সকলের মধ্যে বিরাজিত। আমরা কেবল তাহার উপাসনা করিতে 
পারি। কর্মের সমুদয় ফল ত্যাগ কর, সৎকর্মের জন্যই সৎকর্ম কর, তবেই কেবল 
সম্পূর্ণ অনাসক্তি আসিবে। এইরূপে হৃদয়-গ্রন্থি ছিন্ন হইবে, এবং আমরা পূর্ণ 
মুক্তিলাভ করিব। এই মুক্তিই কর্মযোগের লক্ষ্য | 


স্বামী বিবেকান'ন্দর ঝাণা ও রচনা, ১ম খও 


কৃষ্ণচন্দ্র ভট্টাচার্য 
দর্শনচর্চার ভূষিক৷ 


কান্টের নিরিখে দিকৃনি্ণয় 
অধিবিদ্যার বিষয় অর্থাৎ অধিসত্তা হিসেবে আত্মাকে জানা যায় কি-না এ 
প্রশ্নের জবাবে কাণ্ট বলছেন-__আত্মা আমাদের চিস্তার পক্ষে প্রয়োজনীয় ধারণা, 
আত্মা আমার্দের নৈতিক বিশ্বাসের বিষয়, কিন্তু স্বব্ূপত সে অজ্েয়, আমি 
বলছি--আত্মা জ্ঞেয়, যদিও তাকে চিস্তায় ধরা ধায় না। অবশ্য আমরা বাস্তবিক 
তাকে জানি না আর তার সম্বন্ধে শুধু নৈতিক বিশ্বাসই রাখি, তবু সেই 
আত্মাকে যে চিন্তার মাধ্যম ছাড়াই জান সম্ভব এটা মানতে হবে তা জানছি। 
এইজন্তেই যে তাকে জানবার জন্যে আমাদের অন্তরে একট দাবি রয়েছে। 
এই দাবি আমার্দের অন্তরের অনেক আধ্যাত্বিক দাবির অন্যতম | আমি চিন্তা 
ও জ্ঞান সম্বন্ধীয় বিজ্ঞানতত্বের গোটা? প্রশ্নটাই ফের আলোচনায় আনতে চাই । 
এই যে আমি আত্মাকে অচিস্তা বলছি, তার সঙ্গে-সঙ্গেই আমি কাণ্ট বণিত 
ধপ্রজ্ঞাগত ধারণাকে জ্ঞান, এমনকি আক্ষরিক অর্থে চিস্তা বলেও মানতে 
অস্বীকার করছি। অভিজ্ঞত] ছাপিয়ে চিন্তার প্রসারণ, অভিজ্ঞতার সম্ভাবনা__ 
এসব বলতে আমি বুঝি চিন্তার ভাষাগত বূপকে অচিস্ত্য কোন সত্তার প্রতীক 
হিসেবে বাবহার করাটাকে । এই প্রতীক হিসেবে ব্যবহার কর! আর চিস্তা কর! 
কিন্ত এক নয়। আরে! বলব, তর্কশাস্ত্রে ধাকে চিন্তা বলে, প্রতীকীকরণ থেকে 
তফাৎ করে, সেও আক্ষরিক অর্থে চিন্তা নয়। আজকালকার স্পষ্ঠার্থবাদীরা 
অধিবিষ্যাকে অস্বীকার করলে ও তীর্দের মধ্যে কেউই তর্কশাস্ত্রের সম্ভাবনাকে 
সংশয় করতে যাবেন না। বস্তত তার। তর্কশাস্ত্বের উপর নির্ভর করে তাকে 
বিশুদ্ধ চিন্তা জেনে অধিবিদ্যাকে উড়িয়ে দিতে চেষ্টা করে থাকেন। আমার 
দৃষ্টিতে তর্কশাস্ত্র বিজ্ঞানের নয়, দর্শনের অন্তর্গত। তর্কের বুদ্ধিগত রূপাবলী 
অধিবিগ্ার প্রতীকগুলির ছায়ামাত্র, তাই সেগুলি আপনাতে প্রতীকধমী। 
অশ্বীকৃতির দিকে আমি কাণ্টের চেয়ে আরে! অনেক দূর এগিয়েছি। 
্বীৃতির দিকে কিন্ত আমি তার অজ্ঞয়বাদের স্থর নিচু করে ধরব। আত্মা, 
সু আমার বিশ্বাস যে আছে অথচ সেই আত্মা যে আমার জান! নয় এ-কখারও 
উপরে বলব ষে আত্মাকে চিন্তা ব্যতীত জানা যায় আর জান! দরকার। কাণ্টের 
দর্শনে আত্মা বা স্বাধীনতাকে “নৈতিক স্বীকার্ধ বনে ধরা হয়েছে। কিন্তু. 
'নৈতিক স্বীকার্য হিসেবে এদের খিয়োরি করে লাভ হচ্ছে ন! নীতির.ছিক থেকে, 
না অধিবিস্ভার দিক থেকে। “নৈতিক স্বীকার্য' বলতে শুধু গ্রজাগত ধারণাই 


দর্শনচ্চার ভূমিকা ২৭৩ 


বা নন্দিনী কল্পনার স্থঙ্টি বোঝাবে না। এই নৈতিক শ্বীকার্ষের প্রবচন ও 
ধ্যান তাকে নৈতিক কল্যাণ ব। উপভোগ্য মৃল্যরূপ হিসেবে অবলোকন করবার 
জন্তে নয়, তাকে সত্য বলে জানবার জন্য । এমন ধ্যান ভাববিলাস নয়, খেলাও 
নয়। এর পিছনে সেই বিশ্বাস থাক! চাই,ষে বিশ্বাস সেই চিস্তা ছাড়া সত্যকে 
পাওয়া ব্যাপারটার সঙ্গে অভিন্ন । এই ধ্যান করাট। কর্তব্য নিশ্চয়ই নয়, তবে 
সেটা বাস্তবিক আরম্ভ হয়ে রয়েছে বলেই তাতে প্রকাশিত জ্ঞানের পূর্ণতা ঘটুক 
এই দাবিও এসেছে । আত্মা সত্য এই জেনে যে ধ্যান, সেট! নৈতিক তন! 
ছাড়! অন্য চেতনা থেকেও আরম্ভ হতে পারে। নৈতিক চেতন! তার মধ্যে 
বিশেষভাবে ন।ও আসতে পারে । যাকে আধ্যাত্তিক ক্রিয়া বলে চেন। ঘায় সে 
ক্রিয়া আপনিই শুরু হয় তার অপর কোনে উৎস খু'জবার দরকার নেই। আত্মা 
যে সত্য এ ধ্যান যে জ্ঞানের মধ্য পূর্ণতা দাবি করে, সেট। অবশ্য শুধু তেমন 
মাঁুষেরই চেতনায় যার মধ্যে এই ক্রিয়া ইতিপূর্বে আরম্ভ হয়ে গেছে। এ একটা 
অনন্যসাপেক্ষ পরম দাবি, অন্যান্য অনন্যসাপেক্ষ দাবিদের সমপর্যায়ী | 

আত্মার বেলাতে যা, অন্য যে কোনো অধিসত্তার বেলাতেও যথাযোগ্য 
অদদলবদ্দল কবে তাই খাটবে। অধিবিদ্যা বা তর্কশান্্ন ও বিজ্ঞানতত্ব সম্বলিত 
দর্শনশান্ত্র বাস্তবিক জ্ঞান নয়, এমনকি চিন্তাও নয়। তবুষে এপ্দের বিষয়কে 
সত্য বলে ধ্যান করি সে শুধু এই বিশ্বাসে যে এরকম ধ্যান করেই পরম সত্যকে 
্গান। সম্ভব হবে। 


থিষোরিধর্মী চেতনার পর্বায্নভেদ 

দর্শন বলতে জন বোঝায় কি না আর দশনে অক্ষরনিষ্ঠ চিন্তার কোনো 
কাজ আছে কি ন! সেট! নিয়ে হয়তো! মতানৈক্য ঘটবে । সে ষাই হোক, দর্শনে 
এমন কিছু প্রত্যয় এনে ধরে যেগ্জলি কখনযোগ্য, যেগুলি রীতিবন্ধ সংজ্ঞাপনের 
উপযোগী, বিজ্ঞানের মতো! দর্শন ও থিয়োরিধর্মী চেতনার প্রকাশ । থিয়োরিধর্মী 
চেতনার ন্যুনতম প্রকাশ হচ্ছে য৷ কখনযোগ্য তার বোধ । যাঁবলাষায় সেটা 
বলবার আগে প্রত্যয় করতে হয়। বা অপ্রত্যয় করা ষায় সেটা আগে কাউকে 
না৷ কাউকে একবারও অন্তত প্রত্যয় করতে হয়। শশকের শৃঙ্গ বা চতুক্ষোণ 
বৃত্তের মতো! শব্দ সংযোগের বিবয় প্রত্যয় তো কর! যায়ই নাঃ এমনকি 
অপ্রত্যয়ও কর! যায় এ পর্যস্ত বল! যায় না। অমন শব সংযোগ ভাষায় বলা হয় 
একমাত্র কি বল! হয় ন। তার উদ্দাহরণ হিসেবে । কিছু বলা মানেই একটা 
প্রত্যয়ের প্রবচন। অন্ুজাবাঁচক বা অন্তর্ভতাববাচক কথ! ও বক্তার প্রত্ায়কেই 


১৮ 


২৭৪ দর্শনচর্চার ভূমিক] 


প্রকাশ করে, যদিও এক্ষেত্রে প্রত্যয়টা সংজ্ঞাপনের উদ্দেশ্ঠযুক্ত নয়। মিথ্যে কথা, 
অর্থাৎ ষে কথায় বক্তার প্রত্যয় নেই, আর কারও কাছে না হোক অস্তর্ত নিজের 
কাছে সংজ্ঞাপনের ব। সাযুজ্যের উদ্দেশ্য নিয়ে নেই ; বক্তা তাকে বোঝে সব 
কথার পূর্বগামী, প্রতায় পাবার যে অন্ুক্ত বাসনা, তারই অঙ্গ বলে। প্রত্যয়ের 
বিষয়ই কথায় বল। সম্ভব, যা কথনযোগ্য তার বোধই থিয়োরিধ্মী চেতনা । 
এই বোধ জ্ঞান নাও হতে পারে । কিন্তু কিছু যে জানা গেছে ব! জানা ধায় 
সে প্রত্যয়ট। তার মধ্যে আছে। প্রকটভাবে হয়ত নেই, কিন্ত তাকে প্রকট 
কর] সর্বদাই সম্ভব । “জানি না, এই ভাবের প্রকট চেতনাতেও “জানি” এই 
প্রত্যয় জড়িয়ে থাকে । অজ্জেয়বা্ী, যুক্তিবিরোধী বা সংশয়বাদী_-এ রা 
সকলে “দানি না” এই-ই মনে রাখেন । কিন্তু “জানি না” মনে করতে গেলে “জানি, 
এও মনে করতে হয়। তার] অজ্ঞ/তকে “জানেন; বলতে পারেন না, কিন্তু তার 
প্রত্যয় রাখেন, তাই পরোক্ষে কিছু না কিছুকে জান। গেছে বলে মেনে নেন। 
সেই' কিছু না কিছুকে ভাষাতীত বলে ধরে নেওয়া হলেও অস্তত এ নামেই 
সেট। ভাষায় পরিচিত হবে । দর্শনের আওতায় এসব মতবাদ ততদূরই আসে, 
যতদূর এদের মধ্যে “কিছু না কিছুকে জানি" এই প্রত্যয়যুক্ত থিয়োরিধমখ্‌ চেতনার 
প্রকাশ ঘটে । 
থিয়োরিধ্মী চেতনার সব রূপেই কথনযোগ্য কোনো না কোনো বিষয়ের 
বোধ জড়িয়ে থাকে । সাধারণত এ রূপগুলির সকলকেই “িত্তা” নাম দেওয়া 
হলেও এদের মধ্যে একটিই আক্ষরিক অর্থে চিস্ত। অন্যগুলিকে চিস্ত। নাম 
দেওয়া উচিত নয় | সবস্থদ্ধ চিন্তার চারটে রূপ ব1 পর্যায় ভাগ করা যেতে পারে। 
মোটামুটি এদের নাম দিচ্ছি অভিজ্ঞতাশ্রয়ী চিন্তা, বিশুদ্ধ বিষয়ের চিন্তা 
আধ্যাত্মিক চিন্তা আর অধিরোহী চিস্তাঁ। অভিজ্ঞতাশ্রয়ী চিন্তা বলতে বুঝি 
কোনো বিশেষ আধেয় সম্বন্ধীয় থিয়োরিধর্মী চেতনার সেই রূপ যাতে প্রত্যক্ষ- 
লভা বা প্রত্যক্ষলভ। বলে কম্পিত বিষয়ের প্রতি নির্দেশ রয়েছে, উপরস্ত যার 
পক্ষে এই নির্দেশ আঁধেয়ার্থের অন্তর্গত। এমন আধেয়ও আছে যেগুলি বিষয় 
নির্দেশ হলেও ইন্দ্রিয় প্রত্যক্ষের সঙ্গে কোনে। সম্পর্ক জানায় না। এই ধরনের 
আধেয়ের চেতনাকে বিশুদ্ধ বিষয়ের চিস্তা বা “'অবলোকনী' চিস্তা বলা যেতে 
পারে। আধ্যাত্মিক চিন্তার আধেয় কোনে। “বিষয়” নয়, এমন কিছু নয় যাকে 
বিষয়মূখী ভঙ্গিতে অবলোকন কর! যেতে পারে। ও হচ্ছে ব্ষিয়ীমূখী ভঙ্গিতে 
“উপভোগ” করার বস্ত। অধিরোহী চিস্তা হচ্ছে সেই আধেয়ের চেতন যে 
আধেয় বিষয় বা. বিষয়ী কারও অভিমুখে নির্দেশ রাখে না.। এর সম্বন্ধে পরে 
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মারো কথা হবে। চিন্তার এই চার পর্যায়ের আধেয়দের নাম দেওয়া ধাক-_ 
খা, শ্বয়ংপ্রতিষ্ট বাস্তব আর সত্য । বিজ্ঞানের কারবার অভিজ্ঞতাশ্রয়ী চিন্তার 
ন্সাধেয্ন বা তথ্যকে নিয়ে। বিশুদ্ধ চিন্তার বিষয়মুখী, বিষয়ীমূখী ও অধিরোহী 
ভঙ্গিতে পাওয়া বাকি তিন ধরনের আছেয়কে নিয়ে দর্শনের কারবার । 
তো|রিধমমী চেতনার সব আনেরহই কখনযোগা। চিন্তাব পর্যায় যার্দের বলা গেল 
সেগুলি আসলে কথারই পথায় । বিজ্ঞানে বিবৃত হয় তথ্য, খবর হিসেবে ; তাকে 
“বাঝা যায় তার ভাষায় পরিস্ফুট বূপট।র প্রতি উপেক্ষা করেই । কথায় ধরা ন। 
গিয়ে থাকলেও তথ্যের প্রতায় সম্ভব! অভিজ্ঞতাশ্রয়ী চিন্তার আধেয়ের পক্ষে 
ণথনযোগ্যত। একটা অনাবশ্যক ঘটনাসংষে।গ, কিন্তু বিশুদ্ধ দার্শনিক চিন্তার 
মাপেয়ের পক্ষে তা নিতান্ত আবশ্তক। দর্শনের আধেয় কণিত ন] হলে তার অর্থ 
বোধ সম্ভব হয় না। বিশুদ্ধ চিন্তায় আধেয় আধার ভেদ নেই, এই জন্যেই কখনে 
কখনে| তাকে উদ্ভ্রান্ত কল্পন। ভাবা হয়েছে, দর্শনকে উড়িয়ে দেওয়া হয়েছে 
ভাষার বিকার বলে। দর্শনের আবেয়কে স্বপ্রকাশ বলে প্রত্যয় হয়ঃ স্বপ্রকাশ 
পা স্বতঃপ্রমাণ তাই ঘা 'কানে। বিশেষ ব্যক্তির কথায় প্রকট প্রত্যয়ের অপেক্ষা 
রাখে না। এই বাক-অনপেক্ষত। দর্শনের আধের়ের "অর্থের অন্তর্গত, কিন্ত 
বিজ্ঞানের আধেয়কে তার ভাষায় ধর1 রূপটাকে উপেক্ষা করেও বোবা যায় । 
প্রতীত হয়েছে এমন কোনে! আধেয়ের সঙ্গে যর্দি তার নিজের কথিত 
ওয়ার নির্দেশ থাকে তাহলে সেটা তথ্য হিসেবে বিবৃত হয় না। যাকে 
গয়ংপ্রতিষ্ঠ বা বাস্তব বা সত্য বল! যায় তাকে তথ্য বলে উপস্থিত কর! 
“যতে পারে না। এঘের প্রত্যয় বিচারের কথিত ব্ূপে প্রকট হতে পারে। 
“ম বিচারের বূপট। কিন্তু কৃত্রিম ব] প্রতীকধমী হবে । “ক আছে খ-এর সঙ্গে এই 
সম্পর্কে'-_এ ধরনের বিচারে তথ্যকে সব সময়েই ধরা-ছোওয়ার মধ্যে আনা 
যাম। শুধু এ ধরনের বিচারই আক্ষরিক অর্থে বোবা যায়। “ক আছে" এমন 
“বচার যর্দি কখনো তথ্যকে প্রকাশ করে তো! সেট। উপরোক্ত ধরনের বিচারের 
“ক্ষেপে । কি আঁছে' এ বিচারে “ক? বলতে যদি বোঝায় “ক-এর খ-র মধ্যে 
এই সম্পর্ক ভরে বিচরটাত্র অর্থ দাড়ায় সৌজাস্থজি - হয় ক খ-এর সঙ্গে 
এইভাবে সম্পর্ঠিত আছে কিংবা ক থে খ-এর সঙ্গে এইভাবে সম্পকিত আছে 
সেই ব্যাপারটা অন্ত কিছুর সঙ্গে সম্পকিত। তখ্য মানেই অন্যান্য তথ্যের সঙ্গে 
সম্পর্কবদ্ধ তথ্য । যর্দি কখনো! কোথায় “ক আছে" এই বিচারটা সম্পর্ক ছাড়। 
মার কিছু বিচার করে, তাহলে বুঝতে হবে “ক" বলতে তথ্যকে নয়, স্বয়ংপ্রতিষ্ঠ, 
বাস্তব বা সত্যকে বোঝ|চ্ছে, এমন বিচার শুধু আপাতনৃষ্টিতেই বিচার বলে 
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গ্রাহা, উদ্দেশ্য এখানে বিধেয়কে আগে থেকেই ধরে নিয়ে বসেছে ।» বিধেয় 
এখানে পূর্বপ্রতীত উদ্দেশ্তের অর্থ প্রসারিত বা পরি্ফুট করছে ন1। এখানে 
উদ্দেস্ত শুধু স্বপ্রকাশ বলে প্রতীত বিধেয়ের স্বতঃপ্রমাপ বিস্তার । 

দর্শনচর্চা এমনিই স্বগ্রকাশের স্বতঃপ্রমাণ বিস্তার । কতকগুলি বিচারের সমষ্টি 
দর্শনশান্ত্র নয়। ন্বপ্রকাশ ব1 স্বতঃপ্রমাণকে কথিত করা যায়, বিবুত করা 
যায় না। যা শুধু কথিতই হয়, নিজের কথিত হওয়ার সঙ্গে তার সম্বন্ধটা 
আবশ্তিক | মনোগত ভঙ্গি অনুসারে এই তিনটি রূপ ব! পর্যায় ভাগ করা যায়-_ 
বিষয়মুখী, বিষ্ষীমুখী এবং অধিরোহী। প্রথম ছুই পর্যায়ের মধ্যে ষে তফাত 
সেটা ধর] পড়ে “বিষয় আছে আর 'আমি আছি" এই ছুই বিচারাভাগের 
পার্থক্য । বিচারের যে রূপ-€ক আছে খ-এর সঙ্গে এই সম্পর্কে__তাতে 
“'আছে' শব্টার ষর্দি কোনে। অতিরিক্ত অর্থ থাকে, যদ্দি সেটা ক এবং খস্এর 
সম্পর্ক ছাড়। 'আরও কিছু বোঝায়, তবে ওই বিশিষ্ট আধেয়টা হবে- যাকে 
বিষয়ত্ব বল। যায় তাই। একে বিচারাভাস করে বল যেতে পারে, “সম্পর্কটা ক 
এবং খ-এর মধ্যে আছে ।” বিচারের আসল ব্ূপে 'আছে' বলতে বোঝায় শুধু 
বিষয়ীর যে বিষয়মুখিতা সেইটেই, কিন্তু এই বিচারভাসে “আছে বলতে 
বোঝাচ্ছে এমন একটা বিষয়-আধেয় যেটা স্বয়ংপ্রতিষ্ঠ, ষেটা তথ্য নয়। অবশ্য 
এই আধেয়কে প্রকাশিত বা ব্যক্ত করলে মনোগত ভঙ্গিটা বিষয়মুখীই থাকে। 
যে ভঙ্গি ছাড়! হয় যখনি আমি বলি “আমি আছি” । এবার আধেয়কে কথিত করা৷ 
হচ্ছে, বিকৃত করা হচ্ছে না, কিন্তু সঙ্গে সঙ্গেই একে বিষয়নির্দেশী নয় বলেই 
স্পষ্টই বোবা! যাচ্ছে। এর মধ্যে বিষয়নির্দেশিতা যদি কিছু থাকে তো তা 
গ্রতীকধর্মী আভাস মাত্র। “আছি এই শব্টার অর্থ যে কি সেটা বিষয়মুখী 
চেতনায় অবলোকনে ধরা যায় না, ধর] যায় বিষয়ীমুখী চেতনায় উপভোগে, 
তাকে অবলোকনের বস্ত বলে মনে হয় শুধু কথার আভাসে। তথ্যকে বিবৃত 
করা যায়, স্বয়ংপ্রতি্ঠকে কখিত কর! যায়; উভয়কেই ভাষায় প্রকাশ করা হয় 

তার্দের কোনো৷ না কোনে অর্থরূপে গ্রহণ করে, কিন্তু যা বাস্তব তাকে কোনে 
) অর্থরূপে নেওয়া! যায় না, কথনে প্রকাশ পায় তার প্রতীকরূপে। 

এ তিনটেই অক্ষরনিষ্ঠভাবে কখনযোগ্য, বিষয় যে বিষয়ী নয়, আর সেট। যে 
বিষক্বীর প্রতীক একথা অক্ষরনিষ্ঠভাবেই বলা ষাচ্ছে। যে শব্টার প্রতীক 
হিসেবে ব্যবহার সেট! আক্ষরিক অর্থে গৃহীত হচ্ছে না, কিন্তু সেটা যার প্রতীক 
তা (এবং তার ঘষে প্রতীক গৃহীত হচ্ছে এই ব্যাপারটা ) আক্ষরিক অর্থেই 
কথিত হচ্ছে। বিষক্বী এখানে সেই সুনিশ্চিত সত ধাকে দিয়ে বিষয়টাকে 
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বোঝা ধাচ্ছে। বিষয় সাধারণ ব৷ বিষয়তত্বের ধারণা বিজ্ঞানের বিষয়ধর্মী 
তথ্যরাশি পর্যবেক্ষণ করে আসে না। বিষয়ী 'আমার, সাক্ষাতি চেতন। ও 
কখনযোগ্যতা না থাকলে বিষয় সাধারণের ধারণা কখনোই দান! বাধতে পারত 
না। উত্তমপুরুষ “আমি" হচ্ছি এই ধরনের আধেয়ের আদি উদাহরণ যার সঙ্গে 
তার নিজের কথিত হওয়ার আবশ্তিকত। জড়িয়ে রয়েছে । এক্ষেত্রে কখিত বস্তু 
অ:র কথনকার্ধ অভিন্ন। “আমি আছি" এই বিচারাভাসে বিধেয়টা আক্ষরিক- 
ভবে কথিত উদ্দেশ্যের প্রতীক মাত্র, যাকে স্বয়ংপ্রতিষ্ঠ বা বাস্তব বলে চেনা 
যায়; তার কথন ও বোধ আক্ষরিকভাবেই সম্ভব হয়। কিন্তু যাকে সত্য বলে 
মানা যায় তাকে আক্ষরিকভাবে একেবারেই বোঝ৷ যায় না। 

তাহলে বাস্তবের অতীত যে সত্য তার কথন কি করে সম্ভব? এ প্রশ্নের 
জবাব দিতে হলে তথ্য, স্বয়ংপ্রতিষ্ঠ আর বাস্তবের ধারণাগুলির পারস্পরিক 
সম্পর্ক আরও পরিষ্কার কর দরকার । এপ্দের নেতিকরণ বা অস্বীকৃতি সম্ভব । 
“ক আছে খ-এর সঙ্গে এই সম্পর্কে এ বিচারকে অস্বীকার কর। যায় “ক যে এই 
সম্পর্কে আছে এটা তথ্য নয়” এমনি বিচার দ্রিয়ে। “ক যে এই সম্পর্কে আছে" 
এটা বিচার নয়; আজকাল এর নাম দেওয়। হবে প্রস্তাব। এর প্রবচন ও 
অন্বীকৃতি সম্ভব, কারণ ন্বয়ংপ্রতিষ্ঠের প্রত্যয় আমার্দের আগে থেকেই রয়েছে। 
প্রস্তাবটা] ধদি তথ্য নয় এই হিসেবে গৃহীত হয় তবে তা শুধু আমর! তার স্বয়ং- 
প্রতিষ্ঠভাবে অস্বীকার করতে পারছি না বলেই। (বসত কথাটার বদলে আমি 
সবয়ংপ্রতিষ্ঠ কথাটার ব্যবহার করছিঃ কারণ আমরা কিছুকে অর্থরূপে নিতে 
পারি প্রত্যয়ের সঙ্গে সম্পর্ক রেখেই । গ্রতীত বস্তই অধিত স্বয়ংপ্রতিষ্ঠ। অর্থরূপ 
মাত্রেই প্রতীত আধেয়, কোনে। এক বিশেষ পর্যায় না হলে উচ্চতর পর্যায়ে ।) 
স্বয়ংপ্রতিষ্ঠকে অন্বীকার কর! যায় “বিষয় নেই” এইরপ্র বিচারে ; বিষয় হচ্ছে 
যা! বিষয়ী থেকেভিন্ন এমন কোনে। নিদ্দিষ্ট বা আত্ম-অভিন্ন আধেয় যাকে 
অবলোকন করা ষেতে পারে । এ হল একটা বিশিষ্ট দার্শনিক মতের কথা, সে 
মতটাকে অর্থহীন মনে করার আপাতত কোনে কারণ দেখছি না। এ ধরনের 
অস্বীকৃতি সম্ভব, কেনন। আমর] আগেই বিষয়ীকে উপভোগলভ্য বাস্তব বলে 
বুঝেছি। বাস্তবকে অন্বীকার কর! যায় 'আমি (ব্যক্তিত্ববিশেষ বিষয়ী ) নেই 
এই বিচারে । এও আপাতত সহজবোধ্য । এ হচ্ছে অন্বীকৃতি বা নেতিকরণের 
আর এক নতুন পর্যায়। ব্যক্তিত্ববিশেষ বিষয়ীকে শুধু বিষয়ী হিসেবেই বাস্তব 
বলে বোঝ! যায়। অবশ্ঠ বল! যেতে পারে যে নিজেকে বিষয়েয় সঙ্গে কোনো 
ন। কোনোভাবে অভিজ্ন মনে করছে এবং সেইভাবেই তার ব্যক্তি-বিশেষত্ব সম্ভব 
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হচ্ছে। ব্যক্তিত্বে বিশিষ্ঠ হলেও “আমার, প্রত্যয় উপভোগের মধ্য দিয়েই । 
এই আধেয়ের অস্বীকৃতি সম্ভব হচ্ছে, কারণ আমর। আগেই বাস্তবের অতীত যে 
সত্য তার ধারণায় এসে পৌছে গেছি । 

বিজ্ঞান ও অধিবিদ্ভা 

বিষয়তত্রকে বিজ্ঞান থেকে তফাত করতে হবে। উভয় চর্চাই বিষয়কে নিয়ে, 
সে বিষয় জানা গেছে বলে বিষয়মুখী ভঙ্গিতে প্রত্যয় হয়। বিজ্ঞানে যে বিষয়ের 
প্রকাশ সেহল তথা । তথ্য বলতে বোঝায় যা প্রত্যক্ষ বা প্রত্যক্ষের সঙ্গে 
সম্পকিত, য। আক্ষরিকভাবে বিচাররূপে কখিত হতে পারে, যাতে তার কখিত 
হওয়ার প্রতি উপেক্ষা করেই প্রত্যয় করা যান্ন। হ্বয়ংপ্রতিষ্ঠ বলতে বোঝায় 
যার প্রত্যক্ষের প্রতি কোনো নিশ্চিত নিদেশ নেই, যা আক্ষরিকভাবে বিচার- 
রূপে কথিত হতে পারে না» যাতে প্রত্যয় হয় শুধু তার কথনের সঙ্গে সঙ্গেই । 
কথনযোগ্য বলতে বোয়ায় তাই যার হয় প্রতাক্ষ, নয় তার নিজের কথিত 
হওয়ার প্রতি নিশ্চিত নির্দেশ রয়েছে । যার প্রত্যয় ও বোধ শুধু তার কথনের 
সঙ্গে সম্পর্ক যোগেই ঘটে, তা৷ স্বতঃপ্রমাণ ও স্বপ্রকাশ অর্থাৎ ব্যক্তিমানস- 
অনপেক্ষ বলেই প্রত্যয় হয়। বিষয়মূখী ভঙ্গিতে স্বপ্রকাশ হতে পারে এক স্বয়ং- 
প্রতিষ্ঠই। বিজ্ঞানের তথা ব্বয়ংপ্রতি্গ নয় ; এমন নয় যা করেও প্রতায় না 
হলেও থাকবে। 

স্বয়ংপ্রতিষ্ঠ বিষয়, যাকে দর্শনের ব্যাপার বলছি, বিজ্ঞানের বিষয় নয়। 
এমনকি, তাকে বিজ্ঞানের ক্ষেত্রে নিশেষ করে অস্বীকার করা৷ যেতে পারে। 
বিজ্ঞানের ক্ষেত্রে স্বয়ংপ্রতিষ্ঠ বিষয়ের ধারণ] করে কোনে। কাজের স্থবিধা হয় 
না। বিজ্ঞানের পক্ষে সব বিষয়ই জান। যায়, ব্যবহার করা ষায়। কোনে! বিষয় 
স্বয়ংপ্রতিষ্ঠ একথ। বলতে কিন্তু তাই বোব'য় যে-বিষয়ট। স্বরূপত অজ্জেয় 
হলেও হতে পারে। বিষয়ী অনপেক্ষ বিষয়-অজ্জেয় হয়তে! বাস্তবিক নয়, তবু 
তাকে জান।টা অধিকার স্থত্রে ঘটে শ।। বিজ্ঞানের কাছে একথা মিথ্যে 
ঠেকবে। সত্য যে স্বাধীনভাবে নিছেকে প্রকাশ করে, সে যে রহস্য, 
নিজেকে প্রকাশ করহি যে তার স্বভাব এসব কথা! বিজ্ঞানের কাছে গোপনতা- 
চুবিলাস বলে মনে হবে। বিজ্ঞানের কাছে “কানে! দ্রিকেই এমন কোনো বিষয় 
নেই য৷ তার নিজের প্রকাশ ঘটাতে পারে ; বিষয় অর্থই জ্ঞাত কিংবা জয় বিষয় 
জানা নাও যেতে পারে এমন কোনে! বিষয় থাকতে পারে না। 

সব বিষয়কেই যে জানা যায়, ব্যবহার করা যায় এটা বিজ্ঞানের কাছে 
তর্কাতীত বিশ্বাসের জিনিপ। এই বিশ্বাসকে তর্কের সভায় টেনে নিয়ে আসা 
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দর্শনের অন্যতম কাজ। দর্শনের কাছে অমন বিশ্বাস বিষয়ীর স্বয়ংসম্পূর্ণ 
মানিতার প্রকাশ বলে ঠেকে। সাধারণ ব্যবহারিক জীবনে প্রকৃতিকে যে 
সচেতনভাবে যন্ত্র হিসেবে ব্যবহার করা হয় তা মোটেই নয় । তার সঙ্গে লেনদেন 
চলে বরং আদিম বন্ধুতার মনোভাব নিয়েই । বিষয়ের প্রতি বিজ্ঞানের এই 
উদ্ধত শোষণেচ্ছু মনোভাবের প্রতিবাদ ওঠে দর্শন বা অমনি কোনে। আধ্যাত্মিক 
প্রয়াসের রূপ ধরে। প্রকৃতিকে ষে শুধুমাত্র প্রয়োজন সাধনের জন্যে ব্যবহার 
কর] চলবে না, তাকে যে ধ্যানের বস্ত হিসেবেও নিতে হবে, এটা আধ্যাত্মিক 
চেতনারই দাবি । বিজ্ঞানে থিয়োরি তৈরি হয় ব্যবহারিক স্বার্থে। বিজ্ঞানের 
ক্ষেত্রে বৌদ্ধিক রীতি-পদ্ধতিগুলি বাস্তব বা! অবাস্তব প্রকল্পের প্রয়োগমাত্র, 
ব্যবহার সিদ্ধির কৌশল ছাড়া আরকিছু নয়। বিষয়ের প্রতি বিজ্ঞানের যে 
মনোভাব তার দোষ আর অপূর্ণত/র বোধ থেকে আসে বিষয় সম্বন্ধে দার্শনিক 
উতপ্রেক্ষার প্রেরণা । এই প্রেরণ। বিজ্ঞানের তথাকথিত স্বতোবিরোধিতা 
ইত্যাদি থেকে আসতে পারে না, কারণ দার্শনিক যেখানে দোষ আর অপূর্ণত। 
দেখেছেন বৈজ্ঞানিক সেখানে কোনো অভাব বোধ করেন না। স্বয়ংপ্রতিষ্ঠ 
বিষয়ের ধারণাট। হচ্ছে দর্শনের পক্ষ থেকে বিজ্ঞানী বুদ্ধিকে সংশোধনের চেষ্টার 
প্রথম প্রকাশ । বাস্তববাদ অন্য সব দর্শনের মতোই একটা বিশ্বাস। বিজ্ঞানের 
মনের কথ। খুলে বললে হবে শ্বয়ংসম্পূর্ণমানী ভাববার্দের একট প্রয়োগবাদী- 
রূপ । 

বিজ্ঞান ও ধিষয়তত্বের পারস্পরিক সম্বন্ধট! পরিক্ষার করা যেতে পারে 
কয়েকট। বিশেষ বিশেষ মমন্তা আলোচনা করে। এই সমস্যাগুলিকে কখনও 
কখনও ভূল করে দার্শনিক সমস্যা বলে ভাবা হয়েছে। বিজ্ঞানের বিভিন্ন প্রয়োগ 
ও লব্ধ কলাফল একত্রিত করে একটা বিশ্বরূপদর্শন খাড়া করাটা এদের 
মধ্যে কেউ কেউ খুবই চেয়েছেন বিজ্ঞানগুলির প্রাথমিক নীতিগুলি থেকে 
ব্যাপকতর যূলনীতিতে পৌছতে । কিন্তু বিজ্ঞানের নিজন্ব পদ্ধতি ব্যতীত দর্শন 
ষে এ কাজটা করতে পারবে অমন ধারণ! বাতুলতা, এভাবে কিছু বর্ণনাত্মক 
ধারণ! সংগ্রহ কর! যেতে পারে। যদ্দি প্রকৃত কোনো! নীতি এভাবে ধর] যেত 
তাহলে তো বিজ্ঞানের কাজ দর্শনই হাতে নিতে পারত। এদিক দিয়ে বিশ্বের 
একট! কল্পনাময় বর্ণনা বেশ বানানো ধেতে পারে। সেট! বাস্তবিকজ্ঞান হবে না, 
এমনকি এমন প্রকল্পও হবে না যাঁকে পরে জ্ঞান বলে প্রতিপন্ন করা যায়। 
তর্কনীতি বা অধিবিগ্ভার থিয়োরির ধে অভিজ্ঞতানপেক্ষ নিশ্চিত সেও এধরনের 
চিন্তায় মিলতে পারে না । দর্শনের আধেয় জানা ন। গিয়ে থাকজেও অন্তত 
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থিয়োরিতে প্রতীত হয় । কিন্তু এ ধরনের বিশ্বরূপদর্শন বিশ্বাসের ব্যাপার নয়। 
এ হচ্ছে শুধু নন্দনী কল্পনায় গঠিত ধ্যানরূপ, যার মূল্য বিজ্ঞানের পক্ষে ইঙ্গিতে 
ইশারায় আর দর্শনের পক্ষে উদ্দাহরণে উপমায়। এ ধরনের উতপ্রেক্ষার উদাহরণ 
হিসেবে নাম করতে পারি তার যা অভিব্যক্তি দর্শন বলে খ্যাত হয়েছে, 
অভিবাক্তি ব্যাপারটার বৈজ্ঞানিক ব্যাখ্যা থেকে তফাত হয়েছে, অভিব্যক্তি 
বলতে কি বোঝায় সেট! সাধারণভাবে অধিবিদ্যায় আলোচন। কর! যেতে পারে। 
বস্তত ওট। জীবনের ধারণার সঙ্গে অভিন্ন। ওর পদার্থবাদী, অধ্যাত্ববাদদী এমনি 
নানান্‌ ব্যাখ্যা স্ভব। এই আলোচনার জন্যে অধিবিদ্যাকে বসে বসে বিজ্ঞানের 
সংগৃহীত তথ্যরাশি জুড়তে গোছাতে হবে না। তার ষ! প্রমাণ দরকার তা 
পাওয়া যাবে পদ্বার্থ, জীবন, মন-এদের অন্তিত্বে। এ তে! নিজেকে দেহী বলে 
জানার মধ্যেই পেতে পারি। বিজ্ঞানের খুঁটিনাটি তথ্য ও বিশেষ বিশেষ সামান্য 
সিদ্ধান্ত অভিব্যক্তি দর্শনে ব্যবহার হতে পারে প্রমাণ হিসেবে নয়, শুধুই অধি- 
বিষ্যায় থিয়োরির উদাহরণ হিসেবে । অভিব্যক্তির বৈজ্ঞানিক ব্যাখ্য। জ্ঞান ব1 
অন্তত প্রকল্প বলতে হয়, জীবনকে পদার্থ ও মন থেকে আলাদা দেখে তার 
সম্পকিত অধিবিদ্যাকে প্রতীত বলতে হয়, কিন্ত তথাকথিত অভিব্যক্তি দর্শন হচ্ছে 
আসলে য। জান। গেছে আর য। ধরে নেওয়া গেছে দু-ধরনের কথ মিশিয়ে বল। 
গল্প । সেই একক অদ্ধিতীয় বিশ্বজীবনের আশ্চর্য কাহিনী । বিশ্বজীবন বলে 
কোনে। তথ্য নেই, তাকে ন্বযংপ্রতিষ্ঠ হিসেবে হয়তো ব৷ প্রত্যয় করা যেতে 
পারে। বিশ্বজীবনের ইতিহাসট৷ তাই বিজ্ঞানের তথ্যসমাবেশের ফাকফাটল 
কল্পনার জোরে জুড়ে বুজিয়ে বানানে! গল্প, স্বতঃপ্রমাণ নয়, পরতঃপ্রমাণও নয়। 
বিশ্বঅভিব্যক্তির কাহিনী বিজ্ঞান ব| দর্শন কোনোটাই নয়, ও হচ্ছে কল্পনাত্মক 
সাহিত্যন্যটি | 

বিজ্ঞানের শ্বীকার্য বা কাঠামোগত ধরণাগুলির প্রবচনকেও এককালে 
দর্শনের সমস্ত বলে মনে করা হয়েছে । কাণ্ট তে বিশুদ্ধ পদ্ার্থ-বিজ্ঞান নামে 
একট। কিছুকে অধিবিদ্যার শাখা বলে ধরে নিয়ে সংঙ্লেষধর্মী জ্ঞানের অভিজ্ঞত- 
নপেক্ষ নীতিগুলি থেকে তাকে প্রতিপন্ন করতে চেয়েছিলেন। আজকাল 
রিলেটিভিটি থিয়োরি ঘিরে যে রোমান্টিক দর্শন চালু হয়েছে তার মধ্যেও এই 
ধরনের চিস্তার বিপর্যয় দেখতে পাই। তবে কাণ্ট দর্শনকে বিজ্ঞান ভেবে 
নিয়েছিলেন, আর এখন বিজ্ঞানকে দর্শন ভেবে নেওয়। হচ্ছে । উভয়ক্ষেত্রেই তথ্য 
ও স্বয়ংগ্রতিষ্ঠের মাঝখানের অলজ্ঘনীয় ব্যবধানকে অন্বীকার কর হয়েছে । 
বিজ্ঞানের ক্ষেত্রের ব্বতঃসিহ্ধগুলি স্বীকার্ধমাত্র, তাদের প্রবচন বিজ্ঞানেরই কাজ। 
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স্বীকার্য বল! যায় সেই প্রকল্পকে যার উদ্দেশ্ঠ তথ্যকে এগিয়ে জান। নয়, তাকে 
সঙ্ঘবদ্ধ কর1। তার প্রতিদ্বন্ৰী অন্য প্রকল্প সম্ভব। তাকে বাতিল করে দেওয়। 
যায়, তথ্যের সঙ্গে খাপখাচ্ছে না এ কারণে নয়, প্রতিদন্ী প্রকল্পের চেয়ে 
জবড়জঙ ও অস্থবিধাজনক বলেই । বিজ্ঞানের স্বীকার্য থেকে বিষয়টার কোনে 
ধারণাতে সরাসরি পৌছনো! যায় না। জগতট1 সত্যি সত্যি চতুঃপরিসর 
কিনা, বা আচরণে স্বরূপত অনির্দেশ্য কিনা, এসব কথার কোনে! জবাব 
বিজ্ঞানের ক্ষেত্রে আজকের তথ্যসমূহকে যে ধারণাকৌশলগুলি সঙ্ঘবন্ধ করতে 
পারছে তাদের ওপর নির্ভর করে পাঁওয়া যাবে না। বিজ্ঞানের স্বীকার্য আর 
বিষয়ের অধিবিদ্যাগত ধারণার মধ্যে কোনো তর্কনীতিসম্মত সম্বন্ধ নেই । 

বিষয়তত্ব 

তাহলে বিষয় সম্বন্ধে দর্শনের কিই বা বলবার থাকতে পারে ? বিষয়মূখী 
মনোভঙ্গি বোঝা যায় শুধু বিষয়ীমূখী বা উপভোগী মনোভঙ্গির সঙ্গে তুলনায়। 
বিষয়কে অর্থাৎ যাকে বিষয়মৃখী ভঙ্গিতে প্রত্যয় কর]! যায়, বিষয়ীর সঙ্গে 
সম্পকিত ন। করেও বোঝা যেতে পারে । তেমন হলে সে বিষয়কে বলে তথ্য । 
বিজ্ঞানের কাজ তথ্যের চর্চা | দর্শন যে বিষয় নিয়ে কারবার করে সে বিষয়কে 


বিষয়ীর সম্বন্ধ ছাড়া বোবা যায় না। বিষয়ী বলতে বুঝি ব্যক্তিসত্বা, “আমি” । 
একে থিয়োরিগত চেতনায় সেই কথন ক্রিয়া বলে চেনা যায়, যেটা কথিত 
বিষয়ের রূপে নিজেরই প্রতীক হি করে। যেবিষয়ে মধ্যে তার কথনের 
আবশ্ঠিক নির্দেশ রয়েছে সে বিষয় দর্শনের পক্ষে স্বয়ংপ্রতিষ্ঠ | 

্বয়ংপ্রতিষ্ঠ বিষয়ের ধারণা প্রবচন ও ব্যাখ্যান দর্শনে ঘটে | অমন বিষয় 
আর বিজ্ঞানের তধ্োর মধ্যে মিল আনছে উভয়ের বিষয়ভাঁব | এই বিষয় ভাবটা 
নিজে কিন্তু তথ্য যাকে বলে তা নয়। এ হল,.বিষয়ীমুখী চেতনাতে উভয়কেই 
বোবা! ধায়, শুধু এই ঘটনাসংযে।গট1| বিষয়ের বিষয়রূপটুকুই তার স্বয়ংপ্রতিষ্ঠা 
রূপ; তাই সেট। তর্কনীতিতে আলোচিত হতে পারে। এই রূপ কথিত তথ্য 
ও স্বয়ংপ্রতিষ্ঠ উভয়েরই রূপ ; তাই তথ্য বা প্রত্যক্ষলভ্য কোনোকিছুর সঙ্গে 
তার কোনো আবশ্টঠিক সম্পর্ক নেই। এই রূপের অধ্যয়ন তর্কনীতিতে ? তাই 
তর্কনীতি বিজ্ঞানের নয়, দর্শনেরই একট] শাখা । এই র্ূপটা বিশুদ্ধ বিষয় এবং 
বিশ্তুদ্ধ বিষয়ের রূপ, এক সঙ্গে ছুইই। তর্কনীতির বিষয় অধিবিষ্যালভ্য বিশ্তদ্ধ 
বিষয়েরই প্রতীক, তারই ছায়া। তর্কনীতি ও অধিবিদ্ভা বিষয়তত্বের ছুই 


শাখা। 
(বিশ্বভারতী পত্রিক1, ১৪ বর্ষ, ১ম সংখ্যাস্সংক্ষেপিত ) 


তারকচন্দ্র রায় 
প্লেটোর দর্শন 


পৃথিবী কোন্‌ পদার্থে নিমিত, এই প্রশ্ন হইতেই গ্রীক দর্শনের উদ্ভব হইয়াছিল | 
চিন্তা করিতে শিখিবার পর হইতেই মাঙ্গষ এই প্রশ্ন জিজ্ঞন। করিয়া আসিতেছিল। 
কেহ উত্তর দিয়াছিল, "শূন্য হইতে পৃথিবীর স্ষ্টি হইয়াছিল, অর্থাৎ কোথাও 
কিছু ছিল না, ঈশ্বর ছিলেন একমাত্র। তিনি ইচ্ছা করিলেন, আর অমনি 
রূপ-রস-গন্ধ-্পর্শ-শব সমন্বিত ধরণীর আবির্ভাব হইল।* কিন্তু গ্রীকগণ 
এই উত্তর সন্তোষজনক বলিয়া মনে করে নাই । গ্রীক দ্ার্শনিকগণও প্রথমে 
যে উত্তর দিয়াছিলেন, তাহা ও খুব ভাল উত্তর নয়। তাহার্দের কেহ বলিলেন 
জলই পৃথিবীর মূল উপাদান, কেহ বলিয়াছিলেন বাতাস, কেহ বলিয়াছিলেন 
অগ্নি। অচিরেই ভ্রম বুঝিতে পারিয়া, তাহারা আরও ভাল উত্তরের অনুসন্ধান 
করিতেছিলেন। এমন সময় অন্য একটি সমস্যার উদ্ভব হইল। পৃথিবী 
আমাদের ইন্জ্িয়ের নিকট অতি সত্য বলিয়। প্রতীত হয়। কিন্তু ইন্দরিয়্দিগকে 
বিশ্বাস করিতে পারা যায় কি? ইন্দ্রিয়ান্ুভূতি অনবরত পরিবতিত হইতেছে । 
যাহা দেখিতে পাই, দৃষ্টিগোচর হইবার পরক্ষণেই তাহার অনুভূতি পরিবতিত 
হয়; প্রতি পলে, প্রতি বিপলে তাহার পরিবর্তন চলিতে থাকে, প্রতিক্ষণের 
অনুভূতি তিরোহিত হয়, নৃতন অন্তভূতি তাহার স্থান গ্রহণ করে। যাহা 
পরিণামী, তাহাকে তো! সত্য ও নিত্য বলা চলে না। যাহা সত্য, তাহা 
সব সময়েই সত্য। এখনই যাহা! আবিভূত হইয়া বিলুপ্ত হইয়া গেল, তাহাকে 
সত্য বলিব কিরূপে ? যাহ। সতা, তাহ প্রতিক্ষণে পরিবতিত হইতে পারে না। 
ইঞ্ড্রিয়গণ যে সত্যের সন্ধান দেয় না, দিতে পারে না, সেই অপরিণামী সত্য 
কি? এ প্রশ্নের উত্তরেই প্লেটে তাহার সামান্যবার্দের উদ্ভাবন করিয়াছিলেন । 
জ্যামিতি হইতে সম্ভবত প্রেটো তাহার মতের ইঙ্গিত পাইয়াছিলেন। 
জ্যামিতিতে “বৃত্ত” “সরলরেখা” “ত্রিভুজ” প্রভৃতির সংজ্ঞা দেওয়া আছে। 
বৃত্তের? সংজ্ঞার বিষয় আলে15ন1 কর] ঘাউক। যে সংজ্ঞা জ্যামিতিতে দেওয়া 
আছে তাহার অনুরূপ নির্দোষ বৃত্ত কেহ কখনও দেখে নাই । উতকৃষ্ট কম্পাসের 
সাহায্য যথাসাধ্য চেষ্টা করিয়াও, কেহ সঙ্ঞান্নুূপ বৃত্ত অঙ্কিত করিতে পারেন 
না। তাহা সত্বেও জ্যামিতিক পাণ্ডত অস্কিত বৃত্তের সাহায্যে দৌষ স্পর্শহীন 
বৃত্তের ধর্ম প্রাণ করিতে পারেন। যখন তিনি কম্পাসের ব্যবহার করেন, তখন 
তিনি নির্দোষ বৃত্তের ধর্মচিত্তা করিয়। তাহার এমন প্রতিকৃতি অঙ্কিত করিতে 
চেষ্টা করেন, যাহ দেখিলে নির্দোষ বৃত্তের রূপ মনে উদ্দিত হইতে পারে। নির্দোষ 


প্লেটোর দর্শন ২৮৩ 


বৃত্তের সহিত অঙ্কিত বৃত্তের সম্বন্ধ ভাষায় প্রকাশ করা সহজ্সাধ্য নহে। কিন্ত 
পার্থক্য যে আছে, তাহা বোঝাও কষ্টকর নহে। সে পার্থক্যের বিশেষ গুরুত্ব 
আছে, কেননা ভ্যামিতিক যাহা প্রমাণ করেন, তাহা নির্দোষ বৃত্ত সম্বন্ধেই সত্য, 
অঙ্কিত বৃত্ত সম্বন্ধে নহে, কেনন। 'স বৃত্ত কখনও সম্পূর্ণ গোলাকার হওয়। সম্ভব- 
পর নয়। আবার মনে করুন, শিক্ষক ছাত্রকে শিক্ষ। দ্বিতেছেন, “কোনও ত্রিভুজের 
কোণসমগ্টি ছুই সমকোণের সমান ।” তিনি ছাত্রকে বোর্ডে একটি ত্রিভৃজ 
আকিতে বলিলেন । ছাত্র জিজ্ঞাসা করিল, “কিরূপ ত্রিভূজ ?” শিক্ষক বলিলেন, 
“যে কোনও বূপই আকিতে পারে ।” শিক্ষক যাহ] প্রমাণ করিয়া বুবাইতে 
চাহেন, তাহা সকল ত্রিভুজের পক্ষেই সত্য, কেবল যে সমবাহু অথব। দ্বিসমবাহু 
অথব1 বিষমবাহু ব্রিভৃঙ্ছের সম্বন্ধে সতা, তাহ! নহে! কিন্ত ছাত্র যে ত্রিভুজ আকিল, 
তাহার সম্বন্ধে তাহা সত্য নহে । কেননা কোনও ত্রিভৃজ তাঁহার পক্ষে নির্দোষ- 
ভাবে অঙ্কিত করা সম্ভব নহে। অঙ্গিত ত্রিতৃ্ মুছিয়া ফেলিয়। অন্যরকমের ত্রিভুজ 
আকিলেও, প্রমাণের হানি হইবে না । কেনন। প্রমাণের সময় শিক্ষক ও ছাত্র 
উভয়েরই মনে নির্দোষ ত্রিভুজের জ্ঞানই উদ্দিত হইতেছে । অঙ্কিত ভ্রিভৃজ নির্দোষ- 
না হইলেও, নির্দোষ ত্রিভুজের প্রতীকের কাজ করিতেছে । এই প্রতীকের মধ্যে 
এমন কিছু আছে, যাহার জন্যে ইহাকে ত্রিভুজ বলা চলে, যাহা হইতে প্রতীকের 
মধ্যে যে কিছু সত্য আছে, প্রতীক তাহা প্রাঞ্ধ হয়, যাহ। না থাকিলে প্রতীক 
কি, তাহাই বোধগমা হইত না, তাহাকে অর্থহীন খড়ির দাগ বলিয়া মনে 
হইত। যাহার অস্তিত্বশত প্রতীকের দ্বার। নির্দোষ ত্রিভুজের কাজ চলে, তাহা 
বৃদ্ধিগ্রাহ। ইহা হইতে প্রতীত হয়, যে পদ্দার্থের যে অংশ বুদ্ধিগ্রাহ্থ, তাহাই 
প্রকৃত সত্য, অবশিষ্ট অংশ প্রাতিভাসিক সত্বা মাত্র । এই প্রাতিভাসিক অংশ 
ইন্ড্রিয়ের নিকট সত্য বলিয়৷ প্রতীত হয়, কিন্তু প্রকৃতপক্ষে সত্য নহে। বহির্জগতের 
সংবাদের জন্য আমাদিগকে ইন্জ্রিয়ের উপর নির্ভর করিতে হয়, কিন্তু ইন্ড্রিয়গণ 
আমাদিগকে প্রাতিভাসিক সত্তার সংবাদই দিতে পারে, প্রকৃত সত্তার জ্ঞান 
দিতে পারে না। ইন্ড্রিয়াতিরিক্ত আমার্দের একটি বৃত্তি আছে, যাহার সাহায্যে 
প্রতিভাস সমূহ যাহাদের প্রতীয়মান রূপ সেই সকল নিত্য সত্তার জ্ঞান আমরা 
লাভ করিতে পারি । এই বৃত্তি “প্রজ্ঞা” । বুদ্ধিগ্রাহা এই সমস্ত সতাই প্রেটোর 
সামান্য | এই মতে ব্যবহারিক বা প্রাতিভাসিক জগৎ যে আংশিকভাবে সত্যা-_ 
জগতে সামান্য অন্ুস্থ্যত থাকার জন্য সত্য--তাহা স্বীকৃত, ব্যবহারিক জগং 
সামান্প্দিগের প্রতিন্প | সামান্তগণ ব্যবহারিক জগতের সর্বন্ত্র অনুন্যত। এই 
জন্ই ব্যবহারিক জগতের সত্যতা । সামান্য-বজজিত ব্যবহারিক জগতের কোনও 


২৮৪ প্লেটোর দর্শন 


সত্যতা নই। 
প্লেটে ইন্দ্রিয়গ্রাহ্া বহির্জগৎ হইতে স্বতন্ত্ে বুদ্ধিগ্রাহা সামান্য জগতের কথ৷ 


বলিয়াছেন, সামান্ত-জগৎ বহিজগতের প্রতিরূপ নয়, ফোটোগ্রাফে বহিজগতের 
যে প্রতিবিস্ব পড়ে তাহার মত নয়। বরঞ্চ বহিজগতকেই এই সামান্ত জগতের 
প্রতিবিহ্থ বল! যায়। 

প্লেটো সামান্ত কি, তাহ] বুঝিতে হইলে সামান্য প্রত্যয় কি তাহা প্রথম 
বুঝিতে হইবে। ইন্দ্রিয়ের সাহায্যে আমর] ভিন্ন ভিন্ন বস্তর ভিন্ন ভিন্ন জ্ঞান লাভ 
করি। প্রত্যক্ষ জ্ঞান বিশেষ বিশেষ বস্তর জ্ঞান। জাতির জ্ঞান প্রত্যক্ষ জ্ঞান 
নহে। কোনও বিশেষ মান্থষের জ্ঞান রাম, শ্বাম অথবা যছুর জ্ঞান__আমরা 
ইন্দ্রিয় হইতে পাই। 'মাগ্ষ” জাতির জ্ঞান পাই বুদ্ধি হইতে । বিভিন্ন মানুষের 
মধ্যে সাধারণ যে ধর্মগুলি আমরা প্রত্যেক মানুষে প্রত্যক্ষ করি, বুদ্ধি তাহাদ্দিগের 
সমবায়ে মানুষ জাতির ধারণা গঠন করে, বহুপ্রব্যের পর্যযবেক্ষণও তাহাদের 
ধর্মের বিশ্লেষণ ও তুলন! করিয়। বুদ্ধি সাধারণ ধর্মগুলিকে অন্য ধর্ম হইতে নিষর্ষণ 
করিয়া! লয়। তাহার পরে সেই সাধারণ ধর্মগুলির একত্র চিন্তা করিয়া! তাহাদের 
সঙ্গে একটি নাম সংযুক্ত করিয়! দেয়। এই নামের সাহায্যে সাধারণ গুণের 
সমবায়কে স্বৃতির ভাগ্ডারে স্বতন্ত্রভাবে রক্ষা প্রয়োজনমত স্মরণ ও অন্যের নিকট 
প্রকাশ সম্ভবপর হয়। এই রকম গঠিত ও রক্ষিত মানসিক স্থষ্টিকে “সামান্য 
প্রত্যয় বলে। সামান্ত প্রত্যয়ের স্বরূপ লইয়। দ্ার্শনিকর্দিগের মধ্যে বহু বিতণ্ডার 
স্থট্টি হইয়াছে । কেহ কেহ বলেন, জগতে বিশিষ্ট সত্বাবিশিষ্ট পৃথক পৃথক ভ্রব্য 
ভিন্ন অন্ত কিছুরই অস্তিত্ব নাই। জাতি অর্থাৎ সাধারণ পদার্থ বলিয়া কিছুই 
নাই। কেবল নাম আছে, যার সাহায্যে এক ধর্মবিশিষ্ট বহু পদার্থের চিন্তা করা 
সম্ভবপর হয়। কিন্ত সেই নামের সঙ্গে কোনও সাধারণ প্রকৃতিবিশিষ্ট মানসিক 
ভাব নাই। সাধারণ প্ররকতিবিশিষ্ট প্রত্যয় গঠন করিবার ক্ষমতাই মানুষের 
মনের নাই | যুবক নয়, বুদ্ধ নয়, শিশু নয়, কিশোর নয়, খর্ব নয়, দীর্ঘ নয়, গৌর 
নয়, কৃষ্ণ নয়, পীত নয়, এমন কোনও মানুষের চিন্তা করা অসম্ভব । 'ক্ুতরাং 
মানুষের কোন সামান্য প্তত্যয় হইতে পারে না। যখনই আমরা মান্য 
শকের ব্যবহার করি, তখনি কোন বিশিষ্ট বয়সের, বাশষ্ট দৈর্ঘ্যের ও বিশিষ্ট বর্ণের 
মান্ষেক্ট যৃতিই মনে উদ্দিত হয়। মানুষের নামের সঙ্গে সাধারণ প্ররু তিবিশিষ্ট 
কোনও মানসিক ভাবের অস্তিত্ব নাই। মনের বাহিরেও বাহৃজগতে বিশেষ 
বিশেষ দ্রব্য ভিন্ন অন্য কিছুরই অস্তিত্ব নাই। এই মতকে নামবাদ বলে। 

সামান্য প্রত্যয়বাদিগণ বলেন,সামান্ধ প্রত্যয় গঠন করিবার ক্ষমতা মানুষের 
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আছে। “মানুষ, এই সামান্য প্রত্যয়ের মধ্যে আছে প্রাণিত্ব ও প্রজ্ঞাবত্তার 
ভাব। এই ছুই ভাবের সমাবেশে 'মাহুষণ প্রত্যয়ের উৎপত্তি হয়। যখন মান্য” 
শব শ্রুত হয়, তখন এই সামান্ত জ্ঞানের উদয় হয়। এই সামান্ত-প্রত্যয় সম্পূর্ণ 
মানসিক পদার্থ, মনের বাহিরে ইহার অস্তিত্ব নাই। 

কিন্তু বাস্তববার্দিগণ বলেন, প্রত্যেক সামান্য প্রত্যয়ের প্রতিরূপ এক একটি 
বাস্তব পদ্দার্থ মনের বাহিরে আছে। মনের মধ্যে যেমন মানুষের সামান্থ-প্রত্যয় 
আছে, বাহিরে তেমনি সেই প্রত্যয়ের অনুরূপ পদ্দার্থ আছে। সে পদার্থ মনের 
বাহিরে হইলেও ইন্দরিয়গ্রাহ বাহ জগতে নাই, অন্ত জগতে আছে। এই মনঃ- 
নিরপেক্ষ সতাবিশিষ্ট পদ্দার্থই প্রেটোর সামান্য । এই সমস্ত সামান্যাবিশিষ্ট পদ্দার্থ 
সকলের আদর্শ, তাহাদের অন্রূপ করিয়াই বিশিষ্ট পদ্দার্থ সকল গঠিত 
হইয়াছে, যদিও সম্পূর্ণ অনুরূপ হয় নাই। প্লেটোর মতে নান। বস্তর মধ্যে যাহা 
সাধারণ, ব্যক্তির মধ্যে যাহ! সাবিক, ক্ষারের মধ্যে যাহ! অক্ষার, বহর মধ্যে 
যাহা এক, তাহাই সামান্ত । বিষয়ীর দিক হইতে বিবেচনা করিলে, তাহার 
জ্ঞানের মূলতত্ব। অভিজ্ঞতা হইতে তাহার্দের উৎপত্তি অসম্ভব। সহজাত 
জ্ঞান-নিয়ামক তত্ব তাহারা | বিষয়ের দিক হইতে দেখিলে, তাহার সত্তার ও 
বহির্জগতের অব্যয় তত্ব, নিরবয়ব, অবিভাজ্য, মৌলিক পদার্থ, যাহা শ্বয়ংপ্রতিষ্ঠ 
ও যাবতীয় বস্ততে বিদ্কমান। বন্তর সারভাগ, যাহা না থাকিলে বস্তর বস্তত্ব 
থাকে না, সত্মার মধ্যে যাহা চিন্তার সহিত অভিন্ন, তাহাই সামান্ত-প্রত্যয়ের 
সহিত বর্ণনা করা এবং বাস্তব জগৎকে বুদ্ধির জগত্রূপে গ্রহণ করার ইচ্ছ। 
হইতেই সামান্য বাদের উৎপত্তি বলিয়া! আরিপ্টটল লিখিয়াছেন। আরিস্টটল 
আরও বলিয়াছেন, ইন্দ্রিয়গ্রাহ জগৎ সম্বন্ধে হেরাক্লিটাসের মত যে সত্য, সে 
সম্বন্ধে প্লেটোর সন্দেহ ছিল না। কিন্ত যাহা পরিণামী, স্থির হইয়া যাহা থাকে 
না, তাহার সম্বন্ধে কোনও বৈজ্ঞানিক আলোচনার সম্ভব হয় না। একবারের 
অধিক যর্দি কোনও পদার্থের সাক্ষাৎ ন। পাওয়! যাঁয়, উৎপন্ন হইয়াই যদি প্রত্যেক 
পদার্থ বিনষ্ট হইয়া যায়, যাহা দেখিলাম, দেখিতে ন! দেখিতেই যদি তাহা 
অন্তহিত হুইয়। যায়, জগৎ যদ্দি কেবল পরিণাম-প্রবাহ-মাত্র হয়, স্থির কোন কিছু 
যদি তাহাতে না থাকে, তাহা হইলে কোনও বিজ্ঞানেরই সম্ভব হয় না। তাই 
প্লেটো পরিবর্তনরাজির মধ্যে নিত্য পদার্থের অনুসন্ধান করিয়াছিলেন। 
বিজ্ঞানের প্রয়োজনে সামান্যবাদ উদ্ভাবন করিয়াছিলেন। তাহার সামান্তগণই 
তাঁহার অন্বিষ্ট নিত্য পদার্থ। জগতের পরিণামীকপ সামান্তদিগের কালিক ও 
দেশিক রূপ, অসম্পূর্ণ রূপ। নূনর ও মঙ্ধলেরই যে সামান্ত আছে, তাহ 
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নহে । যেখানেই জাতি আছে, সেখানেই সামান্ত আছে। তাই প্লেটো 
শয্যা, টেবিল, স্বাস্থা. কগন্বর ও বর্ণের সামান্যের উল্লেখ করিয়াছেন ।” দুইটি 
দ্রবোর মধ্যে সম্ষ্ধ, দ্রবোর গুণ ও গণিতের ত্রিভূজ, চতুতূর্তি প্রভৃতি 
ক্ষে৫এ্রের সামান্তের কথাও তিনি বলিয়াছেন। এমন কি “অসৎ"-এর সামান্য 
আছে, বলিয়াছেন। চরিত্রভ্রষ্ঠত। ও ব্যভিচারের সামান্তেরও উল্লেখ 
করিয়াছেন। যেখানে এক নামের দ্বারা বর নির্দেশ কর] হয়, (সেখানেই 
সামান্য আছে। প্রত্যেক জাতীয় পদার্৫থেরই এক একটি সামান্য আছে। 

প্লেটে! নামান্যদিগের তিনটি ধর্মের উল্লেখ করিঘ়াছেন। প্রথমত প্রত্যেক 
সামান্যই এক, বনু নয়। স্থন্দর বস্তু অনেক আছে 3 কিন্ত সুন্দরের সামান্য একের 
বেশি নাই। সেই এক সুন্দরের সামান্যের প্রতিবিশ্বই যাবতীয় স্থন্দর বস্তু । 
দ্বিতীয়ত সামান্যগণ অপরিণামী ও সনাতন । ইহারা নিত্য, অচল ও স্থাণু। 
কখনও ইহার্দের পরিবতন হয় না। প্রত্যেক সামান্তের বু বিশেষ আছে। 
বনুস্বপে ব্যবহারিক জগতে তাহারা অভিব্যক্ত। এই সকল বিশেষের আবিভাব 
ও তিরোভাব হয়, কিন্তু সামান্য নিত্য ও অবিনশ্বর ৷ পাখিব জগতের বিরামহীন 
পরিবর্তন ও ধ্বংসের বাহিরে স্থির অবিচল সামান্যের জগতেই আমর! অবিচল 
স্থিতির সাক্ষাত্লাভ করি। সামান্তদিগের তৃতীয় ধর্ম পূর্ণতা । যেষে দ্রব্যে 
কখনও সামান্য অভিব্যক্ত, তাহ।দের ভালমন্দ বিচারের জন্য সেই সামান্যই 
মানদণ্ড; সেই সামান্তের সুষ্ঠু প্রক।শের উপরে সেই সেই দ্রব্যের তৎ-ত্ব (সেই 
দ্রবাত্ব ) নির্ভর করে, স্ত্রবর যখন কে।নও পালঙ্ক অথব! চেয়ার নির্যাণ করে 
তখন পালঙ্ক ও চেয়ারের পূর্ণ আদর্শেরই চিন্তা করে। শিল্প।র নিমিত দ্রব্য 
কখনও নির্দোষ হইতে পারে না । প্রকৃতিতে ও শিল্পে সবত্রই সামান্যরূপ আদর্শ 
বিবর্তম।ন, কিন্তু সে আদর্শ কখনও সম্পূর্ণ রূপায়িত হয় না। সৌন্দর্যের আদর্শ 
ও শিল্পীর কল্পন। উত্তেজিত করিয়া কবিতায়, চিত্রে ও ভাস্কর্ষে আত্মপ্রকাশ 
করে, কিন্তু সে প্রকাশ পূর্ণ হয় ন1। সামান্ কিন্তু সদাই পূর্ণ । 

আযরিস্টটল বলেন, হেরাক্লিটাপের পরিণাম-প্রবাহশ্বাদের-সঙ্গে সন্রেটিসের 
সামাগ্যর্দিগের সমন্বয় হইতে গপ্নেটোর সামান্ত-বারদ্দের উতৎপতি হইয়াছে। 
হেরষ্রুটাসের মতে জগতে নিত্য পদ্দার্থ কিছুই নাই; সকলই অস্থির ও ক্ষণ- 
স্থায়ী; জগৎ পরিবর্তন-প্রবাহ্মাত্র। পারমেনিদিস ও অন্যান্য দার্শনিকগণ 
পরিণাম ও গতির অস্তিত্বই স্বীকার করেন নাই। বহর অস্তিত্ব তাহার! স্বীকার 
করেন না। তাহাদের মতে মাত্র এক পদার্থের অস্তিত্ব আছে, তাহা নিত্য ও. 
পরিণামবিহীন। পরিবর্তন প্রবাহরূপে যাহ! আমাদের ইন্দ্িয়গোচর হয়, তাহ 
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মায়া, তাহার অস্তিত্ব নাই। সক্রেটিসের সামান্ত-প্রত্যয়েরও কোন পরিবর্তন 
হয় না। সক্রেটিস্‌ মুখ্যত স্থবিচার, তিতিক্ষা, সাহস প্রভৃতি সামান্-প্রত্যয়েরই 
আলোচন। করিয়াছিলেন। কিন্তু কর্মনীতির বহিভূতি সামান্থ-প্রত্যয়েও কোনও 
পরিবর্তনের সম্ভাবন। নাই | “গো” বলিতে যাহ] বুঝায়, ভ্বাহাতে কোন পরিবর্তন 
সম্ভবপর নহে। বিশেষ গরুর পরিবর্তন আছে, যে গরু আজ ছোট আছে, 
কিছুদিন পরে তাহ] বড় হইবে, তাহার পরে তাহ! মরিয়া যাইবে । কিন্তু গো” 
এই সাধারণ নামে ঘাহ। বুঝায়, “গে শবের সংজ্ঞা দ্বারা যাহ। নিদিষ্ট হয়, তাহা 
প্রিবর্তনহীন, তাহা নিত্য। একস্ত নিত্য হইলেও সামান্-প্রত্যয় এক নহে, 
নু । প্লেটো এই সকল সামান্য-প্রত্যয়কে 11৮. নাম দ্রিয়। পারমেনিদিসের 
“একের স্থানে প্রতিষিত করিয়াছেন। বহু হইলেও সামান্যগণ পরস্পর সম্পন্ন, 
এক অঙ্গীর বিভিন্ন অঙ্গের মত সম্বন্ধ । এই সমস্ত পরস্পর-সঞ্ধন্ধ সামান্তরাঁজির 
শীর্ষদেশে যে সামান্য, প্লেটো! তাহার নাম দিয়াছেন “শ্রেয়ঃ। পারমেনি- 
দ্রিসের “একের স্থানে প্রেটো নান] সামান্ের সহিত অঙ্গাঙ্গী সম্বদ্ধে সম্বদ্ধ শ্রেয়ঃ 
অথবা “পরমার্থকে* স্থাপন করিয়াছেন। সামান্য শব দ্বারা যে সাবিক ও 
অপরিণামী সত্ব ব্যক্ত হয়, তাহ! ইক্জিয়গ্রাহ্হ নহে। (ইন্দ্িয়গ্রাহ কোন বস্তই 
অপরিণামী নহে।) তাহা নিত্য ও সার্বলৌকিক বলিয়াই ইন্দরিয়গ্রাহ্থ বিশেষ 
বিশেষ বস্ত হইতে স্বতন্ত্র সত্বা তাহার আছে। সামান্য দ্বারা যে সমস্ত বস্তু 
প্রকাশিত হয়, তাহার] বাহান্রব্যঃ মনের বাহিরে অবস্থিত। সামান্ত-প্রত্যয় 
(জাতির প্রত্যয়__০০০০৪৪) মানসিক পদার্থ, মনে তাহাদের স্থিতি। 
ইন্জিয় দ্বারা যে সকল বাহাপ্রব্যের প্রত্যক্ষজ্ঞান হয়, তাহার! প্রত্যেকে বিশেষ- 
অবস্থাপ্রাঞ্চ, তাহার। জাতি নহে, জাতির অন্তর্গত বিশেষ। জাতি-জ্ঞান 
ইন্দ্রিয়লভ্য নহে। জাতির অন্তর্গত বিশেষদ্দিগকে পৃথক পুথকভাবে আমর! 
প্রত্যক্ষ করি। কোনও নিবিশেষ মান্থষ আমাদের প্রত্যক্ষ হয় না। যেষেধর্ম 
থ[কিলে কোনও পদার্থ মানুষ পদ্ববাচ্য হয়, প্রত্যেক মানুষে তাহা তো৷ আছেই, 
তদ্যতিরিক্ত ধর্মও আছে। স্থতরাং যখন কোনও একটি মানুষ দেখি, তখন 
বিশেষত্বপ্রাপ্ত মানুষই দেখি, বিশেষত্ববঞ্জিত মানুষ দেখিতে পাই না। 
“মানুষ” শবের সজ্ঞায় ষেজীবের বর্ণন। আছে, তাহা বিশেষত্ববজিত মানুষ । 
সেই সংজ্ঞার অনুরূপ যে সামান্ত-প্রতায় আমাদের মনে আছেঃ তাহা মানসিক 
পদার্থ। কিন্ধ সেই প্রত্যয়ের যাহা উচ্ছিষ্ট, বিশেষত্ববজিত মানুষ । প্লেটো 
বলেন, ইন্দ্রিয়ের জগতে তাহার অস্তিত্ব না থাকিলেও, তাহা। আমাদের মনের 
বাহিরে স্বতন্ত্রভাবে বর্তমান। তাহাদিগকেই প্লেটে! সামান্য নামে অভিহিত 


২৮৮ . প্লেটোর দর্শন 


করিয়াছেন। সামান্য শব্ধ দ্বার সাধারণত প্রত্যয়ই (মানসিক পদার্থ ) 
বোঝায়। কিন্ত প্লেটোর সামান্া, প্রত্যয় যাহার প্রতিরূপ, তাহা মনের বহিভূ্তি 
স্বতন্ত্র পদার্থ। বিশিষ্ট পদার্থের প্রত্যয়ের বিষয়ও বাহা 3) তাহার] মনের বাহিবে 
প্রত্যক্ষজজগতে অবস্থিত। কিন্তু সামান্থ জাতি, ইন্দ্রিয়গ্রাহা ব্যবহারিক জগতে 
তাহাদিগের স্বতন্ত্র অস্তিত্ব নাই। তাহার! থাকে হ্বতন্ত্র জগতে, যেখানে ইন্ডরিয়ের 
অধিকার নাই, কিন্তু বুদ্ধির অধিকার অবারিত। ব্যবহারিক জগতে তাহাদের 
স্বতন্ত্র অস্তিত্ব নাই, কিন্তু তাহার! সেই জগতের বিশিষ্ট পদার্থ সকলে অন্ধস্থাত। 
ব্যবহারিক জগতে যদ্দি সামান্যর্দিগের অস্তিত্ব না থাকে, তবে কোথায় 
আছে? তাহার আছে অতীন্দ্রিয় জগতে । কোথায় যে জগৎ? ব্যবহারিক 
জগতে-_দেশ-কালের জগতে-_বহু ভিন্ন আর কিছুরই সত্তা! নাই, নিত্য কিছু 
নাই, অনবদ্য পূর্ণ কিছু নাই। কিন্তু এই অপূর্ণ ও দোষধুক্ত প্রত্যেক দ্রব্যেই 
তাহার আদর্শের, ষে আদর্শের তাহা অপূর্ণ প্রকাশ, তাহার ইঙ্গিত আছে। 
যে জগতে সামান্যর্দিগের অধিষ্ঠান, তথায় দেবগণ ব! পবিভ্রাত্মাগণ তাহার্দিগকে 
দেখিতে পান। মে জগৎকে ন্বর্গ বল৷ যাইতে পারে, কিন্তু সে ব্বর্গ দেশ ও 
কালের অতীত । ব্যবহারিক জগতে যেমন ক্রমভেদ আছে, উচ্চ-নীচ ভেদ 
নিতাস্ত অসম্পূর্ণ দ্রব্য হইতে ক্রমান্বয়ে পূর্ণ তর, তাহার পরে পূর্ণতম দ্রব্য আছেঃ 
তেমনি সামান্য জগতেও সামান্তদ্িগের মধ্যে ক্রমভ্দে আছে, অপূর্ণ হইতে পূর্ণতর 
ও সর্বশেষে পূর্ণতম সামান্য আছে। এই পূর্ণতম সামান্যের নামই শ্রেয়ঃ। 
শ্রেয়ের সামান্য যাবতীয় সামান্যের যোজক অর্থাৎ তাহাদের ষোগস্থত্রবূপে 
তাহার্দিগকে সঙ্ঘবদ্ধ করিয়া তাহাদের একত্ববিধান করে। প্লেটোর দর্শনের 
পয্িণতি এই শ্রেয়ের সামান্যে। সামান্য জগতে প্রত্যেক সাম্নান্ এক একটি 
বিশেষ, তাহার্দের সকলের সমবায়ে তাহাদের একত্ব বিহিত হইয়াছে । সমবেত 
সামান্য-সংঘ অঙ্গী, প্রত্যেক সামান্য-অঙ্গ ! শ্রেয়ঃকে প্রেটো৷ এই জগতের মম্রাট 
বলিয়াছেন। সুর্য যেমন ইন্দ্রিয় জগতের সম্রাট, জড় জগতের প্রত্যেক অংশ 
যেমন সূর্য হইতে আলোক ও প্রাণপ্রাপ্ত হয়, তেমনি সামান্যজগতে শ্রেয়ের 
সামান্য অন্যান্য সামান্ের প্রাণস্বরূপ ; তাহ] হইতেই তাহাদের সতা। শ্রেয়: 
এই সমস্ত সামান্যের মধ্যে প্রকাশিত জ্ঞানের কারণ। সকল জ্ঞানের কারণই 
শ্রেয়ঃ। তাহার আলোকেই অন্যান্য সামান্য প্রকাশিত ও জ্ঞাত হয়। সত্তার 
যাবতীয় প্রকাশ যাহার বিশেষ, তাহার কারণও শ্রেক্ঃঃ। জ্ঞানের বিষয় যে 
জানগম্য হয়, তাহার কারণ শ্রেয়ঃ। সেই সমস্ত বিষয়ের অস্তিত্বের কারণও 
শ্রেয়ঃ। হুর্ঘ যেমন যাবতীয় দ্রব্যের প্রকাশক, শ্রেয়ও তেমনি জানের যাবতীয় 
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বিষয়ের প্রকাশক। স্থ্ধ যেমন ইন্দরিয়গ্রাহ সকল ভ্রব্যের উৎপত্তি ও পুষ্টির 
কারণ, শ্রেয়:ও তেমনি জ্ঞানের যাবতীয় বিষয়ের উৎপত্তির কারণ। নিয়স্থ 
প্রত্যেক 736৪ শ্রেয়ের 106৪-রই বিশেষ ভাবপ্রাপ্ত অবস্থা । 

তাহা হইলে ঈশ্বরের সহিত শ্রেয়ের সম্বন্ধে কি? শ্রেয়ঃই ঈশ্বর, ঈশ্বরই 
শ্রেয়; | কেহ কেহ বলেন, শ্রেয়; ও ঈশ্বরের অনন্যত্ব প্লেটোর অভিপ্রেত ছিল ন]। 
কিন্ত তাহাদের অনন্যত1 স্বীকার না করিলে জগতে ছুইটি স্বতন্ত্র তত্বের অস্তিত্ব 
মানিতে হয়। 

প্লেটো অনেক স্থলে এমন কথা বলিয়াছেন, যাহা হইতে তিনি যে শ্রেয়ঃকে 
ঈশ্বর হইতে অভিন্ন মনে করিতেন, তাহা প্রমাণিত হয়। শ্রেয়ঃ সম্বন্ধে তিনি 
বলিয়াছেন, “ষত পদার্থ আছে তার মধ্যে শ্রেয়ঃই সর্বোত্তম । শ্রেয়ঃই বিশ্বের 
আদি, অন্ত, সূর্যের অঙ্টা ও পিতা এবং সর্ষের স্রষ্টা ও পিতা বলিয়া আমার্দের 
জগতেরও শ্রষ্ঠা ও পিত।।” ঈশ্বরকেও প্লেটো! সকলের শ্রষ্টা ও পিতা বলিয়াছেন, 
জগতে যাহা কিছু কল্যাণকর, সুন্দর ও ন্যায়সঙ্গত, তাহাদের সকলেরই পিতা৷ 
ও স্রষ্টা বলিয়াছেন। এই সবোত্ম সত্ব। যে ব্যক্তিত্বহীন, তাহা নহে। অনেক 
স্থলে প্রেটে। তাহাকে পুরুষ বলিয়। বর্ণনা করিয়াছেন। তাহাকে পিতা ও রাজা 
বলিয়াছেন। তিনি শ্রেয়:কে ইন্দ্রিয-জগতের ও চিস্ত-জগতের শ্রষ্টা বলিয়াছেন। 
ইহা হইতে তিনি যে শ্রেয়ঃকে বুদ্ধি সমন্বিত পুরুষ বলিয়৷ মনে করিতেন, তাহ 


অনুমিত হয়। 
[ পাশ্চাত্য দর্শনের ইতিহাস, প্রথম খণ্ড--সংক্ষে পিত | ] 
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রাজকৃষ্ণ মুখোপাধ্যায় 
কোমৃত দর্শন 


কোম্ত দর্শন লইয়া এক্ষণে এতদ্দেশীয় কতবিদ্য সমাজে অনেক আন্দোলন 
চলিতেছে । কেহ কেহ উক্ত স্থপ্রসিদ্ধ ফরাসী পগ্ডিতের মতের প্রতিবাদ চেষ্টা 
করিতেছেন। কেহ কেহ বাতীহাকে গুরু বলিয়। গ্রহণ করিতেছেন। এরূপ 
অবস্থায় পক্ষপাত পরিত্যাগপূর্বক তদীয় প্রধান প্রধান মতগুলি পর্যালোচনা 
করা আবশ্যক হইতেছে। 

কোম্ত কেবল দার্শনিক নহেন, তিনি একজন নৃতন ধর্মশান্থ প্রবর্তক। 
এই প্রবন্ধে আমরা তদীয় 7০816159 72011080115, অর্থাৎ প্রামাণিক দর্শনের 
স্থূল স্থল কথাগুলি বলিব। . 

কোম্ত বলেন যে, জগতৎকার্য সম্বন্ধে মন্থম্--সমাজে তিন প্রকার ব্যাখ্য 
অবলম্ষিত হইয়া থাকে; প্রথম পৌরাণিক, আধ্যাত্মিক ব1 ইচ্ছামূলক $ দ্বিতীয় 
দার্শনিক, কাল্পনিক শক্তিযূলক 3 তৃতীয় বৈজ্ঞানিক, প্রামাণিক বা নিয়মযূলক। 
সকল বিষয়ে জ্ঞানেরই উন্নতি-পথে ক্রমান্বয়ে এই তিনটি সোপান আছে। 

লোকে যখন প্রথমে বিশ্ব ব্যপার বুঝিতে যায়, তখন প্রত্যেক কার্ষের 
একটি একটি সচেতন ইচ্ছাবিশিষ্ট কর্তা অন্থমান করিয়া থাকে । ইহার একটি 
গৃঢ় কারণ আছে। আমার্দিগের জ্ঞান স্ফৃতি বইতেই আমর। জানিতে পারি যে, 
আমরা যে সকল কার্য করি, দে সকল আমাদিগের সচেতন ইচ্ছাবিশিষ্ট আত্মা 
হইতে সমুত্ভূত। এ নিমিত্ত প্রথমাবস্থায় যেখানে যে কার্য প্রত্যক্ষ করি, সেখানেই 
সচেতন ইচ্ছাবিশিষ্ট কর্তার কল্পনা করি। এই কারণেই শিশুগণ গতিবিশিষ্ট বা 
কার্যকরী নিজাঁব পদার্ঘদিগকে সজীব জ্ঞান করে। এই কারণেই প্রাচীনকালে 
মানবগণ প্রচণ্ড ঝটিকাপ্রবাহে ক্ষুব্ধ সিস্কুমলিলে, তিমিরবিনাশী দিবাকরে, 
গৃহকাননগ্রাসী অনলরাশিতে, বিদ্যুন্সালাশোভিত বন্তগর্জনে দেবতা দেখিতেন। 

এইরূপে পুরাকালে পুরাণবণিত বায়ু, বরুণ, সুর্য, অগ্রি, ইন্দ্র প্রভৃতি দেবতা- 
গণের স্থষ্টি হইয়াছে বলিয়1 জ্ঞানের প্রথম সোপানকে পৌরাণিক বল! গিয়াছে ; 
আর প্রত্যেক ঘটনাতে তাহার্দিগের জ্ঞান ও ইচ্ছা বিগ্যমান দৃষ্ট হইত বলিয়া 
পৌরাণিক ব্যাখ্যাকে আধ্যাত্মিক ও ইচ্ছামূলক আখ্য। দেওয়৷ হইয়াছে। 

কালে কালে যত জগতের প্রকৃত তত্ব প্রকাশিত হয়, ততই লোকে জানিতে 
পারে যে পূর্বে ষে সকল পদার্থকে সচেতন বিবেচনা করিয়াছিল, চৈতন্তের 
পরিচায়ক লক্ষণগুলিই তাহাদ্দিগের নাই। তখন তাহারদিগ্নের বার কিরূপে কার্য 
সাধন হয় এইরগ বিতর্ক উপস্থিত হইয়া স্থিরীকৃত হয় যে, তাহাদিগের 


কোম্ত দর্শন ২৯১ 


অস্তনিহিত কার্যসাধিকা শক্তি আছে। এ প্রকার অন্থমান অস্বাভাবিক নহে। 
ইচ্ছার চৈতন্থাংশ বাদ দিলে, কার্যসাধিক1 শক্তি ভিন্ন আর কি থাকে? কিন্ত 
এতদ্বারা কি কোন কার্ষের প্রকৃত ব্যাখ্যা হয়? আদিমাবস্থায় লোকে ভাবে, 
অগ্নি দেবতা আমাদের ন্যায় ইচ্ছাপূর্বক বস্তনি5র ধ্বংস করেন; দ্বিতীয়াবস্থায় 
লোকে কল্পন। করে ষে অগ্নিতে দাহিকাশক্তি আছে তাহাতেই পদ্দার্থ সকল দণ্$ 
হয়। কিন্তু অগ্রিতে পদ্দার্থনিচয় দগ্ধ হয়, এতদ্তিরিক্ত কি জ্ঞান দাহিকাশক্কির 
নিকটে পাওয়া গেল? যখন পৌরাণিক মতে অনাস্থ। জন্মিয়] দর্শনশাস্ত্ের আলো- 
চনার আরম্ভ হয়, তখন ঈদৃশ শক্তি সকল পরিমাণে কল্পিত হয় বলিয়া, জ্ঞানের 
দ্বিতীয় সোপানের নাম দার্শনিক, কাল্পনিক ব! শক্তিমূলক রাখা হইয়াছে । 
পরিণামে অনেক দেখিয়া শুনিয়া লোকে অবগত হয় যে সকল কার্ধেরই নিয়ম 
আছে ; অর্থাৎ নির্দিষ্ট পৃবোত্তরত্ব এবং সাদৃশ্য সম্বন্ধ আছে। নিয়মাতিরিক্ত আর 
কিছুই জানিবার ক্ষমত1 আমাদ্িগের নাই, এইরূপ বিবেচনা করিয়া যখন আমরা 
কোন বিষয়ে অধিষ্ঠাত্রী দেবতা এবং কারধসাধিক1 শক্তি পরিত্যাগপূর্বক নিয়মান্গু- 
সন্ধানে প্রবৃত্ত হই, তখনই আমরা! তদ্িষয়ের বৈজ্ঞানিক সোপানে উপস্থিত হই। 
নিয়মই বিজ্ঞানের প্রধান লক্ষ্য এবং বিজ্ঞান পদে পদে প্রমাণ চায়। এ নিষিত্ত 
জ্ঞানের চরম সোপানের নাম বৈজ্ঞানিক, প্রামাণিক বলিয়! নির্দেশ কর! গিয়াছে । 
কোম্ত বলেন যে বিশ্বমগ্ুলের সকল বস্তই নিয়মের অধীন । আকাশে ষে 
ধূমকেতু কখন কখন দেখ যায়, আর মানুষের মনে যখন যে ইচ্ছা উদ্দিত হয়, 
সকলই নিয়মের অধীন । পৃথিবীতে লোকের পদাঘাতে যে রেণুরাঁশি উড়িতে 
থাকে, নভোমগুলে যে অসংখ্য জ্যোতিষ্ষগণ বিরাজিত, মনুষ্যসমাজে যখন থে 
'ঘটন! ঘটে, সকলই নিয়মের অধীন । উন্কা ছুটিতেছে, মেঘ উঠিতেছে, পাখি 
উড়িতেছে, মৎস্য সম্ভরণ করিতেছে, মানবসস্তান হাসিতেছে, কাদিতেছে, 
নাচিতেছে, গাইতেছে, সমাজ বিশেষের উদয়, উন্নতি ব। বিলয় হইতেছে, সকলই 
নিয়মানুসারে । কিন্তু কোম্ত যদিও নিয়ম-ভক্ত, তথাপি তিনি অদৃষ্টবাদী 
নহেন। তিনি বলেন, বিজ্ঞানের অধিকার বৃদ্ধির সঙ্গে সঙ্গে ততপ্রতি অদৃষ্টবাদ 
দোষ যে আরোপিত হুইবে, ইহা আশ্র্ব নহে। কারণ যখন কোন প্রকার কার্য 
ইচ্ছার অধিকার হইতে নিয়মের অধিকারে আইসে, নিয়মের স্থৈর্য ইচ্ছার 
অস্থিরতার সহিত তুলনায় এত অবিচলিত লক্ষিত হয় ষে, অনৃষ্টশাসনবৎ প্রতীয়- 
মান হইবারই কথা। প্রথমে গগনের জ্যোতিষ্ষগণের গতি হইতে নৈসগিক 
নিয়মের যে প্রকার জ্ঞান লাভ হয়, তাহাতেও এইরূপ ভ্রান্তি হইবারই সম্ভাবন] ; 
যেহেতু ঘত কেন ইচ্ছা করি না, আমরা! তাহাদ্িগের গতি পরিবর্তন করিতে 


২৯২ কোম্ত দর্শন 


সক্ষম নহি । যদ্দিও প্রকৃতির নিয়মাবলী অপরিবর্তনীয়, তথাপি জ্যোতিযাধিকার 
বহিভূঁত জগতকার্ধ সকল অনেক দূর পরিবর্তনীয়। তাপ, তাড়িত প্রভৃতি পদার্থ, 
রাসায়নিক প্রক্রিয়া, বিবিধ প্রকার জীব এবং সামাজিক ঘটনা, কত দূর মনুস্তের 
ক্ষমতাধীন, প্রতিদিনই দৃষ্ট হইতেছে । যদিও নিয়মাহ্ছসারে সকলই ঘটে, তথাপি 
ইচ্ছান্গসারে তাপ, তাড়িত প্রভৃতি কমাইয়া, বাড়াইয়া, রাসায়নিক প্রক্রিয়া 
বিশেষ অবলম্বন করিয়া, জীববিশেষকে কার্ধবিশেষে নিয়োগ করিয়া, কোনর্নপ 
সমাজ-সংস্কার কার্ষের সুচনা করিয়া অভিমতান্রূপ সংযোগ বিমোগ ছার! 
মানবগণ জগতে কত প্রকার পরিবর্তন সংঘটন করিতেছে । 

কোম্ত যর্দিও বিবেচনা! করেন যে জগৎকার্ধ এবং তদীয়নিয়ম এতদ্যতি- 
রিক্ত আর কিছুই জানিবার অধিকার আমাদের নাই, যদিও তিনি বলেন জগতের 
যূল কারণ ও চরম লক্ষ্য অপরিজ্েয়, তথাপি তিনি নাস্তিক নহেন। তাহার মতে 
নাস্তিকের। অজ্জেয় বিষয়ের আলোচনায় প্রবৃত্ত , তাহারা জগতের উৎপত্তি 
জীবের উৎপত্তি প্রভৃতি অনন্থসন্ধেয় ব্যাপার লইয়া বাস্ত। তিনি কহেন ষে, 
যদি নৈসগিক নিয়মাতিরিক্ত জগৎকার্য শৃঙ্খলসমৃৎ্পার্দক গৃঢ় কারণের তত্বান্থ- 
সন্ধান কর, তাহা হইলে তন্নিহিত বা তদ্বহিঃস্থ ইচ্ছাবিশেষ কল্পনা করা যেমন 
সঙ্গত এমন আর কিছুই নহে , কারণ এরূপ অনুমান দ্বারা আমার্দিগের কাধ- 
সম্ভবা ইচ্ছাব সহিত তাহার সাদৃশ্য রক্ষিত হয়। দার্শনিক শিক্ষা্জনিত 
অহঙ্কার না থাকিলে, কেহই এমন সহজ ব্যাখ্য। পরিত্যাগ করিয়া অন্যরূপ 
কষ্টকল্পনা করিতে যাইত না এবং যতদিন ন। লোকে নিবিকল্পক সত্যাঙ্ষসন্ধানের 
নিষ্ষলতা বুঝিয়াছিল, ততর্দিন এই ব্যাখ্যাতেই মনুস্থবুদ্ধি সন্তুষ্ট ছিল। কোম্তের 
বিবেচনায় প্রকৃতির পদ্ধতিতে নিঃসন্দেহে অনেক দোষ আছে; কিন্তু সচেতন ইচ্ছা 
হইতে ইহার উৎপত্তি হইয়াছে, এ অনুমানটি যেমন সঙ্গত, অচেতন যন্ত্রবা্দ তেমন 
নহে। স্থতরাং তিনি বলেন ষে নাস্তিকের পৌরাণিকর্দের মধ্যে সর্বাপেক্ষা 
যুক্তিহীন ; কারণ তাহার! পৌরাণিক বিষয় লইয়া ব্যস্ত, অথচ তছুপযোগী 
অনুসন্ধান প্রণালী-পরিত্যাগ করিয়াছে। 

কোম্ত প্রকৃতির পদ্ধতিতে কিরূপে দোষারোপ করেন, আমর! বুঝিতে পারি 
ন।। তাহার চক্ষে যাহা দোষ বলিয়া! লাগে, তাহাই কি প্রকৃত দোষ? বিজ্ঞানবিৎ 
ও বহুদর্শী হইয়া! তিনি কি প্রকারে এরূপ অযৌক্তিক মত প্রচার করিলেন? 
আমরা জগতের একদেশমাত্র দেখিতেছি, তদুপযোগী যাহা লক্ষিত ন। হ " সমুদয় 
বিশ্বমগুল সম্বন্ধে তাহার অস্তিত্বের আবশ্যকতা নাই, আমর! কি সাহসে বলিব? 
যদি বলিতে যাই, তাহ। হইতে কি আমর! ধরিয়া! লই ন! যে আমর! সক ব্স্তর 
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বা! প্রাকৃতিক কার্ষের চরম উদ্দেশ্য জানি? যাহার! বিবেচন1 করে যে স্থ্যঃ চন্দ্র, 
তারা আমাদিগকে আলোক প্রদ্দান করিবার জন্যই সুষ্ট হইয়াছে, প্ররূতির কার্ষে 
দোষারোপ করিয়। কি কোম্ত তাহার্দিগের দলে পড়িতেছেন না? 
জগতস্থ সমস্ত ব্যাপারই যে নিয়মের অধীন, কোম্ত ষদিও এ-মতের 
প্রতিপোষক অনেক কথা বলিয়াছেন, তথাপি তিনি ইহার সংস্তাপক নহেন। 
বহুকাল হইতে বিজ্ঞানবিৎ সমাজে এ মতটি চলিয়া আসিতেছে ; এবং বহুবিস্তীর্ণ 
পধবেক্ষণ ও পরীক্ষা দ্বারা ইহ] সংস্থাপিত হইয়াছে। এক একটি নৈসগিক 
নিয়মের আবিক্ষিয়। ইহার আর একটি মূল এবং 'প্রাচীন কাল হইতে বর্তমান 
কাল পর্যস্ত অনেক প্রতিভাশালী ব্যক্তির যত্বে ইহার পুষ্টিসাধন হইয়াছে । কিন্ত 
বিগত তিন শত বৎসরের মধ্যে ইহার প্রভাবের অত্যন্ত বৃদ্ধি পাইয়াছে। গালিলিও 
গতির নিয়ম এবং নিউটন মাধ্যাকর্ণ আবিষ্কার করিয়। দেখাইয়াছেন যে গগন- 
মগ্ডলস্থ জোতিষ্চগণ নিয়মশূঙ্খলে বদ্ধ। লাভইসর, ভেবি, ফ্যারাডে, ড্যালটন 
প্রভৃতির যত্বে প্রকাশিত হইয়াছে যে পদার্থ সকল নির্দিষ্ট নিয়মে সংযুক্ত বিষুক্ত 
হয়। বিষা (8101081) গল (011) প্রভৃতির পরীক্ষা দ্বার! নির্ণাত হইয়াছে 
শারীরিক-যন্ত্রনিচয়ের কার্য সকলও নিয়মের অধীন। অর্থশাস্্ববিৎ। নীতিশাস্ত্রবিৎ 
এবং ইতিভাসবিৎ পণ্ডিতের সামাজিক ঘটনা সমূহের নিয়মপরতন্ত্রতা প্রদর্শন 
করিয়াছেন। এইরূপে বিজ্ঞানবেতৃদ্দলে এই সংস্কারটি দুটীভূত হইয়াছে, ষে 
সুক্্তম পরমাণু হইতে যুক্তিশালী মন্চষ্য মনের চিস্ত1 পর্ধন্ত সমৃদয় বিশ্ব বাপারই 
নিয়মের অধীন । 
আমর জগৎকার্ধ সম্বন্ধে যথাক্রমে ভিন প্রকার ব্যাখ্যা অবলম্বন করি 
এ মতটিও সম্পূর্ণরূপে নূতন নভে। হিউম এবং তুর্গোর গ্রন্থে ইভার আভাস 
পাওয়া যায় । [899 17900978 [80751 7190০5 ০ 17891761920 90৫ 
ঘ10150778 0927 198 177081998 8000898118 08 18910110 10010817) ]1 
কিন্ত কোম্ত যেব্ূপ নানাপ্রকার ঘটনার ব্যাখ্যা এতদ্বারা করিয়াছেন, সেরূপ 
আর কেহই করেন নাই এবং ইহার কীদৃশ বহুবিস্তীর্ণ প্রয়োগস্থল আছে, কেহই 
বিশদ্রূপে বুঝিয়াছিলেন কিনা সন্দেহ। স্ৃতরাং সম্পূর্ণরূপ নৃতন না হউক, 
কোম্ত যে ইহাকে অনেক নৃতনত্ব দিয়া নিজম্ব করিয়া লইয়াছেন এবং এক 
প্রকার ষে তিনি ইহার প্রকাশক নামের অধিকারী তদ্বিযয়ে সংশয় নাউ । পৃথিবী 
ও অন্যান্ঠ গ্রহ সূর্যকে পরিবেষ্টন করিয়৷ ঘুরিতেছে, পিথাগোরস্‌ এবং আর্ধ্যভট্ 
যদিও পূর্বকালে একথ| কহিয়াছিলেন, তথাপি কোপানিকস এতদসংক্রাস্ত প্রবল 
যুক্তি ও গ্রমাণ প্রদর্শন করিয়াছেন বলিয়। যেরূপ সৌরকেন্দ্রিক জ্যৌতিষিক মত- 
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সংস্থাপন রূপে পরিগণিত, তন্জরপ জ্ঞানোন্নতি বিষয়ক সোপানত্রয়ের আভাস 
হিউম এবং তুর্গোর লিখিত প্রবন্ধে লক্ষিত হইলেও কোম্তকে উহার সংস্থাপক 
বলিয়। গণ্য করিতে হইবে । 
জ্ঞানান্ুশীলনের প্রারভ্ত সময়ে সমুদ্রায় বিজ্ঞান শাখার সমান অবস্থা ছিল ; 
সবত্রই পৌরাণিক ব্যাখ্যা অবলম্বিত হইত। কিন্তু সমকালে সকল শাখা উন্নতি 
লাভ করিতে পারে নাই। কোনটা বৈজ্ঞানিক সোপানে উঠিয়াছে, কোনটা 
দার্শনিক সোপানে; কোনট। বা পৌরাণিক সোপানেই পড়িয়। রহিয়াছে । 
কোম্ত বলেন, যাহার বিষয় যত. সরল তাহা! তত শীঘ্র বৈজ্ঞানিক সোপানে 
উপস্থিত হইয়াছে । বিষয়ের জটিলতা নিবন্ধন কোনট] বা দার্শনিক, কোনটা ব। 
পৌরাণিক সোপানেই আছে। এইরূপ দৃষ্ট হয় যে একই ব্যক্তির কোন বিষয়ে 
বৈজ্ঞানিক মত, কোন বিষয়ে দার্শনিক মত এবং কোন বিষয়ে পৌরাণিক মত। 
জাতিভেদেও ভিন্ন ভিন্ন ফল লক্ষিত হয়। যে বিষয়ে জাতিবিশেষের বৈজ্ঞানিক 
মত, তদ্বিষয়েই জাত্যস্তরের দার্শনিক ব! পৌরাণিক মত। এই প্রকারে সংসারে 
অনেক মতবৈষম্য ঘটিয়াছে। প্রথমে যেমন সকল বিষয়ে পৌরাণিক ব্যাখ্যা 
গৃহীত হইত বলিয়া! লোকসমাজে এক্যমত ছিল, পরিশেষে কোম্তের বিবেচনায় 
বিজ্ঞান ছারা তন্রপ একতা সংস্থাপিত হইবে । যে সকল শাস্ত্র সম্যকরূপে 
বৈজ্ঞানিক পদ পাইয়াছে, পণ্ডিত সমাজে তাহাদ্িগের সম্বন্ধে মতভেদ অত্যল্লই 
দেখা যায়; যৎকিঞ্চিৎ যাহ দৃষ্ট হয় তাহাও বিষয়ের জটিলতার ফল। ক্রমেই 
বিজ্ঞানের আবিষ্কার বাড়িতেছে এবং দর্শন পুরাণের অধিকার কমিতেছে। স্থৃতরাং 
এরূপ আশা কর। অন্যায় নহে যে, কালক্রমে বিজয়ী বিজ্ঞানের রাজা সর্বব্যাপ্ত 
হইয়া! এক্যমত বিধান করিবে । 
ভূমগ্ডলের বর্তমান অবস্থা, এবং ইতিহাসের প্রতি দৃষ্টিপাত করিলে, সাধারণত 
কোম্তের মতের সত্যতা অনেক দূর দেখা যায়। জ্ঞানবিভূষিত ইউরোপখণ্ডে 
গণিত, জ্যোতিষ, পদ্ার্থতত্ব ও রসায়ন বৈজ্ঞানিক সোপানে উঠিয়াছে ; কিন্তু 
শারীরতত্ব এবং স্মাজতত্বের অনেকাংশ দার্শনিক বা পৌরাণিক সোপানে 
রহিয়াছে । এতদ্দেশে কেহ চন্ত্রস্থ্যকে দেবতা জ্ঞান করিয়া তাহার্দিগের উপাসন! 
করিতেছেন, কেহ তাহাদিগকে জড় বিবেচন] করিয়াও তাহাদিগের শুভাশুভফল- 
বিধায়্িনী শক্তিতে প্রত্যয় স্থাপন। করেন এবং কেহ বা তাহার্দিগের আকার, 
গতি প্রভৃতি জানিয়াই সন্তষ্ট। ভারতবর্ষে জল প্রথমে বরুণদেবের আবাস বলিয়! 
গণ্য হইত) পরে স্লেহশক্তিসম্পন্ন বলিয়! তাহার কার্যকলাপের ব্যাখ্যা হইত » 
এক্ষণে উদজান ও অল্লজানের সমষ্টি বলিয়া উহা! শিক্ষিত সমাজে পরিগৃহীত। 
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অগ্নি পূর্বে দেবতা ছিলেন, পরে দাহিক৷ শক্তিশালী বলিয়। দহননিপুণ হুইয়া- 
ছিলেন $ এক্ষণে রাসায়নিক কার্ধবিশেষের ফল বলিয়। পরিচিত। 

কিন্ত ভাল করিয়া কোম্তের মত বুঝিতে হইলে তদীয় বিজ্ঞান বিভাগের 
প্রতি দৃষ্টি দেওয়া আবশ্যক। তিনি বলেন যে বিজ্ঞানসকল ছুই শ্রেণীতে বিভক্ত, 
মুখ্য বা সামান্য এবং গৌপ বা বিশেষ। সম্ভবস্থল মাত্রে খাটিবে এব্প 
নিয়মাবলীর আবিষ্কার কর! মৃখ্য বিজ্ঞানের উদ্দেশ্য এবং এই সকল নিয়মের দ্বারা 
বর্তমান পদার্থপুঞ্জের প্রকৃত ইতিবৃত্ত ব্যাখ্য1 করা গৌণ বিজ্ঞানের উদ্দেশ্য । 

স্থৃতরাং জানা যাইতেছে যে শারীরতত্ব মুখ্য বিজ্ঞান, কিন্তু উদ্ভিজ্জবিদ্যা। এবং 
প্রাণিবিদ্যা গৌণ বিজ্ঞান ;$ রসায়ন মূখ্য বিজ্ঞান এবং খনিজ বিদ্যা গৌণবিজ্ঞান 
ইত্যার্দি। প্রত্যেক গৌণ বিজ্ঞানে অনেকগুলি মুখ্য বিজ্ঞানের সাহাষ্য লাগে। 
উদ্ভিজ্জবিগ্যা এবং প্রাণিবিষ্ঠা অধ্যয়ন করিতে হইলে কেবল শারীরতত্ব জানিলে 
চলিবে না। উত্তিজ এবং জীবদ্েহে তাপার্দির কার্য বুঝিতে পদার্থতত্ব, পুষ্টি- 
সাধনাদ্দি বুঝিতে রসায়ন এবং বর্তমান জীবোত্িদ্গণের সংস্থান ও গুণসকল 
বুঝিতে মনতুস্ প্রভাবপ্রকাশক সমাজতত্ব জানা আবশ্যক। এইরূপ খনিজবিদ্া 
শিক্ষা, করিতে হইলে রসায়ন, পদ্ার্থতত্ব এবং শারীরতত্ব জান] চাই। পাথুরিয়। 
কয়লাও একটি খনিজ পদার্থ, কিন্তু পদার্থতত্ব ও শারীরতত্ব না জানিলে কে উহার 
প্রক্কৃতি এবং উপাদান প্রভৃতি নির্ণয় করিতে পারে? 

মুখ্য বিজ্ঞানদিগকে আবার পরস্পরের সাপেক্ষতা অবলম্বন করিয়! কোম্ত 
শ্রেণীবদ্ধ করিয়াছেন। প্রথমস্থান তিনি গণিতকে দিয়াছেন ; কারণ ইহার বিষয় 
সংখ্যা, বিস্তৃতি ও গতি এবং এ-সকলের তত্বান্ুসন্ধান করিতে অন্য কোন 
বিজ্ঞানের সাহায্য আবশ্তক করে না। তাহার মতে জ্যোতিষ ছিতীয়স্থানের 
ষোগ্য$ কারণ ইহাতে গাণিতিক তত্বাতিরিক্ত মাধ্যাকর্ষণের নিয়ম মাত্র লইতে 
হয়। তৃতীয়স্থান পদার্থতত্বকে প্রদত্ত হইয়াছে; যেহেতু উহাতে গণিতের 
সাহায্য আবশ্যক এবং মাধ্যাকর্ষণজনিত গুরুত্বাতিরিক্ত তাপ, তাড়িত, শব্দ 
প্রভৃতির তত্ব নির্ণাত হয়। চতুর্থস্থানে রসায়ন সংস্থাপিত হইয়াছে ; কেনন। 
তাপতাড়িতার্দির সহায়তায় পদার্থ সংযোগের নি্নমাবলী নিরূপণ করাই রসায়নের 
উদ্দেশ্য । পঞ্চমস্থানে শারীরতত্ব সন্নিবেশিত হসয়াছে $ কারণ ইহাতে রাসায়নিক 
কার্ধাতিরিক্ত অনেক দৈহিক ব্যাপারের মীমাংসা করিতে হয়। যষ্টস্থান সমাজ” 
ত্বকে দেওয়। হইয়াছে £ শারীরিকতত্বনিচয়কে মূল করিয়া সামাজিক নিয়ম- 
বলীর ব্যাখ্যা করাই ইহার অভিপ্রায় । সপ্তমস্থানে নীতিতত্ব রক্ষিত হুইয়াছে 
কারণ প্রত্যেক বাক্তির সহিত সমাজের সম্বন্ধ নিরূপণ করাই ইহার প্রধান লক্ষ্য । 


২৯৬ কোম্ত দর্শন 


বিজ্ঞানশাখাগুলির পরস্পর সাপেক্ষতান্নুসারে শ্রেণীবন্ধনের প্রতি দৃষ্টি করিলেই 
প্রতীতি হইবে, যাহার বিষয় যত জটিল তাহাই তত অন্যসাপেক্ষ, যাহার বিষয় 
যত সরল তাহাই তত অন্যনিরপেক্ষ। গণিতের বিষয় সর্বাপেক্ষা সরল এবং 
গণিতই সর্বনিরপেক্ষ । নীতিতত্বের বিষয় সর্বাপেক্ষা জটিল এবং নীতিতত্ব সর্ব- 
সাপেক্ষ । অন্যান্য বিজ্ঞানশাখাগুলির জটিলতার তারতম্যান্ছসারে অপরসাপেক্ষ। 

কিঞ্চিৎ বিবেচন1 করিলেই বুঝা যায় ষে, যে বিজ্ঞানশাখ। ষতদূর অন্যসাপেক্ষ 
তাহ] তত বিলম্বে বৈজ্ঞানিক সোপানে আরোহণ করিবে । ইতিহাসও এইরূপ 
সাক্ষ্য প্রদান করিতেছে, গণিতই সর্বাগ্রে বৈজ্ঞানিক সোপানে উঠিয়াছে ; 
তদ্দনস্তর জ্যোতিষ; তারপর পদার্থতত্ব; তৎপরে রসায়ন। শারীরতত্বের 
কিয়দংশমাত্র বৈজ্ঞানিক পদে উন্নীত হইয়াছে , সমাজতত্ব এবং নীতিতত্ব প্রায় 
সর্বত্রই পৌরাণিক বা দার্শনিক সোপাঁনে পড়িয়। রহিয়াছে । কালসহকারে 
বিজ্ঞানশাখানিচয়ের যে প্রকার উন্নতি হইয়াছে, তাহাতে প্রতিপন্ন হইতেছে যে 
যাহার বিষয় যত সরল তাহা তত শীদ্র বৈজ্ঞানিক সোপানে উত্তীর্ণ হয়। 

কোম্ত মৃখ্য বিজ্ঞানগুলিকে যেরূপে শ্রেণীবদ্ধ করিয়াছেন, তাহাতে ছুউটি 
দোষ দৃষ্ট হয়ঃ প্রথম এই ষে, তিনি অন্যায়পূর্বক জোঁতিষকে মৃখ্য বিজ্ঞান- 
দলভৃক্ত করিয়াছেন ; দ্বিতীয় এই যে, তিনি মনস্তত্বকে অবিবেচনাপূর্বক উক্ত দলে 
স্থান দেন নাই । তিনি যখন বলিয়াছেন যে বর্তমান পদার্থপুঞ্জের প্রকৃত ৯০ 
ব্যাখ্যা কর। গৌণ বিজ্ঞানের উদ্দেশ্য এবং যখন তিনি এই কারণে খনিজবিদ্যা, 
উদ্ভিজ্জবিদ্যা এবং প্রাণিবিদ্ভাকে গৌণ বিজ্ঞান শ্রেণীভুক্ত করিয়াছেন তখন তিনি 
কি প্রকারে জ্যোতিবিগ্ভাকে গৌণ বিজ্ঞান না বলিবেন? বর্তমান স্র্য, গ্রহ, 
উপগ্রহ, ধূমকেতু এবং তারকাপুঞ্জের প্রকৃত ইতিবৃত্ত ব্যাখ্যা করাই জ্যোতিষের 
উদ্দেশ্টা। যর্দি বল সম্ভবস্থলমাত্রে খাটে এবধপ মাধ্যাকর্ষণ নিয়ম নির্ণয়ও 
জ্যোতিষের কার্য, আমাদ্িগের বিবেচনায় এটি ভ্রম । গণিতের ষে ভাগ দ্বারা 
গতির নিয়মাবলী নির্ণাত হয়, মাধ্যাকর্ষণ তাহারই আলোচ্য একটি বিষয়মান্র। 

আমাদিগের বোধ হয় যে, সমাজতত্বের অব্যবহিত পূর্বেই মনস্তত্ব সংস্কাপন 
করা আবশ্তক। কেবল কতকগুলি শরীরীর সংযোগে সমাজ সংগঠিত হয় না। 
কাননে অসংখ্য তরুলতা৷ একত্রে আছে ; কিন্তু সেখানে আমরা সমাজের অস্তিত্ব 
স্বীকার করি না। সেখানে আমরা মনের সহিত মনের ঘাত প্রতিাত উপলব্ধি 
করি, যেখানে অনেকের মন একত্রিত হইয়] কার্ষে প্রবৃত্ত দেখি, সেখানেই কেবল 
আমর! সমাজ আছে বলিয়। থাকি । অতএব যে মন সমাজের মূলম্বরূপ তদ্ধিষয়ক 
বৈজ্ঞানিক তত্ব সংগ্রহ না হইলে সমাজতন্ত্র ভিতি নির্যাণই হয় না। স্থৃতরাং 


কোম্ত দর্শন ২৯৭ 


সমাজতত্বের পূর্বে মনস্তত্ব সন্গিবেশ করা চাই। আবারও ভাবিয়! দেখ, পরীরী- 
মাত্রেই মনবিশিষ্ট নহে । জন্ম, পুষ্টিসাধন, বংশবৃদ্ধি, মৃত্যু প্রভৃতি শরীরী সকলেরই 
আছে; কিন্তু অর্ধেকের প্রায়, অর্থাৎ উতদ্ভিজ্জদলের কাহারও মন নাই । স্কতরাং 
শরীরীমাত্রের সাধারণ তত্বগুলি শারীরতত্ব-বিজ্ঞানে ₹ বিষয় রাখিয়া মানসিকতত্ব 
সমুদায় লইয়া একটি বিজ্ঞানশাখা সংস্থাপন করা উচিত। এতৎসম্বন্ধে আরও 
একটি কথ| বলা যাইতে পারে । গণিত হইতে শারীরতত্ব পর্যস্ত সকল শাস্ত্রের 
তথ্যনিণয়ার্থে আমরা কেবল বহিরিক্্িয়সাপেক্ষ। মন্তত্বাহ্সন্ধানাথে আমর। 
একটি নৃতন যন্ত্র পাইতেছি ; সেটি আমাদের অন্তরিক্দ্রিয়। কোম্ত বলেন ষে 
আন্তরিক ঘটন! পর্যবেক্ষণ করিবার শক্তি আমাদিগের নাই; কারণ ষখনই 
আমর! কোন মানসিক ব্যাপারের প্রতি লক্ষা করিতে যাই, তখনই তাহ। বিলীন 
হইয়া! যায়। এ-বিষয়ে আমাদিগের উত্তর এই, ষখন আমরা প্রতিক্ষণে জানিতে 
পারিতেছি যে, আমাদ্দিগের মনে স্থখ-ছুঃখ কি কোনরূপ চিস্ত। উদ্দিত হইতেছে, 
তখন আমাদ্দিগের আপন আপন মানসিক ব্যাপার পর্যবেক্ষণ করিবার ক্ষমতা 
আমাদ্দিগের কিঞ্চিৎ পরিমাণে আছে, তাহাতে সন্দেহ নাই। আর ইহাও 
কাহারও অবিদদিত নহে যে স্মতিদ্বারা বিগত মানসিক অবস্থার জ্ঞান অনেকদূর 
লাভ কর যায়। স্ৃতরাং অস্তৃ্টি দ্বারা মনস্তত্ব সম্বন্ধীয় সতা-নির্ণয় বিষয়ে 
কোম্তের.আপত্তি বিফল হইতেছে । 

কোম্তের মতে জ্ঞানোপার্জনের উপায় তিনটি ; পর্যবেক্ষণ, পরীক্ষা! এবং 
উপমা । যখন ষে নৈসগিক বাপার স্বতঃই আমাদ্িগের ইক্দ্রিঘ়গোচব হু তাহার 
পর্যালোচনাকে পরীক্ষা কহে। অনুসন্ধানের তত্বটি বিশদ করিয়া বুঝিনার জন্য 
দেশকালপাত্র ভেদে তদদীয় পর্যালোচনাকে উপম। দলে আমাদিগের 'বোধ হয় 
যে, অন্তরিক্দ্িয়গোচর বলিয়া আমাদিগের মানসিক ব্যাপারও পমবেক্ষণের 
বিষয়ঃ এবং উপমাটি একপ্রকার কৌশলপ্রতিষ্িত পরীক্ষামাত্র । কোম্ত 
দেখাইয়াছেন যে বিষয়ের জটিলতার বৃদ্ধির সঙ্গে সঙ্গে তত্বনিরপণের উপায় বৃদ্ধি 
ঘটে। গণিতে পর্ধবেক্ষণণ করিতে হয় কিনা আমরা বুঝিতে পারি না। 
জ্যোতিষে কেবল চক্ুদ্বার। পর্যবেক্ষণ করিতে হয়। পদার্থতত্ব এবং রসায়নে 
সমৃদ্ঁয় ইন্জিয়ের সহযোগে পর্যবেক্ষণ এবং পরীক্ষা চলে। শারীরতত্ব, সমাজতত্ব 
এবং নীতিতত্বে পর্যবেক্ষণ, পরীক্ষা এবং উপম| তিনটিই অনেক স্থলে ঘটে। 
কোম্ত যদি মনস্তত্ব পরিত্যাগ না৷ করিতেন, তাহ! হইলে তিনি ষে আর একটি 


টিটি নিটিরিযাদ বা ইহা! বলা পুনরুক্তিমাত্র। 
[নানা প্রবন্ধ, নৃতন সংস্করপ, ইং ১৯৪৪1 ] 


রবীন্দ্রনাথ ঠাকুর 
মানবসত্য 


আমাদের জন্মভূমি তিনটি, তিনটিই একত্র জড়িত। প্রথম পৃথিবী । মাহ্থষের 
বাসস্থান পৃথিবীর সর্বত্র। শীতপ্রধান তুষারাব্রি, উত্তপ্ত বালুকাময় মরু, উত্তুঙ্গ 
দুর্গম গিরিশ্রেণী আর এই বাংলার মতো সমতলভূমি, সর্বত্রই মানুষের স্থিতি । 
মানুষের বস্তত বাসস্থান এক। ভিন্ন ভিন্ন জাতির নয়, সমগ্র মাহুষজাতির। 
মানষের কাছে পৃথিবীর কোনে। অংশ দুর্গম নয়। পৃথিবী তার কাছে হৃদয় 
অবারিত করে দিয়েছে। 

মানুষের দ্বিতীয় বাসস্থান স্বতিলোক। অতীতকাল থেকে পূর্বপুরুষদের 
কাহিনী নিয়ে কালের নীড় সে তৈরি করেছে । এই কালের নীড় স্থৃতির দ্বারা 
রচিত, গ্রথিত। এ শুধু এক-একটা বিশেষ জাতির কথা নয়, সমস্ত মান্থ- 
জাতির কথা। ম্মতিলোকে সকল মানুষের মিলন । বিশ্বমানবের বাসস্থান 
এক দিকে পৃথিবী, আর-এক দিকে সমস্ত মানুষের স্থতিলোক | মানুষ জন্মগ্রহণ 
করে সমস্ত পৃথিবীতে, জন্মগ্রহণ করে নিখিল ইতিহাসে । 

তারতৃ তীয় বাসস্থান আত্মিকলোক। সেটাকে বলা যেতে পারে সর্ব- 
মানবচিত্তের মহার্দেশ। অন্তরে অন্তরে সকল মানুষের যোগের ক্ষেত্র এই 
চিত্তলোক। কারও চিত্ত হয়তো। সংকীর্ণ বেড় দিয়ে ঘেরা, কারও বা বিকৃতির 
ছারা বিপরীত । কিন্ত, একটি ব্যাপক চিত্ত আছে যা ব্যক্তিগত নয়, বিশ্বগত। 
সেটির পরিচয় অকশ্মাৎ পাই। একদিন আহবান আসে । অকন্মাৎ মানুষ সত্যের' 
জন্যে প্রাণ দিতে উৎস্থক হয়। সাধারণ লোকের মধ্যেও দেখা যায়--ষখন সে 
স্বার্থ ভোলে, যেখানে সে ভালোবাসে, নিজের ক্ষতি করে ফেলে, তখন বুঝি 
মনের মধ্যে একটা দিক আছে ষেট। সবমানবের চিত্তের দিকে 

বিশেষ প্রয়োজনে ঘরের সীমায় খগ্ডাকাশ বদ্ধ, কিন্ত মহাকাশের সঙ্গে তার 
সত্যকার যোগ । ব্যক্তিগত মন আপন বিশেষ প্রয়োজনের সীমায় সংকীর্ণ হলেও 
তার সত্যকার বিস্তার সর্বমানবচিত্তে । সেইখানকার প্রকাশ আশ্চর্জজনক। 
একজন কেউ জলে পড়ে গেছে, আর-একজন জলে ঝাঁপ দিলে তাকে বীচাবার: 
ঝঁন্তে। অন্যের প্রাণরক্ষার জন্তে নিজের প্রাপ সংকটাপন্ন করা। নিজের সত্তাই 
যার একান্ত সে বলবে, আপনি বাচলে বাপের নাম। কিন্ত আপনি বীাচাকে সব- 
চেয়ে বড়ে। বাচ। বললে না, এমনও দেখ। গেল। তার কারণ, সর্বমানবসতা! 
পরস্পর যোগযুক্ত। ূ 

আমার জন্ম ঘষে পরিবারে গে পরিবারের ধর্মসাধন একটি বিশেষ ভাবের ।, 
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উপনিষদ এবং পিতৃর্দেবের অভিজ্ঞতা, রামমোহন এবং আর-মার সাপকদের 
মাধনাই আমাদের পারিবারিক সাধন।। আমি পিতার কনিষ্ঠ পুত্র। জাতকর্ম 
থেকে আরম্ভ করে আমার সব সংস্কারই বৈদিক মন্ত্র বার অন্ুষিত হয়েছিল, 
অবশ্য ব্রাহ্মমতের সঙ্গে মিলিয়ে । আমি ইস্কুলে-পালানে। ছেলে । যেখানেই গণ্ডি 
দেওয়া হয়েছে সেখানেই আমি বনিবনাও করতে পারি নি কখনও । ষে অভ্যাস 
বাইরে থেকে চাপানো তা আমি গ্রহণ করতে অক্ষম । কিন্তু পিতৃর্দেব সেজন্যে 
কখনও ভৎসনা করতেন না। তিনি নিজেই স্বাধীনতা অবলম্বন করে 
পৈতামহিক সংস্কার ত্যাগ করেছিলেন। গভীরতর জীবনতত্ব সম্বন্ধে চিন্তা 
করার স্বাধীনতা আমারও ছিল। এ কথা স্বীকার করতেই হবে, আমার এই 
স্বাতস্ত্রের জন্যে কখনও কখনও তিনি বেদন। পেয়েছেন । কিছু বলেন নি। 

বাল্যে উপনিষদের অনেক অংশ বার বার আবৃত্তিদ্বার আমার কণঠস্থ ছিল। 
সব কিছু গ্রহণ করতে পারি নি সকল মন দিয়ে। শ্রদ্ধা ছিল, শক্তি ছিল না 
হয়তো । এমন সময় উপনয়ন হল। উপনয়নের সময় গায়ত্রীমন্ত্র দেওয়া 
হয়েছিল। কেবলমাত্র মুখস্থ ভাবে না। বারংবার সুস্পষ্ট উচ্চারণ করে আবৃতি 
করেছি এবং পিতার কাছে গায়ত্রীমন্ত্রের ধ্যানের অর্থ পেয়েছি । তখন আমার 
বন্স বারো বৎসর হবে। এই মন্ত্র চিন্তা করতে করতে মনে হত, বিশ্বভৃুবনের 
অস্তিত্ব আর আমার অগ্তিত্ব একাত্মক। ভূর্ভুব: স্ব:-_এই ভূলোক, অস্তরীক্ষ, 
আমি তারই সঙ্গে অখণ্ড। এই বিশ্বব্দ্ষাণ্ডের আর্দি-অস্তে যিনি আছেন তিনিই' 
আমাদের মনে চৈতন্য প্রেরণ করেছেন । চৈতন্য ও বিশ্ব; বাহিরে ও অন্তরে স্্টির 
এই ছুই ধারা এক ধারায় মিলছে। 

এমনি করে ধ্যানের দ্বারা ধাকে উপলব্ধি করছি, তিনি বিশ্বাত্াতে আমার 
আত্মাতে চৈতন্যের যোগে যুক্ত । এইরকম চিস্তার আনন্দে আমার মনের মধ্যে 
একট জ্যোতি এনে দিলে । এ আমার স্থস্পষ্ট মনে আছে। 

যখন বয়স হয়েছে হয়তো! আঠারো কি উনিশ হবে, বা! বিশও হতে পারে, 
তখন চৌরঞ্গিতে ছিলুম দাদার সঙ্গে। এমন দাদা কেউ কখনও পায় নি। তিনি 
ছিলেন একাধারে বন্ধু, ভাই, সহযোগী । 

তখন প্রত্যুষে ওঠ। প্রথা ছিল। আমার পিতাও খুব প্রত্যুষে উঠতেন। 
মনে আছে, একবার ডালহৌসি পাহাড়ে পিতার সঙ্গে ছিলুম। সেখানে প্রচণ্ড 
শঈীত। সেই শীতে ভোরে আলো হাতে এসে আমাকে শয্যা থেকে উঠিয়ে 
দ্বিতেন। সেই ভোরে উঠে একদিন চৌরঙ্গির বাসার বারান্দায় ধরাড়িয়েছিলুম । 
তখন ওখানে ক্রি ইন্কুল বলে একটা ইস্কল ছিল। রাস্তাটা পেরিয়েই ইস্কুলের 
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হাতাট| দেখ! যেত। সেদ্দিকে চেয়ে দেখলুম, গাছের আড়ালে স্্য উঠছে। 
যেমনি সুর্যের আবির্ভাব হল গাছের অস্তরাল থেকে, অমনি মনের পর্দা "খুলে 
গেল। মনে হল, মানুষ আঙ্জন্স একট] আবরণ নিয়ে থাকে । সেটাতেই তার 
স্বাতন্ত্্য। শ্বাতপ্োর বেড়া লুপ্ত হলে সাংসারিক প্রয়োজনের অনেক অস্থবিধা। 
কিন্তু, এদিন হ্ুর্যোদয়ের সঙ্গে সঙ্গে আমার আবরণ খসে পডল। মনে হল, 
সত্যকে মুক্ত দৃষ্টিতে দেখলুম | মান্ষের অন্তরাত্মাকে দেখলম | ছুজন মুটে কাধে 
হাত দিয়ে হাসতে হাসতে চলেছে । তাদের দেখে মনে হল, কী অনিরচনীয় 
সুন্দর । মনে হল না তার! মুটে। সেদিন তাদের নন্তরাত্মাকে দেখলুম, যেখানে 
আছে চিরকালের মানুষ৷ 

স্থন্দর কাকে বলি। বাইরে ঘা অকিঞ্চিৎকর, যখন দেখি তার আস্তরিক 
অথ” তখন দেখি স্থন্দরকে। একটি গোলাপ ফুল বাছুরের কাছে সুন্দর নয়। 
মানষের কাছে সে সুন্দর, যে মানুষ তার কেবল পাপড়ি না, বৌট] না, একট। 
সমগ্র আস্তরিক সাথকিতা৷ পেয়েছে । পাবনার গ্রামবাসী কবি যখন প্রতিকূল 
প্রণয়িনীর মানভঞ্জনের জন্যে ট্যাহ| দামের মোটরি” আনার প্রস্তাব করেন তখন 
মোটরির দাম এক টাকার চেয়ে অনেক বেড়ে যায়। এই মোটরি বা গোলাপের 
আন্তরিক অর্থটি যখন দেখতে পাই তখনই সে স্থন্দর। সেদিন তাই আশ্চর্য হয়ে 
গেলুম | দেখলুম সমস্ত স্থপতি অপরূপ | আমার এক বন্ধু ছিল, সে স্ববুদ্ধির জন্যে 
বিশেষ বিখ্যাত ছিল না। তার স্থবুদ্ধির একটু পরিচয় দিই। একদিন সে 
আমাকে জিজ্ঞাসা করেছিল, “আচ্ছা, ঈশ্বরকে দেখেছ ?' আমি বললুম, “না, 
দেখি নি তে।। সে বললে, আমি দেখেছি? । জিজ্ঞাসা করলুম, “কী রকম?। 
সে উত্তর করলে, কেন। এই-যে চোখের কাছে বিজ বিজ করছে ।” মে 
এলে ভাবতুম, বিরক্ত করতে এসেছে । সেদ্দিন তাকেও ভালো লাগল। তাকে 
নিজেই ডাকলুম। সেদিন মনে হল, তার নিবুদ্ধিতাটা আকম্মিকঃ সেট! তার 
চরম ও চিরন্তন সতা নয়। তাকে ডেকে সেদিন আনন্দ পেলুম। সেদিন সে 
“অমুক" নয়। আমি যাঁর অন্তর্গত সেও সেই মানবলোকের অন্তর্গত । তখন মনে 
হল, এই মুক্তি। এই অবস্থায় চারদিন ছিলুম। চারদিন জগৎকে সত্যভাবে 
ঈীখেছি। তারপর জ্যোতি! বললেন, 'দ|জিলিঙ চলো |” সেখানে গিয়ে আবার 
পর্দা পড়ে গেল। আবার সেই অকিঞ্চিংকরতা, সেই প্রাত্যহিকত।। কিন্তু তার 
পূর্বে কয়দিন সকলের মাঝে ধাকে দেখ। গেল তার সম্বন্ধে আজ পর্যস্ত আর সংশয় 
রইল না। তিনি সেই অখণ্ড মান্থষ যিনি মানুষের ভূতশ্ভবিষ্ততের মধ্যে পরি” 
ব্যাপ্ত, ধিনি অরূপ, কিন্তু মকল মানুষের রূপের মধ্যে ধার অস্তরতম আবির্ভাব ] 
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সেই সময়ে এই আমার জীবনের প্রথম অভিজ্ঞতা যাকে আধ্যাত্মিক নাম 
দেওয়৷ যেতে পারে । ঠিক সেই সময়ে বা তার অব্যবহিত পরে, ষে ভাবে 
আমাকে আবিষ্ট করেছিল তার স্পঃ ছবি দেখা যায় আমার সেই সময়কার 
কবিতাতে-_প্রভাতসংগীতের মধ্যে। তখন স্বতই যে ভাবে আপনাকে প্রকাশ 
করেছে তাই ধরা পড়েছে প্রভাতসংগীতে । পরবর্তীকালে চিস্তা করে লিখলে 
তার উপর ততট। নির্ভর করা যেত না। গোড়াতেই বলে রাখা ভালো, প্রভাত- 
সংগীত থেকে যে কবিতা শোনাব তা কেবল তখনকার ছবিকে স্পষ্ট দ্বেখাবার 
জন্যে, কাব্য হিসাবে তার মূল্য অতাস্ত সামান্ত। আমার কাছে এর একমাত্র 
মূলা এই যে, তখনকার কালে আমার মনে যে-একটা আনন্দের উচ্ছ্বাস 
এসেছিল তা৷ এতে ব্যক্ত হয়েছে । তার ভাব অসংলগ্ন, ভাষ। কাঁচা, যেন হাতড়ে 
হাতড়ে বলবার চেষ্টা। কিন্তু “চেষ্টা, বললেও ঠিক হবে না। বস্তুত চেষ্টা 
নেই তাতে- অক্ফুটবাক মন বিন! চেষ্টায় যেমন করে পারে ভাবকে বাক্ত 
করেছে, সাহিতোর আদর্শ থেকে বিচার করলে স্থান পাওয়ার যোগা সে 
মোটেই নয়। 

যে কবিতাগুলো! পড়ব তা একটু কুঠিতভাবেই শোনাব, উৎসাহের সঙ্গে 
নয়। প্রথম দিনেই যা] লিখছি জেই কবিতাটাই আগে পড়ি । অবশ্ঠ, ঠিক প্রথম 
দ্রিনেরই লেখা কি না, আমার পক্ষে জোর করে বল। শক্ত । রচনার কাল সম্বন্ধে 
আমার উপর নির্ভর কর! চলে না; আমার কাব্যের এতিহাসিক ধার] তারা সে 
কথ। ভালে। জানেন। হৃদয় যখন উদ্বেল হয়ে উঠেছিল আশ্চর্য ভাবোচ্ছাসে, 
এ হচ্ছে তখনকার লেখা । একে এখনকার অভিজ্ঞতার সঙ্গে মিলিয়ে দেখতে 
হবে। আমি বলেছি, আমাদের একদিক অহং, আর-একটা দিক আত্মা । অহং 
যেন খণ্ডাকাশ, ঘরের মধ্যেকার আকাশ, য! নিয়ে বিষয়কর্ম মামলা -ম কদ্ধমা! এই- 
সব। সেই আকাশের সঙ্গে যুক্ত মহাকাশ, তা নিয়ে বৈষয়িকতা নেই ; সেই 
আকাশ অসীম, বিশ্বব্যাগী॥ বিশ্বব্যাপী আকাশে ও খগ্ডাকাশে ষে ভেদ, অহং 
আর আত্মার মধ্যেও সেই ভেদ । মানবত্ব বলতে ষে বিরাট পুরুষ, তিনি আমার 
খগ্ডাকাশের মধ্যেও আছেন । আমারই মধ্যে ছুটো৷ দিক আছে-_এক আমাতেই 
বদ্ধ, আর-এক সবর ব্যাপ্ত । এই ছুই-ই যুক্ত এবং এই উভয়কে মিলিয়েই আমার 
পরিপুর্ণ সত্তা। তাই বলেছি, খন আমর! অহংকে একাস্তভাবে আকড়ে ধরি 
তখন আমর] মানবধর্ম থেকে বিচ্যুত হয়ে পড়ি। সেই মহামানব, সেই বিরাট 
পুরুষ, যিনি আমার মধ্যে রয়েছেন তার সঙ্গে তখন ঘটে বিচ্ছেদ 
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জাগিয়৷ দেখিন্নু আমি, আধারে রয়েছি আধা, 

আপনারি মাঝে আমি আপনি রয়েছি বীধা। 
রয়েছি মগন হয়ে আপনারি ৰলব্বরে, 

ফিরে আসে প্রতিধ্বনি,নিজেরি শ্রবণ 'পরে। 


এইটেই হচ্ছে অহং, আপনাতে আবদ্ধ, অসীম থেকে বিচ্যুত হয়ে, অন্ধ হয়ে থাকে 
অন্ধকারের মধ্যে । তারই মধ্যে ছিলুম, এট। অন্ভব করলুম। সে যেন একটা 
ব্বপ্রদশা। 


গভীর-_গভীর গুহা, গভীর আধার ঘোর, 
গভীর ঘুমন্ত প্রাণ একেল! গাহিছে গান, 
মিশিছে স্বপনগীতি বিজন হৃদয়ে মোর। 


নিদ্রার মধ্যে স্বপ্রের যে লীলা, সত্যের যোগ নেই তার সঙ্গে। অমূলক, মিথ্যা, 
নান! নাম দিই তাকে । অহং-এর মধ্যে সীমাবদ্ধ যে জীবন সেটা মিথ্যা । নানা 
অতিরৃতি দুঃখ ক্ষতি সব জড়িয়ে আছে তাতে । অহং যখন জেগে উঠে আত্মাকে 
উপলব্ধি করে তখন সে নৃতন জীবনলাভ করে ' এক সময়ে সেই অহং-এর 
খেলাঘরের মধ্যে বন্দী ছিলুম। এমনি করে নিজের কাছে নিজের প্রাণ নিয়েই 
ছিলুম, বৃহৎ সত্যের রূপ দেখি নি। 


আজি এ প্রভাতে রবির কর 

কেমনে পশিল প্রাণের পর, 

কেমনে পশিল গুহার আধারে 
প্রভাতপাখির গান ! 

ন। জানি কেন রে এত দিন পরে 
জাগিয়৷ উঠিল প্রাণ! 
জাগিয়! উঠেছে প্রাণ, 

” ওরে উলি উঠেছে বারি, 

ওরে প্রাণের বাপন। প্রাণের আবেগ 

রুধিয়৷ রাখিতে নারি । 


এটা হচ্ছে সের্দিনকার কথ! যেদ্দিন অন্ধকার থেকে আলে এল বাইরের, 
অসীমের। সেদিন চেতন নিজেকে ছাড়িয়ে ভূমার মধ্যে প্রবেশ করন । সেদিন 
কারার দ্বার খুলে বেরিয়ে পড়বার জন্তে, জীবনের সকল বিচিত্র লীলার সঙ্গে 
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যোগযুক্ত হয়ে প্রবাহিত হবার জন্যে, অন্তরের মধ্যে তীব্র ব্যাক্লতা। সেই 
প্রবাহের গতি মহান বিরাট সমুদ্রের দ্িকে। তাকেই এখন বলেছি বিরাট পুরুষ । 
সেই-ষে মহামানব তারই মধ্যে গিয়ে নদী মিলবে, কিন্তু সকলের মধ্যে দিয়ে। 
এই-যে ডাক পড়ল, স্থর্যের আলোতে জেগে মন ব্যাকুল হয়ে উঠল, এ আহ্বান 
কোথা থেকে। এর আকর্ষণ মহাসমুদ্রের দ্রিকে, সমস্ত মানবের ভিতর দিয়ে, 
সংসারের ভিতর দিয়ে, ভোগ ত্যাগ কিছুই অস্বীকার করে নয়। সমস্ত স্পর্শ 
নিয়ে শেষে পড়ে এক জায়গায় ষেখানে _ 


কী জানি কী হল আজি, জাগিয়। উঠিল প্রাণ, 
দূর হতে শুনি যেন মহাসাগরের গান। 

সেই সাগরের পানে হয় ছুটিতে চায়, 

তারি পদপ্রান্তে গিয়ে জীবন টুটিতে চায়। 


সেখানে যাওয়ার একট। ব্যাকুলতা অন্তরে জেগেছিল। মানবধর্ম সম্বন্ধে যে 
বক্তৃতা করেছি, সংক্ষেপে এই তার ভূমিকা ' এই মহাসমূদ্রকে এখন নাম দিয়েছি 
মহামানব । সমস্ত মানুষের ভূত ভবিষ্যৎ বর্তমান নিয়ে তিনি সর্বজনের হৃদয়ে 
প্রতিষ্ঠিত তার সঙ্গে গিয়ে মেলবারই এই ডাক। 
এর ছু-চারদিন পরেই লিখেছি 'প্রভাত-উৎসব । একই কথা, আর-একটু 
স্পষ্ট করে লেখা_- 
হাদয় আজি মোর কেমনে গেল খুলি ! 
জগত আসি সেথা করিছে কোলাকুলি । 
ধরায় আছে যত মানুষ শত শত 
আসিছে প্রাণে মোর, হাসিছে গলাগলি। 


এই তে৷ সমন্তই মানুষের হৃদয়ের তরঙ্গলীলা। মাছ্ষের মধ্যে স্ষেহ-প্রেম- 
ভক্তির যে সম্বন্ধ সেট! তো৷ আছেই । তাকে বিশেষ করে দেখা, বড়ে। ভূমিকার 
মধ্যে দেখা, যার মধ্যে সে তার একটা একটা এক্য, একট! তাৎপর্য লাভ করে। 
সেদিন যে দুজন মুটের কথ। বলেছি তাদের মধ্যে যে আনন্দ দেখলুম, সে সথ্যের 
আনন্দ, অর্থাৎ এমন কিছু যার উৎস সর্বজনীন সর্বকালীন চিত্তের গভীরে। 
সেইটে দেখেই খুশি হয়েছিলুম। আরও খুশি হয়েছিলুম এই জন্তে যে, যাদের 
মধ্যে এ আনন্দট। দেখলুম তাদের বরাবর চোখে পড়ে না» তার্দের অকিঞ্চিৎকর 
বলেই দেখে এসেছি। যে মূহুর্তে তাদের মধ্যে বিশ্বব্যাপী প্রকাশ দেখলুম অমনি 
পরম লৌন্র্কে অনুভব করলুম। মানবসন্বদ্ধের যে বিচিত্র রসলীলা, আনন্দ, 
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অনিবচনীয়তা, তা দেখলুম সেইদিন। সে দেখা বালকের কাচা লেখায় আকু- 
বাকু করে নিজেকে প্রকাশ করেছে কোনোরকমে, পরিস্ফুট হয় নি। সে সময়ে 
আভাসে য1 অন্ছভব করেছি তাই লিখেছি । আমি যে ষা খুশি গেয়েছি, তা নয় । 
এ গান ছু দণ্ডের নয়, এর অবসান নেই। এর একটা ধারাবাহিকতা আছে, 
এর অন্বৃত্তি আছে মানুষের হৃদয়ে হাদয়ে। আমার গানের সঙ্গে সকল মান্ষের 
যোগ আছে । গান থামলেও সে যোগ ছিন্ন হয় ন|। 


কাল গান ফুরাইবে, তা বলে গাবে না কেন 
আজ যবে হয়েছে প্রভাত । 


কিসের হরষ-কোলাহল, 
শুধাই তোদের, তোরা বল্‌! 
আনন্দ-মাঝারে সব উঠিতেছে ভেসে ভেসে, 
আনন্দ হতেছে কতু লীন, 
চাহিয়া ধরণী-পানে নব আনন্দের গানে 
মনে পড়ে আর-এক দিন। 


এই-যে বিরাট আনন্দের মধ্যে সব তরঙ্ষিত হচ্ছে তা দেখি নি বহুদ্দিন, 
সেদিন দেখলুম। মাহ্থষের বিচিত্র সম্বন্ধের মধ্যে একট! আনন্দের রস আছে। 
সকলের মধ্যে এই-যে আনন্দের রস তাকে নিয়ে মহারসের প্রকাশ । রসো বৈ 
সঃ। রসের খণ্ড খণ্ড প্রকাশের মধ্যে তাকে পাওয়া গিয়েছিল । সেই অঙ্গভূতিকে 
প্রকাশের জন্তে মরিয়া হয়ে উঠেছিলুম, কিন্ত ভালোরকম প্রকাশ করতে পারি 
নি। ষ1 বলেছি অসম্পূর্ণভাবে বলেছি। 

প্রভাতসংগীতের শেষের কবিতা 


আজ আমি কথ। কহিব না। 
আর আমি গান গাহিব না। 
হেরো আজি ভোরবেল। এসেছে রে মেলা! লোক, 
ঘিরে আছে চারি দিকে; 
চেয়ে আছে অনিমিখে, 
হেরে মোর হাসিমুখ ভূলে গেছে হুখশোক, 
আজ আমি গান গাহিব না। 


মানধদত্য ৩৫ 


এর থেকে বুধতে পার! ঘাবে, মন তখন কী ভাবে আবিষ্ট হয়েছিল, কোন্‌ 
সত্যকে মন স্পর্শ করেছিল। যা-কিনু হচ্ছে সেই মহামাবে মিলছে, আবার 
ফিরেও আসছে সেখান থেকে প্রতিধ্বনিরপে নানা রসে সৌন্দর্যে মণ্ডিত হয়ে । 
এটা উপলব্ধি হয়েছিল অগ্ততভূতিরূপে, তত্বরূপে নয় । সেসময় বালকের মন এই 
অনুতূতিছ্বারা ষেভাবে আন্দোলিত হয়েছিল তারই অসপ্র্ণ প্রকাশ গ্রভাত- 
সংগীতের মধ্যে । সেদিন অকৃস্ফোর্ডে বা বলেছি তা চিত্ত করে বল1। অনুভূতি 
থেকে উদ্ধার করে অন্ধ তত্বের লে মিলিয়ে যুক্তির উপর খাড়া করে সেটা! বল]। 
কিন্ত,তার আরম্ভ ছিল এখানে ৷ তখন স্পষ্ট দেখেছি, জগতেরও তুচ্ছতার আবরণ 
খসে গিয়ে সত্য অপরূপ সৌন্দর্যে দেখ! দিয়েছে । তার মধ্যে তর্কের কিছু নেই, 
সেই দেখাঁকে তখন সত্যপ্ূপে জেনেছি । এখনও বাসন! 'আছে, হয়তো৷ সমস্ত 
বিশ্বের আনন্দদপকে কোন-এক শুভমুূর্তে আবার তেমনি পরিপূর্ণভাবে 
কখনও দেখতে পাব। এইটে যে একদিন বাল্যাবস্থায় সথস্পষ্ট দেখছিলুম, 
সেইজন্তেই 'আনন্দরূপমমৃতং ষদ্বিভাতি” উপনিষদের এই বাণী আমার মুখে 
বারবার ধ্বনিত হয়েছে । সেদিন দেখেছিলুম, বশ্ব স্থুল নয়, বিশ্বে এমন কোনে 
বন্ত নেই ধার মধ্যে রসম্পর্শ নেই। ষা প্রত্যক্ষ দেখেছি তা নিয়ে তর্ক কেন-__ 
স্থল আবরণের মৃত্যু আছে, অস্তরতম আনন্দময় যে সত্ব তার মৃত্যু নেই। 


বর্ধার সময় খালটা থাকত জলে পূর্ণ। শুকনোর দিনে লোক চলত তার 
উপর দিয়ে । এ পারে ছিল একট হাট, সেখানে বিচিত্র জনতা, দোতলার ঘর 
থেকে লোকালয়ের লীলা দেখতে ভালে! লাগত।| পদ্মায় আমার জীবনযাত্রা 
ছিল জনতা। থেকে দূরে ৷ নদীর চর--ধ্‌ ধূ বালি, স্থানে স্থানে জলকুণ্ড ছিরে 
জলচর পাঁখি। সেখানে যে-সব ছোটে! গল্প লিখেছি তার মধ্যে আছে প্মা- 
তীরের আভান। সাজাদপুরে যখন আসতুম চোখে পড়ত গ্রাম্য জীবনের চিত্ত, 
পল্লীর বিচিত্র কর্মোদ্ম । তারই প্রকাশ “পোস্টমাস্টার”, “সমাণ্চি+, “ছুটি? প্রভৃতি 
গল্পে। তাতে লোকালয়ে খণ্ড খণ্ড চলতি দৃষ্ঠগুলি কল্পনার দার ভরাট করা 
হয়েছে। . 

নেই ব্মর়কাক্ক একছ্ষিনের বখ। মনে আছে । ছোটো শুকনে। পুরানে। খালে 
জল এলছে। পাকের মধ্যে ভিডিগুলে! ছিল অর্ধেক ভোবানো, জঙ্গ আসতে 
তাক্ষের ভালিয়ে তভোবা'হল। ছ্েলেগুলে। নতুন জলধাক়্ায় ডাক শুনে মেতে 
উদ্েচ্ছ। ভার ছিজের ফধ্যে দশবার কয়ে ঝাপিয়ে পড়ছে জলে । 

হও 
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দোতলার জানলায় দাড়িয়ে সেদিন দেখছিলুম, সামনের আকাশে নবরর্যার 
জলভারনত মেঘ, নিচে ছেলেদের মধ্যে দিয়ে প্রাণের তরঙজিত কল্লোল [? আমার 
মন সহসা আপন খোল! ছুয়ার দিয়ে বেরিয়ে গেল বাইরে স্বরে । অত্যন্ত 
নিবিড়ভাবে আমার অস্তরে একটা অন্থভূতি এল ; সামনে দেখতে পেলুম নিত্য- 
কালব্যাপী একটি সর্বান্থভৃতির অনবচ্ছিন্ন ধারা, নান! প্রাণের বিচিত্র. লীলাকে 
মিলিয়ে নিয়ে একটি অখণ্ড লীলা। নিজের জীবনে যা বোধ করেছি, যা ভোগ 
করছি, চারদিকে ঘরে-ঘরে জনে-জনে মুহুর্তে-মূহূর্তে যা-কিছু উপলব্ধি চলেছে, 
সমস্ত এক হয়েছে একটি বিরাট অভিজ্ঞতার মধ্যে | অভিনয় চলেছে নান! নাটক 
নিয়ে, সথখছুংখের নানা খগ্ড প্রকাশ চলেছে তাদের প্রত্যেকের স্বতন্ত্র জীবনযাত্রায়, 
কিন্ত সমম্তটার ভিতর দিয়ে একট নাট্যরস প্রকাশ পাচ্ছে এক পরমন্রষ্টার মধ্যে 
যিনি সর্বান্ুভূঃ| এতকাল নিজের জীবনে স্বখছুঃখের যে-সব অন্নভূতি একাস্ত- 
ভাবে আমাকে বিচলিত করেছে, তাকে দেখতে পেলুম দ্রষ্টারূপে এক নিত্য- 
সাক্ষীর পাশে ফ্াড়িয়ে। 

এমনি করে আপন] থেকে বিবিক্ত হয়ে সমগ্রের মধ্যে খণ্ডকে স্বাপন করবা- 
মাত্র নিজের অস্তিত্বের ভার লাঘব হয়ে গেল। খন জীবনলীলাকে রসরূপে 
দেখা গেল কোনে! রমিকের সঙ্গে এক হয়ে। আমার সে্দিনকার এই বোঁধটি 
নিজের কাছে গভীরভাবে আশ্চর্য হয়ে ঠেকল। | 

একটা মুক্তির আনন্দ পেলুম | ক্বানের ঘরে যাবার পথে একবার জানলার 
কাছে াড়িয়েছিলুম ক্ষণকাল অবসরযাপনের কৌতুকে । সেই ক্ষণকাল এক 
মুহুর্তে আমার সামনে বৃহৎ হয়ে উঠল ॥ চোখ দিয়ে জল পড়ছে তখন? ইচ্ছে 
করছে, সম্পূর্ণ আত্মনিবেদন করে ভূমিষ্ঠ হয়ে প্রণাম করি কাউকে । কে সেই 
আমার পরম অন্তরঙ্গ সঙ্গী ধিনি আমার সমস্ত ক্ষণিককে গ্রহণ করছেন তার 
নিত্যে। তখনই মনে হল, আমার একদিক থেকে বেরিয়ে এসে আর-একদ্িকের 
পরিচয় পায়! গেল। এযোইস্ পরম আনন্দঃ। মামার মধ্যে এ। এবং মে-__-এই 
এ যখন সেই সে'র দিকে এসে দাড়ায় তখন. তার আনন্দ 

সেদিন হঠাৎ অত্যন্ত নিকটে জেনেছিলুম, আপন. সত্তার . মধ্যে টি 
উপলব্ধির দিক আছে। এক, ধাঁকে বলি আমি আর তারই সঙ্গে জড়িয়ে 
মিশিয়ে যা-কিছু, যেমন আমার সংসার, আমার দ্বেশ,, আমার ধনজনঘান, 
এই ধা-কিছু নিয়ে মারামারি. কাটাকাটি ভাবনা-চিস্ত| | কিস্তু, পরমপুরুষ.আছেন 
সেই-সমস্তকে অধিক।র করে এবং অতিক্রম করে, নাটকের শ্র্টা:ও দ্র! যেমন 
আছে নটিকের 'সমন্তটাকে নিয়ে. এবং তাকে প্রেনিয়ে। বায় .এই,ছুইছিককে 
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সব সময়ে মিলিয়ে. অনুভব করতে পারি নে। একলা আপনাকে বিরাট থেকে 
বিচ্ছিন্ন করে স্থখে দুঃখে আন্দোলিত হুই। তার মাত্রা থাকে না, তার বৃহৎ 
সামপ্রস্ত দেখি নে। কোনো-এক সময়ে সহম। দৃষ্টি ফেরে তার দিকে, মুক্তির 
স্বাদ পাই তখন। যখন অহং আপন একাস্তিকতা ভোলে তখন দেখে সত্যকে । 
আমার এই অনুভূতি কবিতাতে প্রকাশ পেয়েছে “জীবনদেবতা শ্রেণীর কাব্যে। 


ওগো অস্তরতম, 
মিটেছে কি তব সকল তিয়াষ 
আসি অন্তরে মম। 


আমি-ষে পরিমাণে পুর্ণ অর্থাৎ বিশ্বভৃমীন সেই পরিমাণে আপন করেছি 
তাকে, এঁক্য হয়েছে তার সঙ্গে । সেই কথা৷ মনে করে বলেছিলুম, “তুমি কি 
খুশি হয়েছ আমার মধ্যে তোমার লীলার প্রকাশ দেখে ।; 

বিশ্বদদেবতা আছেন, তার আসন লোকে লোকে, গ্রহচন্ত্রতারায় । 
জীবনদেবতা .বিশেষভাবে জীবনের আসনে, হৃদয়ে হয়ে তার পীঠস্থান, 
সকল অনুভূতির সকল অভিজ্ঞতার কেন্দ্রে। বাউল তাকেই বলেছে মনের 
মাঁচুষ। এই মনের মানুষ, এই সর্ব মানুষের জীবনদেবতার কথা বলবার চেষ্টা 
করেছি 86118100. ০1 1180 বক্তৃতাগুলিতে। সেগুলিকে দর্শনের কোঠায় 
ফেললে ভূল হবে। তাঁকে মতবার্দের একট আকার দিতে হয়েছে, কিন্তু বস্তত 
মে কবিচিত্তের একটা অভিজ্ঞতা । এই আস্তরিক অভিজ্ঞতা অনেককাল থেকে 
ভিতরে ভিতরে আমার মধ্যে প্রবাহিত ; তাকে আমার বাক্তিগত চিত্তপ্ররূতির 
একটা বিশেষত্ব বললে তাই আমাকে মেনে নিতে হবে। 

যিনি সর্বজগদ্গত ভূমা তাকে উপলব্ধি করবার সাধনায় এমন উপদেশ 
পায়! যাঁয় ষে, “লোকালয় ত্যাগ করো, গুহাগহবরে যাও, নিজের সতাসীমাকে 
বিলুপ্ত করে অসীমে অন্তহিত হও |” এই সাধন। সম্বন্ধে কোনো৷ কথ। বলবার 
অধিকার আমার নেই। অন্তত, আমার মন যে সাধনাকে স্বীকার করে তার 
কথাটা হচ্ছে এই যে, আপনাকে ত্যাগ না! করে আপনার মধ্যেই সেই মহান 
পুরুষকে উপলব্ধি করবার'ক্ষেত্র আছে--তিনি নিখিলমানবের আত্মা। তাকে 
সম্পূর্ণ উত্তীর্ণ হয়ে কোনে! অমানব বা! অতিমানব সত্যে উপনীত হওয়ার কথা 
যদি কেউ বলেন, তবে সে কথ। বোঝাঁবার শক্তি আমার নেই । কেননা আমার 
বুদ্ধি মানববুদ্ধি, আমার হায় মানবহাদয়, আমার কল্পন। মানবকল্পন। তাকে . 
ধতই মার্জন। করি, শোধন করি, ত৷ মানবচিত কখনোই ছাড়াতে পারে না| 
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আমরা যাকে বিজ্ঞান বলি তা মানববৃদ্ধিতে প্রমাণিত বিজ্ঞান, আমরা যাঁকে 
বদ্জানদ বলি তাও মানবের ঠৈতন্টে প্রকাশিত আনন্দ। এই বুদ্ধিতে, এই 
আনন্দে ধাকে উপলঞ্জি করি তিনি তৃষা, কিন্ত মানবিক ভূম1| তার নাইরে অন্য 
কিছু থাক! না-থাক! মান্গুষের পক্ষে সমান। মাচুষকে বিলুধ করে যদি মানুষের 
মৃক্তি, তবে মানুষ হলুম বেন। 
এক সময় বসে বসে প্রাচীন মন্ত্রগুলিকে নিয়ে এ আত্মবিলয়ের ভাবেই ধ্যান 
করেছিলুয। পালাবার ইচ্ছে করেছি, শাস্তি পাই নি তা নয়। বিক্ষোভের 
থেকে সহজেই নিষ্কৃতি পাওয়। ধেত। এভাবে দুঃখের সময় সাৰ্ধন! পেয়েছি। 
প্রলোভনের হাত থেকে এমনিভাবে উদ্ধার পেয়েছি। আবার এমন একদিন 
এল যেদিন সমস্তকে স্বীকার করলুম, সধকে গ্রহ্ধ করলুম। দেখলুম, মানব- 
নাট্যমঞ্চের মাঝখানে যে লীল! তার অংশের অংশ আমি। সব জড়িয়ে 
দেখলুম সকলকে । এই ষে দেখা একে ছোটে বলব না। এও সত্য । জীবন- 
দেবতার সঙ্গে জীবনকে পৃথক করে দেখলেই ছুঃখ, মিলিয়ে দেখলেই মৃক্তি। 
বিশ্বভারতীর সৌজন্তে ] 


